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WYOBRAZENIA O ZASWIATACH DEMONICZNYCH
NA PRZYKLADZIE BAJEK O OSZUKANYM DIABLE

Bajki z watkiem T 1030 ,Diabel oszukany przy podziale plonéw”
nie bez powodu Julian Krzyzanowski zaliczyl do grupy kawalow
ianegdot'. Opowiesci te niosa w sobie ogromny (czytelny w kontek$cie
kultury ludowej), ladunek komizmu?. Diabel zaprezentowany zostaje
w tych historiach, jako postaé niezbyt rozgarnieta, latwo dajaca sie
wyprowadzi¢ w pole3. Rowniez Luiza Podziewska w zwigzku z tema-
tyka przewodnia monografii pod tytulem Ludowe opowiadania ko-
miczne. Poetyka i antropologia, skupia sie na komicznej stronie tych
narracji, zwrdcila jednak uwage, iz w jednej z realizacji watku T 1030
dochodzi do tragicznego w skutkach finalu spétki chlopa i diabla%.
Warto jednak zastanowié sie czy w bajkach tych nie zachowala sie jed-
nak archaiczna struktura obrazujaca relacje pomiedzy czlowiekiem
a reprezentantami $wiata nadprzyrodzonego/demonicznego. Prze-
ciez ,$wiat bajki dawniejszy jest od niej samej”, a jak zauwazyl Eleze-
ar Mieletynski ,,synkretyzm demonizmu i komizmu jest cecha niemal
uniwersalng folkloru archaicznego”s. Punktem odniesienia beda wy-

1 J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t. 11, Zaklad
Narodowy im. Ossolinskich, Wydawnictwo PAN, Wroclaw—Warszawa—Krakow
1963, s. 11—12.

2 L. Podziewska, Ludowe opowiadania komiczne. Poetyka i antropologia, PTL,
Warszawa 2010, s. 15; Por. tez. A. Guriewicz, Problemy $redniowiecznej kultury
ludowej, przel. Z. Dobrzyniecki, PIW Warszawa 1987, s. 289—290.

3 Por. I. Rzepnikowska, Rosyjska i polska bajka magiczna (AT 48) w kontekscie
kultury ludowej, Wydawnictwo UMK, Torun 2005, s. 158.

4 Por. Podziewska, Ludowe opowiadania..., s. 27—28.

5 J. Honti, Swiat bajki, ,Literatura Ludowa” 1983, s. 57. Zob. tez W. Propp, Bajki
magiczne, w: tegoz, Nie tylko bajka, przel. D. Ulicka, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2000, s. 130; E. Mieletynski, Poetyka mitu, przel. J. Dancygier,
PIW, Warszawa 1981, s. 227.
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brane bajkizwatkiem T 1030 ,,Diabel oszukany przy podziale plonow”,
w ktorych wystepuje motyw ,,sp6tki” pomiedzy czlowiekiem i czartem.

W narracjach z watkiem T 1030 pojawia sie motyw oszustwa.
Oszukany zostaje diabel, oszukujacym jest czlowiek — zaréwno go-
spodarz (chlop), kobieta (baba), jak rowniez czarownica®. W wiek-
szoS$ci realizacji tego watku diabel i czlowiek wspoldzialaja ze soba
podczas prac polowych. Wspoélnicy umawiaja sie w sprawie podziatu
plonoéw. Za kazdym razem diabel otrzymuje to, co nieprzydatne, na-
tomiast czlowiek zbiera wartoSciowe czeSci roélin. Za przyklad po-
shuzy¢ moze bajka ze zbioru Lucjana Malinowskiego Powiesci ludu
polskiego na Slgsku:

Raz $e tozyniw d’abow z babom i straze Se fie radzi vidzeli. I tiosve se vSycko

§ali i sadzili. Jednym rok zasdwa maku, a praviwa: ja se bedem bra¢ vyrch, a ty

spodek. I tiona se vzewa gwovki maku, a ii6n korene. A drugi rok za$ zasadziwa

marekve. I i6n potem praviw: Dy se ty woni brawa vyrch, a ja spodek, to se za$
ty bedzZes bra¢ spodek, a ja vyrch. I baba se vzéwa marekev, a ti6n naé. I bardzo
$e rosgnévaw i aucék’.

W przytoczonej realizacji watku diabel jest nie tylko wspdlnikiem,
ale rowniez mezem kobiety, ktora oszukuje go przy podziale plonow.
Za pierwszym razem wysiewaja mak. Diabel godzi sie wzigé¢ korzenie
roélin, natomiast kobieta zbiera gérng cze$¢ — przydatna w kuchni
chlopskiej, a takze w zabiegach leczniczych i magicznych®. Za drugim
razem diabel sam wybiera dla siebie czeSci roslin i podejmuje decyzje
bledna, dzieki ktorej zostaje wladcicielem naci marchwi. Zdenerwo-
wany zaistniala sytuacja ucieka od przebieglej malzonki. Mozna wiec
zauwazy¢, ze czart rzeczywiscie zaprezentowany zostal jako postaé
o cechach prostaczka i glupca®. Podzial plonéw jest asymetryczny na

¢ 1. Gulgowski, O nieznanym ludzie w Niemczech, przel. M. Darska-Login, Instytut
Kaszubski, Gdansk 2012, s. 199—200; A. Saloni, Zasciankowa szlachta polska
w Celejowie (z 30 rycinamiw tekscie), ,Materialy Antropologiczno-Archeologiczne
i Etnograficzne” 1914, t. X1III, s. 139—140; O. Kolberg, Tarnowskie — Rzeszowskie,
w: tegoz, Dziela wszystkie, t. 48, LSW, PWM, Wroclaw—Poznan 1967, s. 311.

7 L. Malinowski, Powiesci ludu polskiego na Slgsku, ,Materialy Antropologiczno-
Archeologiczne i Etnograficzne” 1900, t. IV, s. 47.

8 Por. A. Paluch, ,Zerwij ziele z dziewieciu miedz...” Ziololecznictwo ludowe
w Polsce w XIX 1 poczqtku XX wieku, PTL, Wrocltaw 1989, s. 91—92.

9 M. Sznajderman, Blazen. Maski i metafory, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2001,
s. 28.
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korzys¢ czlowieka. Co istotne gospodarz/gospodyni/czarownica za-
wierajac umowe z czartem od poczatku zakladaja oszustwo. ,,'No’, —
dyebal sié pytd — ak bedziemy zbiérac?” — ‘Ja bede wiérzch, a ty
spod’. — I dyebal przystal. Baba zebrala pszenice, a dyebtowi zostala
Sciern. — ‘Taka$ ty madra!”*°. Czlowiek wykorzystuje brak orientacji
piekielnego wspolnika w kwestiach rolniczych. Diabel pelen nadziei
na efekty wspolpracy za kazdym razem otrzymuje cze$ci mniej warto-
Sciowe lub wrecz nieprzydatne. Jednym stlowem w kazdej wersji opo-
wieSci z watkiem T 1030 zostaje okpiony przez przebieglego adwer-
sarza. Bezrozumna istota, ktéra probuje spozywac plony uzyskane we
wspolpracy z chlopem z pewnos$cia mogla wzbudza¢ $miech*.
Jednak na pozoér zabawne historie kryja w sobie dodatkowe infor-
macje. Warto zwroci¢ uwage na to, ze czart nie otrzymuje tych cze-
$ci roélin, ktore spozywane sa przez czlowieka lub sa mu przydatne.
Uklad opozycji ksztaltuje sie wedlug schematu: przydatne czesci ro-
§lin zabiera czlowiek, nieprzydatne diabel. ,Diabelskie plony” na-
znaczone s3 pewnego rodzaju inwersyjnoscia, tak typowa dla ludo-
wych wyobrazen o zaswiatach'3. Poprzez to bajki z watkiem T 1030
wykazuja pewne podobienstwo do wydarzen mitycznych utrwalo-
nych przez Hezjoda w Theogonii. W poemacie tym opisatl on historie
oszustwa dokonanego przez Prometeusza'4, ktory wprowadzit w blad
Zeusa przy wyborze calopalnej ofiary. Mieso wolu i jego tluste wnetrz-
nosci przykryt skéra i wolowym zoladkiem, natomiast kosci zastonit
tluszczem®. Zeus wybrat druga, na pozoér korzystniejsza czes¢ ofiary.

10 B, Gustawicz, O ludzie Podduklanskim w ogélnosci, a Iwoniczanach w szcze-
golnosci. Czesé wtora, ,Lud” 1901, t. VII, s. 249.

1 Zob. M. Rybowski, Dyabel w wierzeniach ludu polskiego. (Z okolic Biecza), ,Lud”
1906, t. XII, s. 228.

2 Por. m.in. O. Kolberg, Kujawy, cz. I, w: tegoz, Dziela wszystkie, t. 3, PWM, PTL,
Wroclaw—Poznan 1978, s. 185—186.

3 Zob J. S. Wasilewski, Po smierci wedrowaé: szkic z zakresu etnologii Swiata
znaczen (I), ,Teksty: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 1979, nr 3 (45), s. 99;
L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku oraz wybrane eseje,
Wydawca: Piotr Dopierala, £.6dZ 2002, s. 163.

4 Dla dobra ludzi Prometeusz oszukal Zeusa. Po raz pierwszy w Mekong podczas
uroczystej ofiary podzielit wolu na dwie czesSci: z jednej strony wlozyl do skory
mieso i wnetrznoéci, ktore przykryt brzuchem zwierzecia, z drugiej za$ utozyt kosci
odarte z miesa i przykryl je thuszczem. Zeus mial wybrac swa czesé i skusit sie na
tluszcz, reszta zostala dla ludzi”. P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej,
red. naukowy wydania polskiego J. Eanowski, Zaklad Narodowy im. Ossoliniskich,
Wroclaw—Warszawa—Krakoéw 2008, s. 304.

5 Hezjod, Narodziny bogow (Theogonia), przel. J. Lanowski, Proszynski i S-ka,
Warszawa 1999, s. 46—47.
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Istotne, zZe oszustwo Prometeuszowe opiera sie na wolnym wyborze
Zeusa. Nie narzuca bogu olimpijskiemu przygotowanej porcji, a je-
dynie podsuwa mu dwie mozliwo$ci i daje szanse na podjecie decy-
zji'. Jest to sytuacja pod pewnymi wzgledami analogiczna do sytuacji
przedstawionych w opowiesciach z watkiem T 1030. Niekiedy diabel
decyduje sam, co do wyboru cze$ci plonow?, albo wyshichuje pro-
pozycji przedstawionej przez gospodarza i zgadza sie na nig*®. Karl
Kerenyi dostrzegl w micie zdarzenie konstytuujace rozdzial swiata
czlowieka i bogdéw, w ktorym ludzie okazali sie ,,oszukanymi oszusta-
mi”. By¢ moze w postaci bajkowego gospodarza, ktory oszukuje dia-
bla przy podziale plonéw, dostrzec mozna reaktualizacje wydarzenia
mitycznego. W bajce dochodzi, podobnie jak w micie o Prometeuszu
i Zeusie do oszustwa, dzieki ktoremu zaswiatom przekazane zostaja
gorsze czesci zbiorow. Co ciekawe w obrzedowosci stlowianskiej dla
dusz zmarlych przybywajacych do $wiata ludzkiego przygotowywa-
no specjalne potrawy, lub przeznaczano dla nich resztki (czesci nie-
przydatne, okruchy) pozywienia ,[...] ocTaTku THIITH, KPOIIKH, KOCTH
OT ChEeIEHHOTO 00pSII0BOra *KUBOHOTO [...]"2°. Archaiczny mit ukon-
stytuowal ,ofiarne oszustwo” oddzielajace i r6znicujace dwa anty-
nomiczne $wiaty. W bajkach z watkiem T 1030 mozna sie dopatrzy¢
reaktualizacji czy tez kontynuacji tych wydarzen mitycznych sprowa-
dzonych do poziomu wyobrazen funkcjonujacych w kulturze ludowe;j
w XIX wieku. Oszustwo to (zaréwno mityczne, jak i bajkowe) wiaze
sie rowniez z polaryzacja dwoch odmiennych rzeczywisto$ci w pierw-
szym przypadku $wiata czlowieka i §wiata bogow, w drugim — $wia-
ta czlowieka i zaswiatow demonicznych. Za kazdym razem zaswiaty
otrzymuja ,ofiary” skladajace sie z cze$ci o mniejszej wartosci, nie-
przydatnych czlowiekowi. OczywiScie mozna postrzegac obie sytuacje
przez pryzmat tylko i wylacznie oszustwa majacego na celu zachowa-
nie dla siebie lepszych czesci szeroko pojetych plonow. Moze jednak
uprawomocniona jest teza, wedlug ktorej ze wzgledu na inwersyjnosé
zaswiatow to, co przydatne, musi pozostaé po tej stronie niewidzialnej
bariery? Poglos tego rodzaju waloryzacji symbolicznej, odnoszace;j sie

¢ Hezjod, Narodziny..., s. 46.

7 Por. M. Rybowski, Dyabet w wierzeniach ..., s. 228.

8 Por. O. Kolberg, Kujawy..., s. 186

19 K. Kerenyi, Prometeusz. Byt ludzki w interpretacji greckiej, w: tegoz, Misteria
Kabiréw. Prometeusz, przel. 1. Kania, Czytelnik, Warszawa 2000, s. 84.

20 JI.LH. BunorpasioBa, CaassaHckas HapooHas 0eMOHOA02Us: Npobaembl cpasHu-
menvHeo usyuens, Poccuiickas Axamemus Hayk MHcruryr CiiaBsHOBeZeHUA,
MockBa 2001, c. 61.
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do przestrzeni nieludzkich znalez¢ mozna w wierzeniach dotyczacych
skladania ofiar istotom demonicznym przez plemiona mongolskie.
W pracy Jerzego Stawomira Wasilewskiego Po $mierci wedrowaé:
szkic z zakresu etnologii Swiata znaczen, mozna przeczytac: ,W zgo-
dzie z tym wizerunkiem pozostawala tez ofiara, jaka duchom pod-
ziemi skladano dla przeblagania spowodowanej przez nie choroby:
chude i chore zwierze ofiarne umieszczano na krzywych, przegnilych
galeziach”'. Dla duchow podziemnych przygotowywano ofiary, kt6-
rych cechy fizyczne odpowiadaly wyobrazeniom na temat charakte-
ryzujacych sie inwersyjnos$cia zaswiatow. Dlatego zwierzeta musialy
by¢ chore, wynedzniale, a umieszczano je na przegnilych galeziach.
Z perspektywy codziennej przydatnosci nie posiadaly one niemal zad-
nej wartos$ci. OczywiScie podobienstwo pomiedzy tymi trzema ,fak-
tami mitologiczno-religijno-bajkowymi” zdaje sie odlegle. Jednak
mozna dostrzec w nich glebsze analogie. Zeus (czy szerzej: bogowie
olimpijscy) otrzymuje czeSci mniej warto$ciowe, bostwom chtonicz-
nym czczonym w gorach Altaju sktada sie w ofierze zwierzeta chore —
uszkodzone, wreszcie diabet z przekazow folklorystycznych rowniez
otrzymuje cze$ci roslin nieposiadajace zadnej warto$ci dla czlowieka.
Mozna wiec mowic o analogii na poziomie jako$ciowym, a nie iloScio-
wym (tutaj nastepuje zr6znicowanie ,ofiar”). Nalezy w tym miejscu
zadac¢ pytanie, czy w bajkach z watkiem T 1030 dochodzi w ogoéle do
sytuacji, w ktorej mozna dopatrywac sie poglosow ofiary dla istot de-
monicznych? Trop ten wydaje sie uzasadniony, poniewaz w samych
narracjach pojawiaja sie wskazowki $§wiadczace o konieczno$ci po-
mocy ,nadprzyrodzonej”, o przyzwaniu przez gospodarzy/gospody-
nie ,,sily nieczystej”?2. W bajce ze zbioru Lorentza Teksty pomorskie
czyli stowinsko-kaszubskie diabel sam jasno daje do zrozumienia, ze
polowa tego, co na polu nalezy do niego i gospodarz powinien mu ja
oddaé?. Najczytelniejszy przyklad wspolpracy czlowieka z diablem,
w ktorym pojawia sie motyw ofiary znajduje sie w opracowaniu au-
torstwa Wladystawa Kosinskiego Materyjaly etnograficzne do Gora-
li Bieskidowych. Ot6z pole uprawiane przez gospodarza bylo jalowa
pustynig. Dopiero pomoc diabla pozwolila gospodarzowi cieszy¢ sie
plonami. Jednak umowa polegajaca na oszustwie i nieproporcjonal-

2 J.S. Wasilewski, Po $mierci wedrowaé..., s. 103.

22 Q. Kolberg, Kujawy..., s. 185; B. Gustawicz, O ludzie Podduklanskim..., s. 249;
M. Rybowski, Dyabel w wierzeniach..., s. 228.

23 F. Lorentz, Teksty pomorskie czyli stowinisko-kaszubskie, zeszyt 11, Nakladem
Akademii Umiejetnos$ci, Krakow 1914, s. 608.
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nym podziale plonéw doprowadzila diabla do wscieklo$ci. Rozerwal
gospodarza na polu i — co bardzo istotne — od tego czasu nieuro-
dzajny splachetek ziemi stal sie zyzny. Wcze$niejsza pomoc diabla,
a wreszcie ofiara z czlowieka sprawia, ze ugor przemienia sie w zyzna
glebe?+. Mozna wiec zalozy¢, ze pomoc diabla wplywa na urodzajnosé
ziemi i tym samym na plony. Jak gdyby zwiazany umow3a okielznal
swe destrukcyjne sklonnosci, a uzewnetrznil cechy twoércze?. Dosko-
nalym tego przykladem jest bajka z okolic Krakowa, opublikowana
w 28 numerze ,,Tygodnika Ilustrowanego”. W bajce tej chlop spotyka
w lesie diabla. Diabel pomaga chlopu zaladowa¢ na woz Sciete drzewo
iwprasza sie na stuzbe do gospodarza. Dogaduja sie w sprawie podzia-
tu plonow (wedlug znanego juz schematu dol—gora) i rozpoczynaja
wspolprace. W bajce tej pojawia sie jednak motyw nieznany z innych
realizacji tego watku. Ot6z chlop orze i bronuje samym diablem?*.

Biorac pod uwage sytuacje przedstawione w polskich realizacjach
watku T 1030, warto umiesci¢ je na tle analogicznych realizacji zna-
nych z rosyjskiego folkloru, co pozwoli na szersza i by¢ moze trafniej-
szg interpretacje bajek. W rosyjskich wersjach zamiast diabla pojawia
sie posta¢ niedzwiedzia, ktory rowniez zostaje przechytrzony przez
przebieglego bohatera?. Jak zauwazyt Borys Uspienski: ,Jest rzecza
znamienng, ze niedzwiedz moze wystepowa¢ w dwoch przeciwstaw-
nych funkcjach: moze kojarzyc¢ sie z silg nieczysta lub tez moze by¢
odbierany odwrotnie — jako $wiete zwierze, przepedzajace sily nie-
czyste”8. Podobnie jak diabel z polskich bajek, niedzwiedz za kazdym
razem otrzymuje mniej przydatne czesci roslin. Bioragc pod uwage
pojawiajace sie w bajkach postaci — diabel, niedZwiedZ — mozna za-

24 W. Kosinski, Materyjaly etnograficzne do Gorali Bieskidowych, ,Zbioér Wia-
domoéci do Antropologii Krajowej” 1881, t. 5, s. 209.

%5 Por. P. Zajac, O zaswiatach niedalekich i cudach nienadzwyczajnych. ,Nad-
przyrodzone” w kulturze ludowej na przykladzie Huculszczyzny, Zaklad
Wydawniczy NOMOS, Krakdéw 2004, s. 131.

26 A. Piotrowski, O chlopie, co osukal dyabla, ,Tygodnik Ilustrowany” 1904, nr
28, s. 554. Zob. tez O. Kolberg, Wielkie Ksiestwo Poznarnskie, w: tegoz, Dziela
wszystkie, LSW, PWM, Wroclaw 1962, s. 231—232.

27 Por. W. Propp, Morfologia bajki magicznej, przel. P. Rojek, Nomos, Warszawa
2011, s. 8; I. Rzepnikowska, H3o6padxcerus medseds e pycckoil 8oauebHoll
u scusomuou ckaskax, w: R. Bobryk, J. Urban, R. Mnich (red.), ,O6pa3 mupa
8 cnose seaeHHblil...” CoopHuKk 8 uecmb 70-nremus IIpogeccopa Excu @apwito,
Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny w Siedlcach, Instytut Filologii Polskiej
i Lingwistyki Stosowanej, Siedlce 2011, s. 148.

28 B. A. Uspienski, Kult Sw. Mikolaja na Rusi, przel. E. Janus, M.R. Mayenowa,
7. Kozlowska, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1985, s. 149—150.

|37



ROBERT PIOTROWSKI

lozy¢, ze w rosyjskim folklorze zachowana zostala posta¢ genetycz-
nie starsza od postaci wystepujacej w polskich wersjach bajkiz®. Tym
samym postaé¢ czarta jest jedynie figura, elementem dynamicznym
i zmiennym, uzaleznionym od kontekstu historyczno-kulturowego3°.
Jest pewnego rodzaju ,personifikacja” zastepcza, ktora ,przystania”
wcezedniejsze wyobrazenia. Co istotne, niedZwiedZ w wierzeniach
Wschodnich Slowian uchodzil za posta¢ powigzang zaréwno z le-
szym, $w. Mikolajem, jak i z Wolosem3'. W pracy Andrzeja Szyjew-
skiego Religia Stowian mozna przeczytac:

Weles-Nikola jest wiec pasterzem dusz. Funkeja ta, podobnie jak powszech-
nie u bostw chtonicznych strzezenie bogactw podziemi, wiaze sie z bogactwem
ziemskim, handlem, orka i bydlem. [...] Sfera chtoniczna jest nie tylko obszarem
waloryzowanym negatywnie, z jednej strony bowiem kryje w swym wnetrzu nie-
przeliczone bogactwa, z drugiej za$ siega az do zyznej glebys2.

Warto w tym miejscu zacytowac jeszcze raz Borysa Uspienskie-
go: ,W obrzedach zwigzanych genetycznie z kultem niedzwiedzia od-
zwierciedla sie rowniez powigzanie Wolosa z bogactwem, obfitoscia,
plodnoscia [...]733. Dlatego nieprzypadkowo posta¢ niedzwiedzia od-
grywala tak istotng role podczas zapustows+. Mlody mezczyzna prze-
brany za to zwierze wyczynial figle, udawal jego ruchy i — co wazne
— owiniety byt grochowinami, a groch mozna kojarzy¢ z krolestwem
zmartych, za§wiatami, jak rowniez zlotem i dobrobytems3s. Natomiast

29 7 analogiczna sytuacja mamy do czynienia w bajkach z watkiem T 480 ,Macocha
i pasierbica”. Iwona Rzepnikowska stwierdzila, ze w zwiazku z pojawiajacymi sie
postaciami zasadne jest stwierdzenie, iz rosyjskie realizacje watku T 480 naleza
do archaiczniejszych (Por. 1. Rzepnikowska, O6pas uépma e pyccroii u noavckoil
sonwebHotl ckaske, w: W. Kowalczyk, A. Ortowska (red.), Motywy demonologiczne
w literaturze 1 kulturze rosyjskiej XI-XX wieku, UMCS, Lublin 2004, s. 19).

30 Por. W. Propp, Historyczne korzenie bajki magicznej, przel. J. Chmielewski, KR,
Warszawa 2003, s. 157.

31 A.B. I'ypa, Cumboauka H#usomHulx 8 cAa8AHCKOU HapooHoil mpaduyuu, Vzna-
TebCTBO , THApUK”, MockBa 1997, c. 164; K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian,
cz. II. Kultura duchowa, PAU, Krakdow 1934, s. 689—691; B.A. Uspienski, Kult sw.
Mikolaja..., s. 131—168.

32 A. Szyjewski, Religia Stowian, WAM, Krakéw 2003, s. 54.

33 B.A. Uspienski, Kult Sw. Mikolaja..., s. 153.

34 Por. O. Kolberg, Mazowsze, t. I, w: tegoz, Dziela wszystkie, t. 24, LSW, PWM,
Warszawa 1963, s. 121.

35 S. Dworakowski, Kultura spoteczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Narwiq,
cz. I: Zwyczaje doroczne i gospodarskie, PWN, Warszawa 1964, s. 70—71; J. Petera,
Obrzedy 1 zwyczaje ludowe w okresie Bozego Narodzenia, w: A. i M.B. Kuczyniscy
(red.), Koledowanie na Lubelszczyznie, PTL, Wroclaw 1986, s. 41; B.A. Uspienski,
Kult sw. Mikolaja..., s. 165.
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samo wodzenie niedzwiedzia (a takze postaci innych dzikich zwie-
rzat, przede wszystkim okrytych futrem) posiada gleboka symbolike
zwigzang z magia wegetacyjnas®. Istniejg rowniez przekazy, wedlug
ktorych niedzwiedz zaprzegany byt do pluga podczas rytualnej orki,
co w pewien sposob moze kojarzy¢ sie z sytuacja przedstawiong we
wspomnianej bajce z okolic Krakowa®. Natomiast w bialoruskich
piesniach zniwnych pojawia sie posta¢ niedzwiedzia probujacego
odebra¢ niemowle znacej kobiety, ktéra w zamian za dziecko propo-
nuje mu krowe3®. Jak gdyby domagal sie ofiary od ludzi zbierajacych
plony. W Kulturze ludowej Stowian Kazimierza Moszynskiego odna-
lez¢ mozna informacje o ofiarach skladanych niedzwiedziowi przez
Bialorusinow w przeddzien Zwiastowania Naj$wietszej Maryi Panny:
,Dnia tego przygotowuja suszone rzepy na znak, ze niedzwiedz karmi
sie glownie strawa roslinng, ziolami; na drugie podaja kisiel, jako ze
niedzwiedz lubi owies; trzecie danie stanowia tzw. kamy z grochu”3°.
W kontekscie tego obrzedu pojawiaja sie kamy — kule z rozgniecio-
nego grochu, ktory, jak juz wspomniatem, wigzany jest z za§wiatami,
kraing zmarlych, ale tez dobrobytem4°. Réwniez kisiel nalezal do grupy
potraw dla zmartych#. Prawdopodobnie nieprzypadkowo w obrzedzie
tym pojawia sie rzepa, wystepujaca takze w przekazach bajkowych,
ktora odgrywala duza role w ,[...] alimentacji i magii Stowian [...]"+.
Podobny do wspomnianego obrzed spotykany byt wéréd Bulgaréw,
ktorzy w ten sposob pragneli oblaskawic niedzwiedzia i ochronic upra-
wy*. Mozna wiec przypuszczacd, iz diabel wystepujacy w bajkach z wat-
kiem T 1030 — posta¢ chronologicznie pézniejsza od postaci niedzwie-

36 Por. H.M. Lopatynska, Formy i zréznicowanie regionalne obrzedéw koledniczych,
w: Akwizytorzy szczescia. O danych 1 wspélczesnych kolednikach, MET, Torun
2004, S. 47.

37 Zob. B.A. Uspienski, Kult Sw. Mikolaja..., s. 152.

38 Tamze, s. 163.

39 K. Moszynski, Kultura ludowa..., s. 580.

4 Por. JI.H. BunorpagoBa, CaassaHckas Hapodwas..., c¢. 61; J. Bohdanowicz,
Poczestunek po pogrzebie, w: J. Bohdanowicz (red.), Komentarze do Polskiego
Atlasu Etnograficznego, t. V: Zwyczaje, obrzedy i wierzenia pogrzebowe, PTL,
Wroclaw 1999, s. 142; T. Czerwinski, Pozywienie ludnosci wiejskiej na pétnocnym
Mazowszu u schytku XIX i w XX wieku, Towarzystwo Milo$nikow Ziemi
Ciechanowskiej, Ciechanéw 2008, s. 323; A. Paluch, Swiat roslin w tradycyjnych
praktykach leczniczych wst polskiej, Wydawnictwo UW, Wroclaw 1984, s. 122.

4 Por. JI. H. Bunorpazosa, C2agsaHckass HapooHasi..., ¢. 61.

42 J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Rebis, Poznanh 1998,
s. 178.

43 Por. K. Moszynski, Kultura ludowa..., s. 580.
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dzia — jest transpozycja dawnych wierzen zwigzanych z le$ng istota
z jednej strony dopomagajaca w uprawie roslin, z drugiej strony nie-
bezpieczng i zadajaca ofiary za swoja pomoc#. Czy jest to uprawomoc-
niona interpretacja? Prawdopodobnie tak. Dodatkowo uzasadni¢ ja
moze wskazowka Wladimira Proppa dotyczaca ,,motywu szkody”, po-
jawiajacego sie w kontekscie dzialan podejmowanych przez nadprzy-
rodzone istoty zwigzane z lasem wzgledem po6l i upraw#. Tego rodzaju
sytuacje odnalez¢ mozna w pochodzacej z Polesia Rzeczyckiego bajce
z watkiem T 1030, w ktorej diabel stawia chltopu ultimatum — albo go-
spodarz zgodzi sie na spotke z diablem, albo ten zniszczy jego plony+.
Jak zawsze w bajkach z watkiem T 1030 diabelski pomocnik otrzymuje
to, co nieprzydatne, ale dzieki tej wspolpracy — na pierwszy rzut oka
absurdalnej — gospodarz cieszy¢ sie bedzie urodzajem, a nieziemski
pomocnik ucieknie, nie czynigc mu krzywdy.

Nie nalezy stawia¢ zbyt jednoznacznych tez, ale mozna odnie$c
wrazenie, ze bajki z watkiem T 1030 niosa w sobie wiecej niz tylko hu-
morystyczng narracje o przebieglym chlopie i glupim diable. By¢ moze
zachowaly sie w nich archaiczne wierzenia i pogtos ofiar dla bostw le-
$nych oraz informacje na temat relacji pomiedzy pracujacym w polu
czlowiekiem, a niebezpiecznymi zas§wiatami, czestokro¢ ,,ukrywajacy-
mi sie” w lesSnych ostepach#”. We wezesniejszych wersjach przekazow
istoty te mogly przybieraé posta¢ niedzwiedzia — darczyncy majacego
pozytywny wplyw na urodzaj*3, a zarazem przedstawiciela , przestrze-
ni demonicznych”.

44 Por. J.G. Frazer, Zlota galqz. Studia z magii i religii, przel. H. Rzeczkowski, KR,
Warszawa 2002, s. 341; W. Propp, Historyczne korzenie ..., s. 171.

45 Tamze, s. 176.

46 Cz. Pietkiewicz, Kultura duchowa Polesia Rzeczyckiego. Materjaly etnograficzne,
Towarzystwo Naukowe Warszawskie, Warszawa 1938, s. 191—-192. Por. M. Fede-
rowski, Lud bialoruski na Rusi Litewskiej. Materialy do etnografii stowianskiej
zgromadzone w latach 1877-1891, Nakladem Akademii Umiejetnoéci, Krakow
1897, s. 171—172.

47 Por. W. Lysiak, W kregu wielkopolskich demonéw i przekonan niedemonicznych,
Wydawnictwo ECO, Miedzychod 1993, s. 78.

48 Por. I. Rzepnikowska, Medee0w 8 pyccroti 6onwebHol ckasie: 3cKU3 uccaedo8aHus
npobaemvt, w: O.B. Psi60B, A. ne Jlazapu (red.), ,,Pycckuit medeeds”. Hcmopus,
cemuomuxa, noaumuxa, Hosoe Jluteparypraoe O603penue, MockBa 2012, ¢. 70.

49 Por. I. Rzepnikowska, H306pasicenue medseos 6 pycckoil 80AueOHOU U HcUBOMHOU
CKA3Kax..., s. 147.
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Pobept ITETpoBCKHI

IIPEACTABJ/IEHHNA O IIOTYCTOPOHHEM MUPE
HA ITPUMEPE CKA30K Ob5 OIYPAYEHHOM YEPTE

Peswome

Ha maTtepuasie MOJIBCKUX BapHAHTOB cka3ok Tuma AT 1030 (/[bs6801 oOMaHymblil
npu desedxce n10008 B CTaThe MPEAIIPUHSATA IOMBITKA BBIIBUTh apXanuecKue MOTH-
BBI JKEPTBOIIPUHOIIEHNS JEMOHUYECKUM CYIIECTBAM, BO3MOKHO, TABHUM IIOKPOBH-
TEJISIM JIECOB, KOTOPBIM B ITOJIbCKOM CKa30YHOM (DOJIBKIIOPE COOTBETCTBYET JbSABOJI,
a B pycckoM — mMejiBe[b. COTPYIHMUECTBO MEXK/TY Y€JIOBEKOM U UEPTOM UMEET I10JI0-
JKUTEJIbHBIE TTOCIIE/ICTBUSA: YPOKai OKa3bIBaeTCst 6OTaThIM, a IEMOH ITOJIyYaeT YacTH
pacTeHMi HeHyKHbIE er0 HAlTAPHUKY, COTJIACHO HAPOAHBIM IIPE/ICTABJIEHUAM O TOM,
YTO «TOT CBET» SIBJISIETCSI POTHUBOIIOJIOKHOCTHIO «9TOTO MHUPa».

Robert Piotrowski

IMAGINATION ABOUT THE DEMONIC UNDERWORLD
ON THE EXAMPLE OF FOLKTALES ABOUT THE DECEIVED DEVIL

Summary

In this article author tries to find archaic motives of the sacrifice for demonic crea-
tures, may be old forest deities, associated with folktales with a type of T 1030 Deuvil
deceived when dividing the crops (Folktales of Aarne-Thompson-Uther type 1030
Crop Division between Man and Ogre). That creatures are presented in Polish folk-
tales as a devil, or as a bear depicted in Russian folktales. Cooperation between the
host and the devil brings positive effects to the host, and the devil receives plants that
are useless for human being.



