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Dorota Brylla

Rzecz o nieanalogicznosci konotacyjnej  kabaty”
W Ujeciu naukowym i laitranowskim.

Kabata Bnel Baruch

Jako wytwaor wspdiczesne] kultury duchowosci

Michael Laitman, Kabata ujawniona. Jak doprowadzi¢ nas do swiata pokoju, harmonii
i ekorozwoju, przet. Anna Wojtaszczyk, Studio Emka, Warszawa 2009, s. 191

Ksiazka Kabata ujawniona. Jak doprowadzic¢ nas do swiata pokoju, harmo-
nii i ekorozwoju Michaela Laitmana' jest pozycija osobliwg. Zgodnie z ujeciem
autora pretenduje ona do stanowienia wprowadzenia do nauki kabaty. Niemniej
wyznaczanie przez owy material systematycznego wyktadu faktycznej mysli
kabalistycznej jest wysoce problematyczne.

Jesli bowiem pod pojeciem kabata rozumie¢ bedziemy mistyczny tudziez
ezoteryczny prad judaizmu — mistyczny/ezoteryczny system zydowskiej filozofii,
mistyczna/ezoteryczng gataz w obrebie religii mojzeszowej, mistyczny/ezoteryczny
nurt zydowskich spekulacji religijnych — formujacy sig, co istotne, mniej wigcej
od XII wieku, poczatkowo na historycznym terenie potudniowo-wschodniej
Francji (Prowansja), tj. po prostu XII-wieczny prowansalski i p6zniejszy zydow-
ski mistycyzm (ezoteryzm), i de facto taki sens niesie kabata w srodowiskach
naukowych, praca Laitmana z pewno$cig nie wpisuje si¢ w tematyke kabaty.

Podkreslenia niemniej wymaga fakt, ze mistyka zydowska jako taka nie jest
fenomenem powstatym dopiero w okresie sredniowiecza. Od sredniowiecza
zwyklo si¢ jedynie okreslac ja kabata, podczas gdy kompleks zydowskich mi-
stycznych wyobrazen filozoficzno-teozoficznych sprzed tego czasu to po prostu
nauki korpusu ezoteryzmu/mistycyzmu zydowskiego (a nie kabatly sensu stricto).

Sam termin kabatla pochodzi od hebrajskiego rdzenia 2-2-p, (k-b-1), w oparciu
o ktory powstata P2 (kabata), konotujac zrodtowo ,,przyjmowanie”, ,,otrzy-
mywanie”, ,,przekaz”, w koncu ,.tradycje¢”. Kabata tym samym to ,,otrzymane”

1. Michael Laitman, Kabata ujawniona. Jak doprowadzié¢ nas do swiata pokoju, harmonii
i ekorozwoju, przet. Anna Wojtaszczyk, Studio Emka, Warszawa 2009; tytut oryginatu: Kabbalah
Revealed: The Ordinary Person’s Guide to a More Peaceful Life, Laitman Kabbalah Publishers,
Toronto 2007.
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(,,otrzymywane”) oraz ,,przekazane” (,,przekazywane”) nauki zydowskiego
mistycyzmu.

Gershom Scholem, najwigckszy autorytet jesli idzie o akademicka optyke
tak kabaty, jak i calej zydowskiej filozofii mistycznej, o tej pierwszej mowi:

,»Kabata” jest tradycyjnym i najpowszechniej uzywanym terminem na ezoteryczne na-
uki judaizmu i zydowski mistycyzm, gtéwnie formy, ktore przyjat w wiekach srednich
od wieku XIT wzwyz. [...] Jest w rzeczywisto$ci mistycyzmem, ale w tym samym czasie
jest ezoteryzmem i teozofig?.

W podobnym duchu wyraza si¢ Roland Goetschel:

Termin ten [tj. kabala — DB] zaczyna przybierac sens ezoteryczny dopiero w $rednio-
wieczu, konkretnie w XII wieku, w Prowansji [...]. [Ploczagwszy od XII wieku terminu
,.kabala” uzywano na oznaczenie mistyki teozoficznej, ktora powstala i byta szeroko
praktykowana?.

Powyzsze obserwacje potwierdza kolejny znakomity badacz przedmiotu,
Charles Mopsik, ktéry pisze, iz ,,Kabala pojawia si¢ na scenie w dwunastowiecz-
nej Prowansji [...]"*.

Z tak pojmowang kabatg Kabata ujawniona Laitmana ma bardzo niewiele
wspoélnego. Z zaprezentowanym na stronach opisywanej pozycji materiatem
termin kabata koresponduje, jak si¢ wydaje, pod jednym tylko wzgledem. Otéz
jesli przyjmie sig, ze kabata — jako sktadowa mistycyzmu (zydowskiego) — stanowi
w swojej istocie proces dazenia do intensyfikacji kontaktu ze sferg nadprzyro-
dzong (tj. Bogiem), unifikacji psyche cztowieka z tym, co boskie oraz poznania
relacji zachodzacych pomigdzy stworzycielem a jego stworzeniem (co pozostaje
sktadowa definicji mistycyzmu jako takiego)®, to Kabata ujawniona faktycznie
traktuje o swoistym ideale zjednoczenia si¢ z boskoscig oraz poznaniu Stworcy.
Ale po kolei.

Wpierw autor. Tworca Kabaty ujawnionej, doktor Michael Laitman, wyuczony
w naukach $cistych, jest zatozycielem i prezesem ,,Instytutu Studiéw i Badan
Kabatly Bnei Baruch”. Organizacja ta okresla siebie organizacja rozpowszech-
niajaca ,,[...] madros¢ kabaty w celu przyspieszenia uduchowienia ludzkosci”®.

2. Gershom Scholem, Kabbalah, Keter Publishing House, Jerusalem 1974, s. 3.

3. Roland Goetschel, Kabata, przet. Regina Gromacka, Agade, Warszawa 1994, s. 5—6.

4. Charles Mopsik, Kabata, przet. Adam Szymanowski, Cyklady, Warszawa 2001, s. 8.

5. Mistycyzm (jako praktyki mistyczne) to w koncu proby zmierzajace do osiaggnigcia stanu
jakis relacji typu cztowiek—Bog lub (co wydaje si¢ antycypowanym stanem najwyzszego szczgscia)
dostapienia stanu unio mystica — totalnego zespolenia z boskoscia.

6. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 184.
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Poglady zamieszczone w Kabale ujawnionej prezentujg w istocie wiasnie bnei
baruchowskie podejécie do kabaty, ktore z kolei zasadzane jest na wyktadni
propagowanej swego czasu przez rod kabalistow o nazwisku Aszlag. Sam Lait-
man, studiujacy kabale od roku 1976, osobiscie znat Barucha Szaloma ha-Lewi
Aszlaga (1906—1991; syna i nastepce rabbiego Jehudy Leiba ha-Lewi Aszlaga
— noszacego przydomek Baal ha-Sulam?), z ktorym silnie si¢ zwiazat i ktorego
poglady przyjat, a w nastgpstwie, gtdéwnie po $mierci Barucha Aszlaga, zaczat
rozpowszechnia¢ (nazwa organizacji Bnei Baruch pochodzi de facto od imienia
Barucha Aszlaga i oznacza ,,synowie Barucha®).

Na stronach Kabaty ujawnionej Laitman nazywany jest ,,mi¢dzynarodowym
ekspertem w dziedzinie autentycznej kabaty”® oraz uchodzi¢ ma ,,za czotowego
eksperta w dziedzinie kabaty [...]”'°. Ervin Laszlo, we wstepie do opisywanej pracy,
pisze o doktorze Laitmanie w tym samym tonie: ,,[J]est on moim zdaniem jednym
z najwigkszych zyjacych dzi$ kabalistow, doskonalym wyrazicielem madrosci,
ktora ukrywano przez dwa tysiaclecia. [N]ikt lepiej niz on nie nadaje si¢ do tego,
by wylozy¢ wszystko, co w kabale najwazniejsze”!!. Uczuli¢ tu niemniej nalezy,
1 bezkompromisowo zwrdci¢ uwage na fakt, ze niewatpliwie uczony pozostaje
ekspertem, ale ekspertem kabaty wyktadni Aszlagéw i1 Bnei Baruch. Niewiele
natomiast owa egzegeza ,,kabalistyczna” ma wspdlnego z kabalg rozpatrywang
na ptaszczyznie akademickiej, tj. kabala jako sktadowa systemu zydowskiego
mistycyzmu, czy tez — inaczej — zydowskiej filozofii mistycznej, ezoterycznej
mysli religii judaizmu.

Wszystko, co nastapi ponizej stanowi prezentacj¢ tez analizowanej ksigzkowej
pozycji, pozostajac czyms$ swoistym dla kabaty Bnei Baruch i rownocze$nie —
poza zapozyczeniem niektorych zydowskich, kabalistycznych terminéw — czyms
réznym od doktryny faktycznej kabaty.

Najogolniej sprawe ujmujac stwierdzi¢ mozna, ze kabata Laitmana przedstawia-
na jest jako $ciezka rozwoju prowadzaca ludzkos¢ do harmonii, pokoju, dobrych
relacji z otoczeniem oraz szeroko pojetych wymiardéw dobrostanu i pomyslnosci
(patrz podtytul pracy: Jak doprowadzié nas do swiata pokoju, harmonii i ekoro-
zwoju). Ukazywana jest jako ,,madro$¢” i klucz stuzace zapewnieniu ludzkosci
szczescia w krytycznych czasach, w ktorych to wspotczesnym ludziom przyszto
zy¢. Kabata glosi tu takze koncepcje jednosci, homogenicznosci i koherencji
wszystkich ludzi i Stworcy (tj. Boga, ale tez i natury — oba terminy pozostaja

7. Sulam z hebr. (0170) oznacza ,,drabing”, a Jehuda Aszlag byt autorem komentarza do ksi¢gi
Zohar, noszacego tytut Sulam (,,Drabina”).

8. Osobista korespondencja e-mailowa z przedstawicielem stowarzyszenia Bnei Baruch.

9. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 7.

10. Laitman, s. 8.

11. Laitman, s. 11.
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bowiem synonimiczne), catego wszechswiata, oferujgc rownoczesnie ,,praktyczne
sposoby ich [tj. pozadanych relacji migdzy cztowiekiem, jego srodowiskiem oraz
sferg duchowg — DB] przywrdcenia, jezeli zostaty utracone 2,

Rozszerzajac zasygnalizowane informacje, podstawowe idee Kabaty ujaw-

nionej stre$ci¢ mozna w nastepujacy sposob: Bog to natura. Natura to Stworca.
| KJiedy kabali$ci moéwia o naturze i prawach natury, méwig o Stworcy. [ vice
versa, kiedy mowig o Stwdrcy, méwig o naturze albo prawach natury. Te terminy
sg synonimami .

Kabata (jako swoisty system przekonan) powsta¢ miata okoto pigciu tysig-
cy lat temu na terenie Mezopotamii, przy czym mniej wigcej dwa tysiace lat
temu zosta¢ miata przez dwczesnych kabalistow ukryta, gdyz, jak si¢ sugeruje,
nie spotkala si¢ z zainteresowaniem ani zapotrzebowaniem. Ta kabalistyczna
nauka jednakze, skutkiem charakterystycznego dla czasow dzisiejszych pedu
ku duchowosci i duchowych poszukiwan, ma by¢ teraz ponownie odkrywana
(tj. zostaje ,,ujawniona” — patrz tytut ksigzki). Optyka owa naturalnie ktoci si¢
z tym, co powiedziano wczesniej o kabale jako wykwicie wiekow $rednich.

Zasadnicza role w laitmanowskiej ,,madrosci kabaly” odgrywaja pragnienia,
definiowane tez jako cheé otrzymywania (przyjemnosci). Pragnienia majg by¢
sita napedowa wszelkiej zmiany w $wiecie — tak personalnym, jak i spotecznym.
Wytyczac majg histori¢ ludzkosci — stale bowiem cztowiek czego$ pozada, do cze-
gos dazy, efektem czego rozwija sie. ,,[...] wszystko, co istnieje, utworzone jest
z pragnienia samospeltnienia” ¥, niemniej, jak si¢ okazuje, stanowi to btedne koto,
gdyz zaspokojenie pragnienia niweczy samo pragnienie, a zniweczone pragnienie
czego$ nie jest w stanie dawac dtuzej zadnej przyjemnosci (co oznacza, ze dana
upragniona rzecz nie potrafi sprawia¢ dtuzej przyjemnosci). Pragnienia wlasciwe
sg wszystkim istotom zywym, cztowiek natomiast rodzi si¢ w celu otrzymania
najwyzszej przyjemnosci, ktora jest stanie si¢ podobnym Stworcy, tj. w istocie
zlaczenie si¢ z ,,Nim”.

Pragnienia (che¢ otrzymywania) ukonstytuowane sg w pig¢ poziomow:
od zerowego do czwartego. Aktualnie ludzko$¢ znajdowac si¢ ma na ostatnim
(czwartym) poziomie checi otrzymywania — co niestety skutkowa¢ ma najsil-
niejszym, i inherentnym ludziom, poczuciu oddzielenia od natury, tj. Stworcy, a
takze od siebie nawzajem. Owy regres rozpocza¢ si¢ mial w samej Mezopotamii,
gdzie pojawit si¢ (jakze negatywnie waloryzowany w calym opisywanym tu
systemie) egoizm — ktdra to kategoria pozostaje jedng z kluczowych w laitma-
nowskiej kabale. W wyniku wzrostu pragnien, tj. checi otrzymywania, ludzie stali

12. Laitman, s. 17.
13. Laitman, s. 21.
14. Laitman, s. 32.

166



si¢ egoistyczni, a dalej juz tylko coraz bardziej ugruntowywali si¢ w egoizmie.
Fakt owy réwnoznaczny jest tu ze stanem poczucia odseparowania od ,,stanu
naturalnego”, tj. samej natury (Stworcy — Boga), alienacji, izolacji, poczucia
separacji i opozycji w stosunku do srodowiska i ludzi, co bedzie nalezato catko-
wicie wyeliminowac (owy stan roztamu z naturg i narodziny egoizmu sygnuja
tu moment wejsécia pragnien z poziomu 0 na 1). Poniewaz dzi$ poziom egoizmu
osigga¢ ma swoje apogeum, takze oddzielenie od Stwoércy znajdowac si¢ ma
na najwyzszym poziomie. O ile ludzkie ,,odwrocenie si¢” od Stworcy wyznaczane
jest przez egoizm®, o tyle — jako kontrapunkt — sam Stworca przynaleze¢ ma
do kategorii czystego altruizmu. Altruizm ustanawia¢ ma bowiem podstawowe
prawo natury-Stworcy: ,,[...] altruizm jest naturg Stworey [...]”".

Znajdujac si¢ na najsilniejszym, najwyzszym poziomie niezrealizowanych
pragnien (,,podskornie” ludzie pragna¢ bowiem majg zjednoczenia ze Stworca,
ale skutkiem brzemienia egoizmu nie sg oni do tego zdolni), stan ogolnoludzkiej
frustracji takze osigga stadium najwyzsze. Stojac zatem w obliczu impasu, kryzysu
1 szerzacego si¢ chaosu, jedyna radg na owa sytuacje ma by¢ wyzbycie si¢ przez
ludzi egoizmu, a konkretniej — przemienienie egoizmu w altruizm, co przywroci¢
ma pierwotny stan jednosci z naturg. Proces owej zmiany, tj. ,,naprawy’’, nosi
nazwe tikun'’. Ostatecznie bowiem wszyscy mamy by¢ ,,powigzani” (taki jest
stan natury, ,,stan naturalny”), a stan oddzielenia, separacji, istnieje poprzez ego-
izm. Pierwotna kondycja braku rozdzielenia zwana jest stanem duszy Adama®,
uchodzacym tu za swoistg ,,dusze kolektywng”. ,,Naprawa” — tj. wejscie w stan
altruizmu — jest jednak mozliwa dopiero po u§wiadomieniu sobie waloryzowa-
nych negatywnie rozdzielenia (alienacji) oraz egoizmu. Poprzez rozpoznanie
przypisanego ludzkosci egoizmu, oraz przyswojenie sobie altruizmu, cztowiek
przybiera¢ ma naturg Stworcy, tj. osigga¢ antycypowany ideat — owo fundamen-
talne ponowne poczucie jednosci desygnowane jest tu takze jako rownowaznosé
formy (ze Stworca) .

Charakteryzujace cztowieka pragnienie czerpania przyjemnosci z konkretnej
rzeczy oznaczane jest jako kli (,,naczynie”)?’. Kli to ,,naczynie” przyjmujace

15. Jako ,,odwrocenie si¢ twarzg” od Boga, tj. ,,stanie cztowieka do Stworcy plecami”. Wyzbycie
si¢ egoizmu z kolei oznacza¢ ma kabalistyczne ,,stanie Stworcy twarzg w twarz” (zob. Laitman, s. 31).

16. Laitman, s. 38.

17. Jest to okreslenie rzeczywiscie kabalistyczne. Kategoria ta, hebr. 0P, ustanawia w klasycznej
kabale (glownie lurianskiej, tj. kabalistycznej doktrynie X VI-wiecznego, safedzkiego kabalisty
Izaaka Lurii [,,Ariego”]) kosmiczna rekonstrukcje, naprawe, ,,ulepszenie”, ,,przywrocenie” (§wia-
ta) do pierwotnego ksztattu, ,,uleczenie” zastanej rzeczywistosci, kosmiczny ,,powrét” do Boga.

18. Zob. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 34. Stowo ,,Adam” wyprowadzono tu od hebr. dome
(7nm) —,,podobny” (4. ,,podobny” Stworcy, ktory jest jeden i ktory pozostaje caloscig).

19. Zob. Laitman, s. 38.

20. Co jest kolejnym hebrajskim (3%°), takze kabalistycznym, poj¢ciem — stosowanym gtownie
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przyjemnosc, tj. okreslone pragnienie konkretnej przyjemnosci. Otrzymywanie
przyjemnosci w obrebie k/i nosi nazwe or (,,$wiatto”)?. Zbudowanie /i dla Stwor-
cy, celem mozliwosci otrzymania ,,Jego” Swiatla, jest wymogiem stawianym
czlowiekowi. ,,Koncepcja kli oraz or to niewatpliwie najwazniejsze koncepcje
w madrosci kabaty”?2.

Chec otrzymywania podzielona zostata na cztery stopnie intensywnosci:
pierwszy stopien (pragnienia fizyczne, w tym gltownie potrzeba jedzenia, seksu
i schronienia) wlasciwy jest wszystkim zyjacym istotom; drugi, trzeci i czwarty
przypisane sg wylacznie cztowiekowi (drugi to pragnienie bogactwa; trzeci — pra-
gnienie zaszczytow, stawy i dominacji; czwarty — pragnienie wiedzy). W czasach
obecnych dotgcza do tej hierarchii ostatni poziom — pragnienie duchowosci,
zwane punktem w sercu, wskazujace na ludzkie dgzenie do uwolnienia si¢ od ego
1 ego-izmu. Metoda zaspokajajaca owo nowo powstale pragnienie z ostatniego,
najwyzszego poziomu ma by¢ metoda kabaty, tj. ,,madros¢ kabaty” —jako ,,madros¢
otrzymywania”, ,,mgdros¢ tego, jak otrzymywac”?*. Kabala ma by¢ $srodkiem
pozwalajacym osiggng¢ spelnienie poprzez upodobnienie si¢ do natury, gdyz
pragnienie, tj. intencja otrzymywania, ktore zawsze byto egoistyczne (otrzymy-
wanie dla wlasnej przyjemnosci), stawia wszystko w opozycji do Stworcy, co jest
podstawg ludzkiego zepsucia i §wiatowego chaosu — globalny kryzys okreslany
jest wszelako jako kryzys pragnien®.

Tikun (,,naprawa”) zmienia intencje — kawana® —tj. powod, dla ktorego cztowiek

,,otrzymuje” — teraz chce on otrzymywac altruistycznie, a wigc jedynie ,,zwrotnie”.

do moéwienia o sefirot (odnos$nie tych ostatnich zob. nizej).
21. Takze hebrajski (X17), przy okazji i kabalistyczny, termin.
22. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 51.
23. Rownoczesnie wszelka nauka i technologia nie odnajduja tu aprobaty, gdyz nie byly one
w stanie, jak si¢ twierdzi, udzieli¢ satysfakcjonujacych odpowiedzi na fundamentalne pytania
— podobnie jak filozofia, czy religia — ktore to pytania charakteryzujg ludzi z punktem w sercu,
tj. tych, w ktérych narodzito si¢ pragnienie duchowos$ci. Technologia poza tym afirmowaé ma
oddzielenie od natury 1 kompensowac¢ ludzka egocentryczng jazn, egocentryczng opozycje wobec
natury, tym samym uchodzi za nieistotng (zob. tamze, s. 31).
Odnosnie definicji kabaty, a w zasadzie ,,madros$ci kabaty”, jako ,,madro$ci otrzymywania”,
»madrosci tego, jak otrzymywac™: nastapito tu ciekawe powiazanie jednego z gtownych znaczen
pojecia kabata — mianowicie ,,otrzymywania” — z zespotem twierdzen laitmanowskiego systemu,
ktory de facto bazuje na idei przyrodzonej ludziom ,,che¢ci otrzymywania” (od Boga). Mato tego.
Albowiem rzeczona przyrodzona ludziom ,,ch¢¢ otrzymywania” zaczyna w pewnym momencie
chcie¢ i,,dawac”, bo to upodabnia¢ ma do Stworcy, ktory tylko daje (a podobienstwo owo jest
wysoce pozadane), idzie o otrzymywanie z intencjg obdarowywania. Owo ,,dawanie”, ,,obdarowy-
wanie”, odsyta tu zatem takze do innego znaczenia, ponownie jednego z podstawowych, terminu
kabata — mianowicie do ,,przekazu”.
24. Zob. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 59.
25. Nazywana tu tak po kabalistycznemu (z hebrajskiego). W mistycyzmie zydowskim ka-
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,.lak wigc tikun, ktdrego nam trzeba, polega na natozeniu prawidtowej kawany

na nasze pragnienia”?®, skutkiem czego nastgpi¢ ma pozadane zjednoczenie
ze Stworcg — to znaczy powrot do stanu pierwotnego, naturalnego. Kawana musi
ulec zmianie z egoistycznej na altruistyczng. Kluczem do stania si¢ podobnym
Stworcy sa wiec altruistyczne intencje — chodzi o intencje dawania, a nie otrzy-
mywania, o natozenie altruistycznej intencji na pragnienia (i ta intencja zwana
jest réwniez ,,szostym zmystem”, ktory ludzie muszg w sobie ,,przypomniec”,
bo dzi$ operuja wylacznie podstawowymi piecioma zmystami). ,,[...] naprawione
kli to pragnienie wykorzystane z altruistyczng intencjg”?’. Wtenczas cztowiek
dziata jak Stworca, w efekcie czego dochodzi do rownowaznosci formy z ,,Nim”.

Istotng role odgrywa w mysli Laitmana idea ,,stworzenia”. W Kabale ujaw-
nionej ukazywana jest ona w sposob nastepujacy:

Tak zwany zamyst stworzenia — tu jako etap zerowy ,,stworzenia” — odsyta
do idei woli dawania, przez Stworce, istotom zywym (tj. kelimom — tu: L.Lmn.
od kli*®) przyjemnosci (4. or — ,,$wiatta”) — skad Stworca wystepuje jako wola
obdarowywania. Jak powiedziano, kli jest pragnieniem otrzymywania przyjem-
nosci (tj. ,,Swiatta”), zarazem jest samym cztowiekiem tego pragngcym. Zerowy
etap okresla si¢ rowniez etapem korzenia, w ktérym Stworca ,,daje” istocie
(tj. cztowiekowi). Do desygnowania owego zerowego etapu uzywa si¢ takze
pojecia Keter?. Stadium pierwsze to pragnienie otrzymywania przyjemnosci
oraz Chochma®’, na ktorym to etapie istota wystepuje jako chec otrzymywania.
Istota zaczyna jednak odczuwac, ze prawdziwa przyjemnos$¢ lezy nie po stronie
przyjmowania, a po stronie dawania —istota/cheé otrzymywania zaczyna zatem
pragnac ,,obdarowywac”, co ustanawia stadium numer dwa — Bina*'. Cheé
otrzymywania wybiera zatem otrzymywanie, poprzez ktore obdarowuje Stworce,
symultanicznie od ,,Niego” przyjmujac (albowiem Stworca pragnie wytacznie
dawac). Etap ten to etap trzeci, etap Zeir Anpin*. Ostatni etap, etap czwarty,

wana (kawwana) stanowi mistyczna intencj¢, skupienie (towarzyszace z reguty aktowi medytacji,
kontemplacji).

26. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 58.

27. Laitman, s. 129.

28. Cho¢ poprawniej byloby, jak si¢ wydaje, samo kelim, hebr. 320 (gdyz, zgodnie z gramatyka
jezyka hebrajskiego, wystepuje tu juz liczba mnoga).

29. W klasycznej, zydowskiej kabale Keter (hebr. 5n9) jest tytutem przynaleznym pierwszej
(tj. najwyzszej na kabalistycznym wykresie ,,drzewa zycia”, tj. ,,drzewa sefirot’’/,,drzewa sefiro-
tycznego” — Etz Chajim, hebr. ¥y 1) sefirze.

30. Systemowa nazwa hebrajska (r12n77) drugiej sefiry.

31. Okreslenie przyporzadkowane w systemie zydowskiej kabaty do trzeciej sefiry (2°17).

32. Kabalistyczna struktura, tzw. parcuf, sktadajaca si¢ z szesciu sefirot ,,sSrodkowych” (tzn.
srodkowych na kabalistycznym ,,drzewie zycia”), tj. sefirot: Gedula/Chesed (hebr. no7/ 37917),
Gewura/Din (3217/77), Tiferet (noX1N), Necach (1¥m), Hod (717) 1 Jesod (°017).
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desygnowany jako Malchut®, charakteryzuje si¢ pragnieniem zrozumienia
»Stworczej Mysli”, tj. zrozumienia, dlaczego Stworca pragnie wylacznie obdaro-
wywac, tym samym wilasciwe jest mu (etapowi) pragnienie bycia identycznym
z naturg/Stworcg®*. ,,Ograniczenie” si¢ k/i do dawania (zamiast przyjmowania)
nazywane jest cymcum?, co oznacza, ze do kli nie jest wpuszczane or (jako
,,otrzymana przyjemnosc”).

Co wigcej, na poziomie Malchut wykonywana jest specjalna ,,czynnosc¢”,
zwana masach (,,ekran”), ktora cechuje si¢ tym, ze Malchut ,,bada¢” ma ,,Swia-
tlo” (tj. przyjemnosc€) i decydowac, czy je przyjmie (tj. przepusci), czy tez nie.
W ostatecznosci przyjmie tyle or, ile moze przyjac z intencja ,,sprawienia” Stworcy
przyjemnosci. ,,Swiatlo” przyjete do ki okreslane jest jako swiatto wewnetrzne,
podczas gdy ,,$wiatto” nieprzyjete to tzw. swiatlo otaczajgce. U konca procesu

,naprawy” (tikun) kli przyja¢ ma catos¢ ,,Swiatla” Stworcy i si¢ z ,,Nim” zjedno-
czy¢. Wowczas stadium czwarte wlasciwie si¢ dopetni i aby tak mogto sie stac,
istota (cztowiek) musi stworzy¢ dla siebie odpowiednie srodowisko, w ktoérym
bedzie wzrastac i upodabniac si¢ do Stworcy.

Co istotne, na czwartym etapie istota pozostawa¢ ma podzielona na czgs$¢
Wwyzszg oraz nizsza. Wyzsza cz¢s¢ konstytuowac majg tak zwane swiaty, a nizsza
to faktyczna istota par excellence. Swiaty tworzone maja byé z pragnien, dla kto-
rych masach pozwolit ,,§wiattu” przenikng¢ do czwartego etapu — tj. z pragnien
nadajacych si¢ do wykorzystania. Istota organizowana jest z pragnien, ktorym
ekran nie pozwolit or przenikng¢ — tj. pragnien nie nadajacych si¢ do wyko-
rzystania. Swiaty z czwartego stadium denotowane s takze jako pragnienia
do wykorzystania™, ktore, od ,,najwyzszego” patrzac, przyjmuja nazwy: Adam
Kadmon, Acilut, Brija, Jecira, Asija®’. W istocie z kolei znajdujg sie ,,podpoziomy”

33. Tytut ostatniej, tj. dziesigtej na sefirotycznym wykresie, sefiry (32210).

34. Owy piecioetapowy proces ma by¢ zresztg wzorcem, podstawg wszystkiego, co w ogole
istnieje.

35. Hebr. ¥nx¥1n, w transkrypcji facinskiej czgsciej jako cimcum. W normatywnym systemie
kabaty cimcum oznacza ,.koncentracj¢”, ,.kontrakcje” i odsyla do idei ,,skurczenia si¢” Boga
w ,,Jego” wlasnej esencji, regressus Boga w glab swojej substancji, ,,wycofania si¢”, ,,odstapie-
nia”, ,,skurczenia”, ,,samo-ograniczenia si¢”’ bosko$ci — w procesie kreacji — w celu umozliwienia
zapoczatkowania procesu emanacji sefirot, tj. w celu stworzenia jako takiego. Mistyczna doktryna
o cimcum stanowi, wraz z koncepcja tikun, centralng kategori¢ kabaty lurianskie;j.

36. Zob. Laitman, Kabata ujawniona...,s. 77.

37. Sato wszelako systemowe nazwy czterech ,,$wiatow” (olamim) whasciwych tradycyjnej
mys$li kabalistycznej. W tej ostatniej sygnuja one: Olam ha-Acilut (hebr. :770 78%°710) — mistyczny
,Swiat” (boskiej) emanacji, ,,Swiat” archetypowy; Olam ha-Brija (B[e]ria[h], hebr. ¥770 727KR7) —
»Swiat” stworzenia, kreacji, nazywany tez ,,Swiatem tronu” i ,,§wiatem merkawy”; Olam ha-Jecira
(hebr. y190 7°¥7) —,,$wiat” formowania, form, ksztattowania; Olam ha-Asija (hebr. 720 nyw) —
»Swiat” sporzadzania, czynienia (czasem ,,czynu”). Gwoli ciekawosci — okre$lenia trzech ostatnich
ze wspomnianych, a wiec ,,nizszych”, ,,§wiatow” wywodzi¢ si¢ maja z hebrajskich czasownikoéw
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pragnien: nieozywiony, roslinny, ozywiony, méwiacy i duchowy. Struktura pragnien
powstala po uformowaniu sie pieciu duchowych swiatow przyjmuje nazwe Adam
ha-Riszon (tu jako ,,wspélna dusza”)*. Pragnienia tej struktury jednakze, jako —
pierwotnie — catosci istot ludzkich (tj. Adama), sa czysto egoistyczne, to znaczy
struktura owa pragnie wylacznie ,,otrzymywac”. Niemniej ludzkos$¢ posiada tez
intencje obdarowywania, tym samym mozliwe staje si¢ doswiadczenie przyjem-
nosci wynikajacej z samego dawania Stworcy, przyjmujac od ,,Niego”, co zmienia
ludzi, jako konceptualny organizm Adama ha-Riszon, ze struktury egoistycznej
w altruistyczng®. Gdy ludzko$¢ rozpozna i zaafirmuje ten fakt, rozbite fragmenty
duszy Adama ha-Riszon (jako nienaprawione pragnienia) potacza si¢ — Adam ha-
Riszon rozpadt si¢ bowiem na miliardy dusz personalnych, skutkiem czego ludzie
odczuwajg oddzielenie od siebie nawzajem i od Stworcy — tym samym ,,naprawieni’
zostang sami ludzie i ztacza si¢ z natura/Stworca*’. Wtenczas ludzkos$c, co jest tu
ideatem, wzniesie si¢ ponownie poza najwyzszy swiat Adama Kadmona™*, do sa-
mego zamystu stworzenia, zwanego teraz ejn-sof (,,bez konca”)*, ktory (jako

b

zawartych w Ksigdze 1zajasza 43, 7 (za: Joshua Abelson, Jewish Mysticism, G. Bell and Sons ,
London 1913, s. 125), tj. stworzy¢, uksztattowac, uczynié¢ (por. tekst tegoz biblijnego wersetu:
Wszystkich, ktorzy sq nazwani moim imieniem i ktorych ku swojej chwale stworzytem, ktorych
uksztattowalem i uczynitem, cyt. za: Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
Warszawa, Towarzystwo Biblijne w Polsce 1996). Cztery duchowe olamim sa w kabale Zydow-
skiej konceptualnymi ,.,terenami” istniejacymi pomiedzy Ein-Sof (zob. tez przypis 42 niniejszej
recenzji) a $wiatem ziemskim, materialnym, tj. ludzka rzeczywistos$cia.

38. Adam ha-Riszon — ,,pierwszy cztowiek”. Imi¢ Adam wyprowadzane jest tu od hebr.
edame le elion (,,bedg jak ten u gory”) i odzwierciedla¢ ma pragnienie Adama (a wigc cztowieka
w ogble — Adam uchodzi tutaj za swoisty archetyp ludzkosci), by by¢ jak Stworca; zob. Laitman,
Kabata ujawniona..., s. 92.

Adam ha-Riszon, hebr. X70 77XWY], to ponownie termin i koncept zydowskiej kabaty (cho¢
nie tylko, bo sam biblijny Adam —,,pierwszy cztowiek”, o ktoérym traktuje Ksiega Rodzaju, okre-
$lany jest wtasnie przy pomocy tego sformutowania).

39. Pragnienia ,,potrafigce” otrzymywac z intencja obdarowywania tworza Swiaty, a pragnie-
nia nie mogace by¢ wykorzystane sktadaja si¢ na wspolna dusze Adama ha-Riszon (nizszg czgs¢
stworzenia); zob. tamze, s. 84.

40. Kazde pragnienie naprawiane ma by¢ w konkretnym swiecie: nieozywione w swiecie
Adama Kadmona, ro$linne w Acilut, ozywione w Brija, moéwiace w Jecira, pragnienie duchowosci
natomiast w A4sija; zob. tamze, s. 85.

41. Bardzo wazna ,struktura” kabaty zydowskiej. Hebr. X7 p7m1] — ,,cztowiek pierwotny”,

pierwszy cztowiek™; od kadmon (hebr. pTY) — ,,pierwotny’’,,pierwszy’”,,pra-"" oraz adam (hebr.
X70) — tu jako ,,cztowiek™ (4. ,,ziemianin” — adama; hebr. X171 [adama] to tyle, co ,,ziemia”,

»grunt”) [por. aramejskie, a wige w jezyku Zoharu, sformutowanie ‘adam kadma’ = dostownie

pierwszy czlowiek]. W ezoterycznej filozofii judaizmu Adam Kadmon personifikuje swoistego
protogonosa, mistycznego antroposa, proto-cztowieka, archetyp ludzkosci, niebianskiego pra-
cztowieka, konstytuowanego przez dekadg sefirot (ktore wyznaczaja poszczegdlne czgsci ciata
owego pra—kosmiczno-mistycznego, duchowego organizmu).

42. Zob. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 84. Ejn (ein/en) sof, hebr. X*]1 01, wyznacza kolejne,
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,,mysl”) stworzyt nastepujgce po sobie cztery stopnie checi otrzymywania, ktore
stworzyly cztery swiaty.

Te same etapy swiatow duchowych (od 0 do 4) znajduja swoje odzwiercie-
dlenie w $wiecie cztowieczym — tu bowiem takze pojawia si¢ piramida ztozona
z poziomoOw: nicozywionego, roslinnego, ozywionego, moéwigcego oraz ducho-
wego. Ten ostatni jest ,,najmlodszy” — rozpocza¢ si¢ miat, kiedy w cztowieku
pojawil si¢ punkt w sercu, tj. okoto 5000 lat temu — ale 1 najbardziej intensywny.
Swiat materialny rozwija¢ si¢ ma stopniowo w tym samym porzadku, co §wiat
duchowy, zgodnie z piramida pragnien. Tak jak w swiecie duchowym pragnienia
(nieozywione, roslinne, ozywione, mowiace i duchowe) tworza swiaty Adama
Kadmona, Acilut, Brija, Jecira i Asija, tak w $wiecie materialnym konstytuowaé
one maja mineraty, roéliny, zwierzeta, ludzi oraz ludzi z punktem w sercu®.

Co nalezy podkresli¢ to fakt, ze duchowe Swiaty nie sg tu jakimi$ faktyczny-
mi, fizycznymi terenami, umiejscowionymi gdzie$ w realnej przestrzeni. Swiaty
duchowe pozostaja po prostu altruistycznymi wlasciwosciami, w przeciwienstwie
do $wiata materialnego, ktory jest egoizmem i ktory powstal w momencie rozpadu
duszy Adama ha-Riszon, w rezultacie czego pragnienia zaczely sie pojawiac¢ jedno
za drugim, od tatwych do trudnych, od nicozywionych do duchowych, tworzac
w kolejnych etapach ziemski $wiat — Adam ha-Riszon to wszelako egoistyczny
stan rozbicia, ,,rozbita dusza”*. By doprowadzi¢ do naprawy rozbitego Adama
ha-Riszon, nalezato bedzie zbudowac srodowisko wspierajace duchowos¢. Pra-
gnienie duchowosci ugruntowywac ma bowiem $rodowisko (posiadajace to samo
pragnienie) — otoczenie intensyfikowa¢ ma personalne pragnienie duchowosci,
co przyspiesza¢ ma ludzki rozwdj jako taki.

Kolejna kwestia to tak zwane reszymoty, ktore maja by¢ zapisanymi w cztowie-
ku wspomnieniami, ,,zapiskami” historii wtasnej duchowosci, duchowej ewolucji
(Lpoj.: reszymo — ,,wspomnienie”, ,,duchowy zapis” reprezentujacy konkretny
stan duchowy)*. Rozwdj duchowy bedzie tu zatem ,,przypominaniem” sobie
przebytych juz etapéw duchowych. Doswiadczenie w petni ,,uprzytomnionego”
reszyma powoduje pojawienie si¢ kolejnego (z procesu duchowej ewolucji), a kazde

jedno z typowych, zarazem fundamentalnych, termindéw zydowskiej teozofii kabalistycznej. Ein
sof to literalnie faktycznie tyle, co ,,bez konca”, a wigc ,,nieskonczone”. Pojecie wskazuje na Boga
w aspekcie ,,nieskonczonosci”, transcendensu — a wige sygnuje bostwo niepoznawalne, niepojmo-
walne, niedostgpne mentalnosci, skad ,,niedostepne”, ,,ukryte”, ,,nie ujawniajace si¢”’ (czym odsyta
do konceptu Deus otiosus oraz Deus absconditus). Mistyka zydowska koncentruje si¢, moéwiac
w duzym uogdlnieniu, wokot tej kategorii oraz relacji pomiedzy owa a sefirot, rtOwnoczesnie takze
pomiedzy samymi sefirot oraz miedzy sefirot a §wiatem materii.

43. Zob. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 105.

44. Zob. tamze, s. 138.

45. Zob. tamze, s. 95.
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reszymo ustanawia jakie$ pragnienie, ktore nalezy przepracowac, az do osiagnig-
cia poziomu natury — tancuch reszymotow prowadzi¢ ma bowiem do samego

zamystu stworzenia, tj. do Stworcy. Poziomy pragnien wytaniajg si¢ po sobie

zgodnie z sekwencjg utrwalonych w ludziach reszymotow, stad dzi§ dominowaé

majg pragnienia z ostatniego poziomu — pragnienia duchowe. Nalezy zatem po-
siada¢ che¢ wywotywania reszymotow pragnien altruistycznych, ktore istnie¢

majg w ludziach od czasu zlaczenia w Adamie ha-Riszon. W obecnych czasach

duchowe reszymoty ujawnia¢ majg si¢ w milionach ludzi, gdyz najsilniejszym

pragnieniem aktualnie ma by¢ pragnienie jednosci ze Stworca. Otaczajgce swia-
tto naprawia i rozwija kli, ktore cztowiek buduje, chcac powrdci¢ do duchowego

korzenia. Kazdy nowy poziom w rozwoju wywotuje nowe reszymo — zapis stanu

z przesztosci, gdy ludzie byli ,,bez skazy”. Pod koniec procesu tikun otaczajgce

Swiatto naprawi cate kli, a dusza (Adam ha-Riszon) ztaczy si¢ ze swoimi czg-
Sciami 1 ze Stworca.

Kluczowa ideg pozostaja sefirot*. Z sefirot sktada¢ si¢ ma cala rzeczywistosc,
albowiem sefirot ,,zanurzac” si¢ maja w warstwy awijut, tj. w pragnienia otrzy-
mywania (awijut — ,,grubos¢/sita pragnienia”), ztozone z pigciu stopni podstawo-
wych (od 0 do 4), co daje mieszanke stopni ,,przyjmowania” i,,0bdarowywania”
1 co ustanawia¢ ma wszystko, co w ogolne jest.

Nastepnie: cztowieka charakteryzuja ograniczenia w percepcji. Istnie¢
majg cztery kategorie percepcji: materia, forma w materii, abstrakcyjna forma
oraz esencja, z ktorych jedynie dwie pierwsze cztowiek jest w stanie spostrzegac.
Tak istotna w kabale bnei baruchowskiej che¢ otrzymywania ma by¢ kategoria
materii, podczas gdy intencja (kawana), z jaka cheé otrzymywania otrzymuje,
jest formg w materii.

Kabatla ujawniona naucza, ze nie istnieje rzeczywistos¢ jako taka. Istnie¢ ma
tylko wlasna, personalna reakcja na bodzce zewngtrzne. ,,Postrzegamy wylacznie
to, w jaki sposob wydarzenia (formy) wptywaja na nasza percepcje (materig)”*’.
Prawdziwa ma by¢ jedynie osobista ludzka reakcja na obraz — sam obiektywny,
zewnetrzny obraz rzeczywiscie pozostaje niemozliwy do spostrzezenia. Akt
percepcji jest czysto spersonalizowany. ,,Nie istnieje co$ takiego jak swiat ze-
wnetrzny. Istnieja pragnienia, kelimy, ktore tworza Swiat zewnetrzny stosownie

46. Kategoria, jakze doniosta, zydowskiej filozofii mistycznej. Z jezyka hebrajskiego sefirot
(09°n; L.poj. —sefira, 09°77) oznaczaja tyle, co ,,liczby”, ,,wyliczenia”, ,,enumeracje”. W klasycznej,
dojrzatej kabale zydowskiej koncepcje¢ sefirot powigzano z idea boskich struktur, bozych mocy,
tj. rowniez boskich hipostaz, potencji, jakosci, atrybutow itd. — struktur, za pomoca ktorych trans-
cendentne bostwo staje si¢ immanentne, tzn. manifestuje si¢ — tj. objawionych boskich modalnosci,
poprzez ktore Bog (w swoim aspekcie En-Sof) wehodzi w kontakt ze stworzeniem i poprzez ktore
to atrybuty opisywany jest na kartach Starego Testamentu.

47. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 119.
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do swoich wlasnych ksztattow”*. Swiat ,.tworzony” jest poprzez ksztattowanie
wiasnych narzedzi percepcii, tj., tutaj, kelimow — a z kelimow zbudowana ma by¢
dusza, stad cata percepcja zachodzi¢ ma de facto w duszy. Poza jakakolwiek moz-
liwoscia postrzegania, z czterech kategorii ludzkiej percepcji, pozostaje esencja.

Wedtug Kabaty ujawnionej istnieja takze cztery czynniki decydujace o istocie
cztowieka®. Pierwszym jest podloze nazywane pierwszq materig, ktorym jest
ludzka niezmienna natura, esencja, charakter. Drugim sa tak zwane niezmienne
atrybuty podtoza, czyli swoisty ustalony porzadek (wzorzec), w ramach ktore-
go dziejg si¢ wszelkie rzeczy. Trzeci czynnik to atrybuty, ktére zmieniajg si¢
pod wplywem sit zewnetrznych (co oznacza, ze pewne aspekty ludzkiej natury,
np. w wyniku obcowania ze spoteczenstwem, zostaja pobudzone). Czwartym
w koncu sg zmiany w §rodowisku zewnetrznym, kiedy ludzie sami zmieniaja
srodowisko swojg aktywnoscia. Poprzez modyfikacje sSrodowiska ksztattowana
jest ludzka istota. Owy czwarty element ukazywany jest jako jedyna mozliwa
do zastosowania metoda mogaca doprowadzi¢ do zmiany wlasnego zycia —
osobistg przemiang mozna bowiem o0siggna¢ jedynie poprzez monitorowanie
1 przeksztatcanie swojego Srodowiska spotecznego. Tylko wtenczas mozliwe ma
by¢ uwolnienie od egoizmu, od egocentrycznej percepcji, od checi otrzymywania
1 stanie si¢ istota uduchowiona (czyt.: altruistycznag).

Albowiem, co wielokrotnie podkreslano, czasom wspotczesnym immanentny
jest szeroko pojety kryzys (wywotany duchowym rozbiciem i jego ,,dzieckiem”
— egoizmem), Kabata ujawniona wychodzi z czteroetapowym programem
pokonania owego ogolnoswiatowego kryzysu, chaosu, pustki, tym samym
proponuje program zmiany swiata. Nie bez znaczenia pozostaje, ze to wtasnie

obecne pokolenie jest kluczowym pokoleniem w dziejach $§wiata — ma by¢ ono
spoteczenstwem przebudzenia, zapowiedzianym przez sama Sefer ha-Zohar™.

48. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 127.

49. Zob. Laitman, s.155.

50. Wedtug Kabaty ujawnionej ksigga Zohar powstata okoto 2000 lat temu (s. 39). Zgodnie
z naukowymi tezami Sefer ha-Zohar [Ksiega Blasku] jest dzielem powstalym (na terenie kastylij-
skim) w wieku XIII (Gershom Scholem w swoich badaniach jako terminus post quem sporzadzenia
korpusu tych ksiag wytycza rok 1274, ale nie dalej niz do 1286 r., podczas gdy najstarszy znany
cytat z Zoharu pochodzi¢ ma z roku 1281 [Scholem Gershom, Mistycyzm zydowski i jego gtowne
kierunki, przet. Ireneusz Kania, Warszawa, Aletheia 2007, s. 209, 211; o dacie powstania ksiegi
jako okresie pomiedzy 1280 a 1286 r. zob. w innej pracy badacza: Scholem Gershom, Kabbalah,
s. 57]). Zohar to obszerne, pierwotnie kilkutomowe (obecne wydania drukowane sg nawet w 23
tomach) dzieto pseudoepigraficzne (w teks$cie jako domniemany autor pojawia si¢ Szymon bar
Jochaj, niemniej najbardziej prawdopodobnym tworca gtéwnej czesci pism pozostaje hiszpanski
kabalista Mojzesz [ben Szem-Tow] de Leon [z Leonu]), stanowiace doglebna prezentacje ezote-
rycznej, filozoficznej doktryny judaizmu.
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Programowe cztery kroki ,,naprawy” to°'": 1) zaafirmowanie kryzysu, czyli
rzeczywiste, szczere przyznanie, ze ma on miejsce, 2) dowiedzenie sig, dlacze-
go kryzys zaistnial (a zaistnie¢ miat, gdyz ludzie sg egoistyczni, a egoizm jest
sprzeczny z natura/Stworca, tj. z altruizmem = egoizm w ludziach jest przyczyna
kryzysu), 3) ustalenie najlepszego rozwiazania zaistniatej sytuacji, 4) stworze-
nie planu zaradzenia kryzysowi (do czego, jak si¢ dowiadujemy, potrzebne jest
miedzynarodowe poparcie wszystkich ludzi, a z ludzi bardziej rozwinietych
duchowo, tj. w istocie ,,kabalistow”, bra¢ nalezy przyktad wrecz bezposredni).
Poprawy sytuacji, tj. zaniechania atakujacego ze wszystkich stron kryzysu, do-
kona¢ moze wylacznie spoteczenstwo, ktore pozostaje czynnikiem podlegajacym
zewngtrznemu wplywowi. Cztowiek jest w stanie zmieni¢ siebie, zmieniajac
otoczenie (spoleczenstwo), w ktorym zyje — ostatecznie bowiem wszyscy po-
zostaja czesciami Adama ha-Riszon. Chodzi o wybranie spoleczenstwa, ktore
bedzie oddziatywac zwrotnie — innymi stowy idzie o wykorzystanie srodowiska
dla wtasnego rozwoju. Stwarzajac odpowiednie Srodowisko spoteczne cztowiek

,,Jdezaktywowa¢ ma” swdj egoizm i przywracac potaczenie ze Stworca. Dopoki
przewaza egoizm, nic na §wiecie si¢ nie zmieni, a kryzys ze wszystkich sfer
nie tylko pozostanie, ale i si¢ poglebi, co uniemozliwi osiagnigcie ostatecznego
celu stworzenia, ktorym jest uwolnienie si¢ od egoizmu i zjednoczenie — poprzez
altruistyczne czyny — z natura, tj. z Bogiem ™,

Wszystkie te wyszczegdlnione kwestie pozostaja rozbiezne z naukowym,
akademickim podej$ciem do kabaty, przedstawienie ktorego to systemu zajetoby
obszerng monografie®. Jedno pozostaje pewne — kabata Laitmana nie jest zydow-
skg kabata, mistycznym ujeciem zydowskiej teozofii i filozofii. W istocie czyni
si¢ tu wylacznie mgliste odniesienia do zydowskiego dziedzictwa — nieuwazny
czytelnik przypuszczalnie owego fundamentu w ogdle by nie wyczut — co w za-
sadzie zamyka sprawe, gdyz eliminuje grunt do czynienia analizy porownawcze;.

51. Zob. Laitman, Kabata ujawniona..., s. 145.

52. Zob. Laitman, s. 171.

53. Godnymi polecenia opracowaniami przettumaczonymi na j¢zyk polski, rzetelnie traktu-
jacymi o systemie zydowskiej kabaty (a takze szerzej — ezoterycznej gatezi religijnych spekulacji
wiary mojzeszowej) sa: Gershom Scholem, Mistycyzm zydowski. . .; Gershom Scholem, O mistycznej
postaci bostwa, przel. Agnieszka K. Haas, Aletheia Warszawa 2010; Gershom Scholem, Kabata
i jej symbolika, przet. Ryszard Wojnakowski, Znak, Krakow 1996; Roland Goetschel, Kabata;
Charles Mopsik, Kabala. Swietng publikacja jest takze: Moshe Idel, Kabala. Nowe perspektywy,
przet. Mikotaj Krawezyk, NOMOS, Krakow 2006, jakkolwiek pozycja ta traktuje o zydowskim
mistycyzmie nie tyle z perspektywy historycznej, co fenomenologicznej. Odnos$nie prac w jezyku
angielskim, w pierwszej kolejnosci zaleca si¢ siggna¢ do: Gershom Scholem, Kabbalah, a dalej do:
Joshua Abelson, Jewish Mysticism, oraz Adolphe Franck, The Kabbalah or the Religious Philoso-
phy of the Hebrews, transl. Isaac Sossnitz, The Kabbalah Publishing Company, New York 1926.

165



Kabata ujawniona prezentuje tymczasem pewng forme duchowosci cza-
sOw wspotczesnych, jedng ze Sciezek wlasciwych nowoczesnej mysli religijne;j,
duchowg filozofi¢ z pogranicza New Age — owej ,,nowej duchowos$ci”, ,,ideologii
nowej ery”, ,,konfesji nowego czasu/nowego wieku” — jakze immanentng men-
talnosci i tendencjom kulturowo-religijnym wspoélczesnosci. Tezy, ktore glosi
Kabata ujawniona, a ktére zostaly w niniejszej recenzji zobrazowane, sg w istocie,
jak sie wydaje, spojne z twierdzeniami szeroko pojetej Nowej Mysli (duchowe;j,
religijnej). Korelacja z korpusem mistycznej tradycji zydowskiej (notabene:
z kabalg) jest tu stad jedynie pozorna.

Poza odwotywaniem si¢ przez opisywang pozycje ksigzkowa do hebrajskich
termindw 1 faktycznie kabalistycznych kategorii — jakkolwiek specyficznie wy-
ktadanych i w sposdb oryginalny rozumianych — prawdopodobnie jedyna wspdlna
idee obu komplekséw przekonan wyznacza tu, jak powiedziano na poczatku
oraz sygnalizowano przy prezentacji poszczegolnych koncepcji analizowanej
pracy Laitmana, ideat zjednoczenia, unii, zlaczenia si¢ z wymiarem duchowym,
z nadprzyrodzonoscia, z Bogiem. Integracja owa jest wszakze celem zaré6wno
kabaty zydowskiej, owej mistycznej tendencji w obrebie doktryny judaizmu,
jak iustanawia clue Kabaty ujawnionej. Mimo faktu, ze obydwa systemy inaczej
podchodza do jej urzeczywistniania.
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