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Epika dziadowska jako religijny tekst kultury ludowe;j
w Polsce na tle stowianskim

The poetry of wandering beggars as a tesxt of Polish folk culture against
the Slavic background

Abstract: In her article, Ewa Mastowska describes wandering or vagabond beggars and their epic
poems and songs in the broad context of the Polish and Slavic traditional folk or rural culture.
Mastowska emphasizes the Marian cult specific to the Polish beggar sung poetry. Another particular
feature of these songs is the domination of moral themes over events. Another distinctive feature is
the presence of eschatological themes, particularly matters such as death, redemption, the soul’s fate
after death, the end of the world, and the Last Judgement. What is common for the singing beggars
in the Slavic lands is church protection (both in the Orthodox and Catholic countries), which deter-
mines their role in the rural society as a facilitator of the Christian religion. Important is also the
cult of the ancestors, which was the basis of the beggars’ role in agricultural celebrations and rites

of passage, as villagers perceived them as mediatory figures.

Key words: religious lyrics of vagabond beggars, singing beggars in Poland, vagabond beggars in

Slavic culture, mediating role of vagabond beggars

Abstrakt: Artykut poswiecony jest religijno-legendarnej epice zebrzacych $piewakow w kontekscie
polskiej kultury ludowej na tle stowianskim. Autorka przedstawita dziadowska twdrczos¢ jako tekst
Kultury z uwzglednieniem, ludowego pochodzenia wedrownych spiewakow, ich zwiazku z Kosciotem
i wynikajacej stad funkcji szerzenia idei chrzescijanskiej wsréd ludu i religijnej tematyki repertuaru
piesniowego. Autorka zwroécita uwage na specyfike polskich piesni dziadowskich z mocno zaznaczonym
kultem maryjnym, a w pie$niach historycznych dominujaca nad przebiegiem zdarzen wymowe mora-
lizatorska utworu. Najistotniejsze réznice dotycza interpretacji eschatologicznych motywoéw, zwtaszcza
Sadu Ostatecznego, wedrowki dusz w zaswiaty, kreacji oséb boskich i ich ingerencji w zycie ludzi. Do
cech wspdlnych nalezata obrzedowa rola dziada, jego funkcja mediacyjna oparta na kulcie przodkow.

Stowa klucze: kultura dziadowska, religijno-legendarna epika dziadowska, zebrzacy spiewacy w Polsce,

wedrowni $piewacy w kulturze Stowian
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Wymienione w tytule terminy budzity w s$rodowisku naukowym dyskusje, zwtaszcza
w odniesieniu do kultury ludowej', ze wzgledu na powojenne zmiany struktury spotecz-
nej. Réwniez religijnos¢ ludowa poddawana byta ostrej krytyce. Gtéwny zarzut dotyczyt
sensualizmu, rytualizmu, partykularyzmu, co, zdaniem krytykéow, swiadczy¢ miato o po-
wierzchownej religijnosci, bez zrozumienia samej ideologii chrzescijanskiej’. W opisie po-
stugiwac sie bede terminem kultura ludowa w znaczeniu zgodnym z pojeciem kultury typu
ludowego, wprowadzonym przez Ludwika Stomme, ktéry do cech typu ludowego, rozwi-
nietych w warunkach izolacji terytorialnej, spotecznej i Swiadomosciowej, zaliczyt myslenie
mityczne, sensualizm, religijnos¢ przejawiajaca sie w specyficznej dla spotecznosci wiejskiej
wrazliwosci religijnej, opartej na gtebokiej wierze w boski porzadek swiata (Stomma, 1986,
s. 145-146). Termin kultura ludowa, wtasnie w tym znaczeniu, stosowany jest w pracach
etnolingwistycznych. Badany przeze mnie materiat pochodzi w duzej mierze z konca XIX
i poczatku XX w., dzieki czemu zajmuje wysoka pozycje na skali ,typowosci” cech, a tym
samym - centralne miejsce w kategorii ludowosci.

Terminem budzacym kontrowersje okazuje sie rowniez piesrn dziadowska ze wzgledu za-
rowno na zakres znaczeniowy, jak i kryteria kwalifikacyjne. Sama nazwa piesr dziadowska
oraz jej alternatywne odpowiedniki: piesn zZebracza, piesni wedrownych spiewakdw, balla-
da dziadowska, liryka dziadowska wskazuja na zwigzek z wykonawca, ktorego w jezyku
polskim i biatoruskim zwano dziadem, w ukrainskim - lirnikiem, w czeskim - krdmarem,
jarmarecnim spivakiem, w rosyjskim — kalikg perechozim (Niebrzegowska-Bartminska, 2011,
s. 623). W dyskursie dotyczacym zakresu znaczeniowego dominuja dwa stanowiska: waskie-
go i szerokiego traktowania materiatu piesniowego zebrakow. Liczna grupa badaczy uwaza,
ze powinien ogranicza¢ sie badz do piesni o dziadach, czyli o zyciu i dziatalnosci tej grupy
zawodowej czy spotecznej, badz do piesni nowinkarskich, podczas gdy pozostate utwory
wykonywane przez wedrownych Spiewakow powinny zosta¢ wtaczone do odpowiednich
grup gatunkowych i tematycznych (Bartminski, 1990, s. 21-23; Krzyzanowski, red., 1965,
s. 308; Sadownik, 1956, s. 347; por. tez: Bartminski, red., 2011; Bielawski i Mioduchow-
ska, red., 1997-1998; Krzyzaniak i in., red., 1974-1975; Krzyzaniak, Pawlak, red., 2002%).
Przeciwne, cho¢ niejednolite stanowisko, zajmuja zwolennicy objecia szerszym zakresem
twdrczosci dziadowskiej, jednakze zaktadajac umownos¢ terminu (Kowalski, 1997, s. 18;

! Prawdziwy sad nad terminem kultura ludowa odbyt sie w 1991 r. na tamach periodyku , Lud”
(1991, 74), gdzie ludoznawcy - w odpowiedzi na wczesniej rozpisana ankiete (w 1989 r.) - wypowiadali
sie na temat zakresu znaczeniowego pojecia i zastosowania go w etnografii, etnologii, folklorystyce,
antropologii kulturowej innych krajow. Zasadnicze pytanie, na ktorym skupita sie dyskusja, doty-
czyto mozliwosci utrzymania i stosowania tego terminu w przysztym rozwoju etnografii i etnologii.
Dzieje terminu i jego ewolucja, przedstawione w Stowniku etnologicznym (SE, s. 195-198), wskazuja,
ze w kazdej epoce - zaleznie od aktualnego stanu badan - kulture ludowa opisywano z innego punktu
widzenia, a wiec jej zakres pojeciowy ulegat ciagtym zmianom. Naukowy dyskurs w zasadzie nie zostat
zamkniety, przeniost si¢ na tamy innych czasopism i publikacji naukowych. Gtéwne nurty dyskursu
przedstawitam w artykule pt. Kultura ludowa czy tradycyjna? Problemy z terminologig (Mastowska,
2015, s. 425-440).

2 Omowienie gtosow krytycznych oraz ich ocene z perspektywy socjologa zawieraja opracowania
Izabelli Bukraby-Rylskiej (2008, s. 50-73; 2016, s. 17-20).

3 Pod ich redakcjg poszczegdlne tomy serii ,Polska Pieén i Muzyka Ludowa. Zrédta i Materiaty”.
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Sokolski, 1998, s. 643; Walinski, 1998, s. 171-172). Réwniez Czestaw Hernas traktowat sam
termin jako roboczy, a piesn dziadowska charakteryzowat jako ,gatunek popularnej poezji
narracyjnej, epickiej” (1958, s. 475), ktory, jako produkt kultury ustnej i folkloru zebraczego,
przeszedt do obiegu drukowanego (jarmarcznego, kramarsko-odpustowego), by znéw po-
wroci¢ do przekazu z ust do ust (Hernas, 1965, s. 193). Podobne rozumienie przyjeli Ludwika
Szczerbicka (1959), Stanistaw Nyrkowski (1977) oraz Michat Walinski (1998).

Krytyczne omowienie dyskursu przedstawit Piotr Grochowski (2009, s. 194-201,
210-223). Autor monografii Dziady. Rzecz o wedrownych zZebrakach i ich piesniach podziela
poglad o umownosci terminu piesn dziadowska i sam postuguje sie bardziej adekwatnym
pojeciem repertuar dziadowski obejmujacym utwory réznego pochodzenia, o ktérych wia-
domo, ze byty przez dziadow wykonywane, oraz ich warianty pochodzace od wykonaw-
cow wiejskich, zardwno sprzed Il wojny Swiatowej, jak i z okresu po niej, gdyz zachowujg
wszystkie najwazniejsze cechy ich poetyki. Nalezg do nich: 1) tematyka skupiona wokot
zjawisk niezwyktych i doniostych, 2) charakterystyczna sktadankowa kompozycja (tgczenie
fragmentow z réznych piesni), 3) schematycznos¢ i selektywnos$¢ przedstawianych zda-
rzen (zwtaszcza w odniesieniu do czasu i przestrzeni) na rzecz ekspresywnosci obrazow,
epatujacych okrucienstwem lub cudownos$cia w celu wywotania grozy lub wzruszenia,
4) narracja. Ustna forma przekazu pozwala wykonawcy na przyjecie roli narratora i umoz-
liwia mu zachowanie dystansu wobec stuchaczy. Majac do dyspozycji staty zespot formut
inicjalnych i finalnych o silnie moralizatorskiej wymowie, $piewak stawia sie w funkcji
kaznodziei, czemu zawdziecza autorytet i szacunek stuchaczy. Szczegoélnie wazna cecha jest
odwotywanie sie do ludowej wizji Swiata podporzadkowanego woli Bozej, co piesniom
epickim nadaje zdecydowanie religijny charakter®.

W dalszych rozwazaniach opiera¢ si¢ bede na materiale pieSniowym zamieszczonym
w Aneksie do przywotywanej tu juz monografii, zgodnie z przyjetym przez jej autora
kryterium klasyfikacyjnym®.

Do prezentacji epiki dziadowskiej jako tekstu kultury ludowej wykorzystam Kkoncepcje
Jana Bystronia (1936),

by uja¢ kulture jako zespodt tresci kulturalnych, uksztattowany w danej grupie
spotecznej w okreslonym czasie [...]. Tresci kulturalne tworza przede wszyst-
kim pojecia, ktére cztowiek tworzy, stosunki spoteczne (np. stosunek zaleznosci
jednostki od jednostki), czynnosci ludzkie i to zarobwno w stosunku do innych
ludzi (akcja spoteczna) [...]. Tredcia kulturalng sa wreszcie postawy psychiczne
czy to w stosunku do cztowieka, czy do grupy, instytucji, czy nawet do Swiata
zewnetrznego. Tak wiec mitos¢ blizniego, mitos¢ ojczyzny, [...] a wreszcie takze
i emocjonalny stosunek do zwierzat, roslin, czy nawet i przedmiotow martwych
tutaj nalezg. (s. 19-20)

* Zwracali na to uwage wczesniejsi badacze: Szczerbicka, 1959 s. 459-462, 470; Walicki, 1998,
s. 135-137.
* W zwiazku z tym, ze cytaty pochodza z jednego zrédta (Grochowski, 2009), podaje tylko tytut

utworu i numer strony.
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Szeroka perspektywa badawcza, zaproponowana przez Bystronia w 1936 r. warta jest przy-
wotania jako bardzo nowoczesna, gdyz obejmuje te zagadnienia, ktére dzis okreslane sa
terminem teksty kultury.

W celu zarysowania tta stowianskiego korzystam z obszernej monografii Katii Michaj-
towej Dziad wedrowny w kulturze ludowej Stowian (2010).

Zebractwo z perspektywy ideologiczno-religijnej

Zjawisko zebractwa jest stare jak swiat, a zwiazany z tym wedrowny tryb zycia podej-
mouwali ludzie badz dotknieci przez los (niezdolni do pracy z powodu starosci, kalectwa,
choroby), badz niedostosowani do norm zycia spotecznego, dla ktérych obowiazek pracy
nie dawat sie pogodzi¢ z potrzeba wolnosci i swobodnego przemieszczania sie.

Juz w starozytnos$ci znane byty usankcjonowane prawnie praktyki zbierania jatmuzny
na rzecz kultu. W Grecji proszalny tryb zycia nasilit sie po rozpadzie spoteczenstwa nie-
wolniczego. Zbiegli lub wyzwoleni niewolnicy manifestowali publicznie wiare w swoich
bogéw, wykonujac piesni religijne lub zbierajac datki na potrzeby Swiatyni, co pozwalato
im utrzymywac sie z jatmuzny. Mieszkancy antycznego Swiata odnosili sie do nich z sza-
cunkiem, wierzac, ze to bogowie powierzyli przybyszow ich mitosierdziu. W hellenistycz-
nej Grecji znajdowali sie pod ochrong miejscowych praw, mieli tez wyznaczone miejsca
w swiatyniach, patacach i w przestrzeni publicznej (Michajtowa, 2010, s. 58).

Podobnie w Sredniowiecznej Europie wzgledy religijne stwarzaty sprzyjajace warunki do
rozwoju zebractwa. Chrzesdcijaniska ideologia apoteozy ubodstwa i ascezy lezata u podstaw
uznania mitosierdzia okazywanego ubogim za cnote i obowigzek. W feudalnej Europie
protektorami ubogich byty instytucje zarédwno koscielne, jak i panstwowe (Grochowski,
2009, s. 14; Michajtowa, 2010, s. 59).

W Kkrajach stowianskich chrzescijanskie Koscioty (katolickie i prawostawne) uwazaty ze-
brakéw za ,stworzonych przez Boga ludzi koscielnych”, totez budowano dla nich przytutki,
wydzielano w Swiatyni specjalne miejsca do modlitwy i spozywania positkdw, niemniej jed-
nak wiazaty si¢ z tym pewne obowiazki: zapalanie i gaszenie Swiec, bicie w dzwony, sprza-
tanie Swiatyni. Fundatorami przytutkdw, zwanych wowczas szpitalami, byty gtéwnie osoby
duchowne oraz bractwa. Zwigzek zebrakow z Kosciotem byt znacznie silniejszy u Stowian
wschodnich i zachodnich niz z Cerkwia w krajach potudniowych, gdyz pozycja tej instytucji
znacznie ostabta wskutek utraty niepodlegtosci®, co nie pozostato bez wptywu na ogranicze-
nie religijnych watkow w twodrczosci dziadowskiej tych obszarow (Michajtowa, 2010, s. 105).

Chrzescijanskie podstawy rozwoju kultury dziadowskiej
Objeci opieka koscielna zebracy uzyskiwali prawo do praktyk proszalnych pod swiatynia
podczas odprawiania mszy Sw., uroczystosci chrztu, $lubu, pogrzebu, obchoddéw sSwiat ko-

$cielnych, a przede wszystkim odpustu, a przy cmentarzach podczas obchodéw Swieta Zmar-

® Chodzi zwtaszcza o podbite przez Turkdw Butgarie i Serbie.
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tych. Od zebrakéw - jako od ,ludzi Kosciota” - wymagano znajomosci piesni koscielnych,
modlitw, prawd wiary, aby religijng postawa dawali przyktad innym (Bystron, 1925, s. 16).

Funkcje krzewienia kultury chrzescijanskiej wsrod ludu petnity przede wszystkim ka-
tolickie zakony zebracze (franciszkanéw, dominikanow, karmelitéw, augustianow), a ich
prawostawnym odpowiednikiem na Batkanach byli wedrowni mnisi, tzw. taksidioci
(makcuouomu). Kwestowali po jarmarkach, obchodzili wsie, prowadzac jednocze$nie aktywna
ewangelizacje. Aby przyciggnac¢ uwage stuchaczy podczas wygtaszania moralizatorskich ka-
zan, urozmaicali swoje wystapienia wykonywaniem epicko-legendarnych utwordw. Dzieki
temu, ze Kwestarze sami wywodzili sie z ludu, rozumieli mentalnos$¢ prostych ludzi, umieli
trafi¢ do ich wyobrazni, zaciekawic¢ i wzruszy¢, by w ten sposéb pobudzi¢ ich sumienia
i utwierdzi¢ w wierze. Ich wystapienia przyczynity sie do upowszechnienia europejskiej
epiki legendarno-religijnej (Michajtowa, 2010, s. 61-62).

Autorytet kwestujacych braci zakonnych, propagujacych chrzescijanka idee cnoty ubo-
stwa i mitosierdzia, utorowat droge wedrownym zebrakom $piewajacym, ktoérzy poszli ich
sladem, przejmujac zarowno styl wykonywania czy moralizatorski ton, jak i repertuar piesni
koscielnych, legend z zywotow swietych i apokryfow, co stanowito podwaliny dziadowskiej
twdrczosci. NiepisSmienni zebracy uczyli sie tych piesni na pamie¢, sami ,dospiewywali”
kolejne zwrotki, niejednokrotnie tgczac z soba watki réoznych utwordow.

Moralizatorski charakter piesni oraz kaznodziejski styl ich wykonywania réznity we-
drownych dziadéw od zawodowych $piewakow trudniacych sie zebractwem nie tyle z po-
wodu ubdstwa, ile z checi poznania swiata i tatwego zarobku. Wybdr wtéczegostwa i pro-
szalnego stylu zycia nie spotykat sie z powszechna akceptacja spoteczna, cho¢ ich wystepy
na jarmarkach zaspokajaty potrzebe rozrywki, a rozwdj sztuki drukarskiej przyczynit sie do
popularyzacji anonimowych utwordw, takich jak Tragedia zebracza (1552) czy Nowa kome-
dia rybattowska (1615). Wydawnictwa jarmarczne rozpowszechniaty tez pisma, w ktorych
ostro rozprawiano sie z zebractwem zerujacym na ludzkiej naiwnosci, by symulowaniem
kalectwa wzbudza¢ litos¢ i wytudzac¢ jatmuzne. Chytre sztuczki proszalnych wtdczegow
demaskowaty tez utwory literackie (Peregrynacja dziadowska z 1612 r. oraz Worek Juda-
szowy Sebastiana Fabiana Klonowica), przeciwstawiajace fatszywych zebrakow dziadom
wedrownym, ktérych z domu wygnata bieda. Literatura jarmarczna dotarta tez do sro-
dowisk wiejskich i spowodowata zmiang w sposobie postrzegania dziadéw, ktérych do
XIX w. traktowano z szacunkiem wtasciwym zmartym przodkom, a ofiarowywana im jatmuz-
ne badz jako zadoscuczynienie za grzechy i godziwe wynagrodzenie za modlitwe, badz
jako ofiare ztozona zmartym. Fatszywa poboznos¢ widczegdéw nieudolnie odmawiajacych
pseudomodlitwy, a takze podszywanie sie pod pielgrzymow wysmiewano w popularnych
opowiesciach krazacych w obiegu ustnym zaréwno w miastach, jak i na wsi. Skutkowato to
wykreowaniem wizerunku zebraka-oszusta, ktéry pozostat Zzywy nawet po zaniku samego
srodowiska dziadowskiego (Grochowski, 2009, s. 95, 101-102, 107-113, 123).

Jedna z przyczyn krytycznego stosunku do zebraczego stylu zycia byta zmiana sys-
temu wartos$ci zwigzana z rozwojem mieszczanstwa. Ewangeliczna idea ubdstwa stata
w sprzecznosci ze stabilizacja zycia oraz dobrami materialnymi osiagnietymi dzieki pra-
cowitosci. Zatem etos pracy zyskat najwyzsza wartos¢ aksjologiczng, tworzac podwaliny
nowej moralnosci mieszczanskiej, dla ktorej uzytecznosc¢ spoteczna stawiana byta ponad
cnote ascezy. Dobra materialne zyskaty status nagrody od Boga za uczciwos$¢ i pracowi-
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tos¢, a zebractwo zaczeto byc postrzegane jako zagrozenie dla stabilnosci mieszczanskiego
stylu zycia. W zwiazku z tym starano si¢ je jak najbardziej ograniczac¢, pietnujac zwtaszcza
obcych wtéczegéw symulujacych ubdstwo, a miejscowych biedakow objac zorganizowanym
systemem opieki spotecznej.

Podobnie spoteczenstwa europejskie odnosity sie krytycznie do wtdczegéw podszywa-
jacych sie¢ pod biedakow, a zmiana struktury spotecznej i zwigzany z tym rozwdj kultury
mieszczanskiej przyczynity sie do zaniku tradycji dziadowskiej juz pod koniec XVIII wieku.
Natomiast w krajach stowianskich specyficzne warunki historyczno-spoteczne sprzyjaty
dtuzszemu istnieniu patriarchalnej wspolnoty wiejskiej (zwtaszcza na Batkanach), co przy-
czynito sie do utrzymania kultury dziadowskich $piewakéw wedrownych az do poczatkéw
XX w. Wedrowni $piewacy zyjacy z jatmuzny tworzyli mniej lub bardziej sformalizowane
organizacje spoteczne, ktorych funkcjonowanie znacznie roznito sie w zaleznosci od lokali-
zacji. Najsilniej zorganizowane grupy o charakterze Spiewaczych szkot istniaty na Ukrainie
i Biatorusi, a na terenie Polski i Stowacji dziataty zamkniete stowarzyszenia stworzone
w celu obrony wtasnych interesow, podczas gdy u Czechéw nie byto takich ugrupowan,
gdyz wedrowni spiewacy byli tam zjawiskiem bardzo rzadkim (Michajtowa, 2010, s. 58, 88).
Zdaniem Walinskiego, to wtasnie wysoki stopien integralnosci tego Srodowiska oraz jego
konserwatyzm miaty decydujacy wptyw na zachowanie ciagtosci kulturowej i specyfiki
folkloru zebraczego (Walinski, 1998, s. 123).

Kultura dziadowska

Na fenomen dtugiego utrzymywania sie kultury dziadowskiej w Stowianszczyznie skta-
dato sie ponadto wiele innych czynnikow. Nie bez znaczenia jest sama struktura spoteczna
i jej patriarchalny charakter, a takze dtuzszy niz w zachodniej Europie okres utrzymywania
sie feudalizmu. Rolnicza ludnos$¢ zyta w izolacji od wielkich osrodkéw miejskich, a przez
zwiazek z ziemia rzadko opuszczata miejsce zamieszkania, jesli nie zmusity jej do tego
warunki ekonomiczne. Ludzie gos$cinca docierajacy do wsi byli dla jej mieszkancéw oknem
na $wiat, a ich wystepy stanowity wydarzenie, ktére na dtugo zapadato w pamie¢. Sro-
dowisko wiejskie, dla ktorego Kosciot i Cerkiew uchodzity za autorytet moralny, czynito
wtasciwy grunt dla rozwoju tworczosci dziadowskiej, co miato decydujacy wptyw na jej
religijny charakter. Cho¢ na repertuar piesniowy sktadaty sie gtéwnie teksty zaczerpniete
z literatury koscielnej, jednakze oryginalnos¢ dziadowskiej twdrczosci tworzyt caty kontekst
kulturowy towarzyszacy jej powstawaniu, od samych autoréw piesni poczawszy, poprzez
miejsca i sposob ich wykonywania, oralny charakter przekazu i jego wptyw na recepcje
i Swiatopoglad odbiorcéw, a na samej narracji i wytaniajacym sie z tekstow obrazie rze-
czywistosci ziemskiej i zaswiatowej skonczywszy.

Rodowdd wedrownych zebrakow

Stan zebraczy tworzyli biedacy wszelkiego autoramentu: zaréwno kobiety, jak i mez-
czyzni, dobrowolni wtoczedzy i opuszczeni przez bliskich kalecy, zniedotezniali starcy i zad-
ni przygdd ludzie w sile wieku. W $rodowiskach wiejskich na zebracza tutaczke udawali sie
czesto gospodarze badz bezrolni chtopi, ktorzy ze wzgledu na podeszty wiek lub schorzenia
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nie byli juz w stanie ani pracowac na roli, ani wykonywac¢ prac gospodarczych, wskutek
czego stawali sie dla rodziny, zwtaszcza wielodzietnej i ubogiej, powaznym obcigzeniem.
Wyzbywano sie wiec ich z domu, wysytajac w sSwiat ,na dziadajke”. W wiekach XIX i jesz-
cze na poczatku XX nie byto to zjawisko odosobnione, gdyz wymuszata je panujaca na wsi
bieda. Na przednowku czesto brakowato jedzenia, wiec bezuzyteczni w gospodarstwie
dziadkowie czy kalecy musieli udac sie na zebry, by zapewni¢ sobie utrzymanie, a niekie-
dy tez dopomdc swojej rodzinie. Totez wedrowni dziadowie traktowani byli z szacunkiem,
a samo zebractwo uwazane byto na wsi za alternatywne Zrodto utrzymania (Grochowski,
2009, s. 9-10). Zatem proszalnym dziadom przybywajacym do wsi nie odmawiano jatmuzny
ani noclegu w nadziei, ze ich bliscy, wystani na zebry, spotkaja sie z podobnym przyjeciem.

Dziad sSpiewajagcy

Status $piewajacych dziadéw znacznie roznit sie od pozycji zwyktych zebrakow, zgodnie
z przekonaniem, ze kto chwali Boga $spiewem, modli sie z dwukrotna sita. Traktowano ich
jako ,,Bozych mezow”, ktérzy podejmowali trud wedrowki do sanktuariow, kalwarii czy
nawet do Grobu Panskiego, a przybywajac do wsi, przekazywali mieszkarncom moc btogo-
stawienstwa miejsc sSwietych.

Prototypowy dziad-spiewak otoczony byt nimbem Swietosci, czego dowodzit zarow-
no cnota ubostwa, jak i religijnoscia manifestowana zestawem modlitw na kazda oka-
zje (za zdrowie, za urodzaj, za spokdj duszy zmartych, za pomyslnos¢ nowozencow itp.),
a przede wszystkim naboznymi piesniami, w ktérych chwalit Boze mitosierdzie, ostrzegat
przed karg za grzechy, naktaniat do pokuty, budzit sumienia, opowiadat o Swietych me-
czennikach i cudach, jakie dziaty sie za ich posrednictwem. Ponadto przynosit tez wiesci
ze Swiata, a z miejsc pielgrzymek - poswiecone medaliki i rézance o cudownych wtasci-
wosciach. W zamian za jatmuzne podejmowat sie tez odbycia pielgrzymki dziekczynnej
lub btagalnej za kogos$, kto sam nie byt w stanie znie$¢ trudow podrézy lub nie mogt
opuscic¢ gospodarstwa. Jako ubogi pielgrzym i kaznodzieja uwazany byt za cztowieka mitego
Bogu, ktéry podaza sladem nauczajacego Jezusa, co zapewniato mu autorytet i szacunek
stuchaczy. Wierzono, ze jego modlitwy zostang przychylnie wystuchane, totez proszono go
o wstawiennictwo we wszystkich trudnych sprawach (Grochowski, 2009, s. 177-178, 188).

Dziad $piewajacy roznit sie tez od pozostatych zebrakow przede wszystkim schludnym
wygladem. Na Ukrainie, Biatorusi, w Butgarii i Serbii dziadowi (stereotypowo $lepemu),
poruszajacemu sie konno lub na wozie towarzyszyt zwykle przewodnik, jakim byto dziec-
ko z ubogiej rodziny, czesto tez dotkniete kalectwem, a jego gtéwnym atrybutem, oprocz
szkaplerzy, rézancow i krzyzéw umieszczonych w widocznym miejscu, byt instrument mu-
zyczny: lira na Ukrainie i Biatorusi, gesle, kobza, bandura na Batkanach. Z kolei dziad polski
do konca XVIII w. nie posiadat instrumentu ze wzgledu na podatek za akompaniament
muzyczny natozony na spiewakow od 1576 r. Dopiero po drugim rozbiorze Polski, gdy pra-
wo to zostato zniesione, pielgrzymujacy dziadowie mogli pozwoli¢ sobie na dudy, reczng
harmonie lub na lire korbowa (Michajtowa, 2010, s. 126) (por. rys. 1 i 2).

Dziada polskiego wyrézniat - précz instrumentu - takze wyglad zewnetrzny: - dtugie
wtosy i broda (znamionujace madros¢ i site duchowa), kostur (symbol wedrowca nawia-
zujacy do laski Mojzeszowej) uzbrojony skorka jeza oraz bicz do opedzania sie od psow
(wierzono, ze stuzyt réwniez do odpedzania demondw). Dodatkowym atrybutem byta torba
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(petna ziot i mikstur leczniczych, bo dziad stosowat tez praktyki znachorskie) oraz kapelusz
i szeroki ptaszcz, ktory wdziewat, wyruszajac na pielgrzymke do Rzymu lub Grobu Pan-
skiego. Do pasa miat przytroczony rézaniec, miseczke na jedzenie i naczynie do czerpania
wody. Wtadze koscielne i gminne oddawaty takiego pielgrzyma, moca specjalnych , cedut”,
pod opieke wiernych. Wyruszajacy w droge dziad spiewat nabozne piesni, a zZegnajacy
go wierni obdarowywali jatmuzna, proszac o modlitwy w ich imieniu, by zapewni¢ sobie
i rodzinom Boze btogostawienstwo (Michajtowa, 2010, s. 122-123).

Rysunek 1. Rysunek 2.

,Hucut grajek na Lirze”. Pocztowka ,Lirnik wotynski”. Nieznany wydawca,
fotograficzna wydana naktadem: 1910-1914. Pocztéwka fotograficzna —

Aba Heller, Ksiegarnia w Nadwor- z kolekcji Remigiusza Mazura-Hanaja.

nej, 1929 - z kolekcji Remigiusza
Mazura-Hanaja.

Wedrowny dziad spiewak - posrednik miedzy niebem a ziemia. Ludowy rodowdd $pie-
wajacego dziada lezy u podstaw traktowania go przez spotecznos¢ wiejska jako ,swojego-
-obcego”. Przypisywana mu rola ,Bozego meza” czynita go posrednikiem miedzy Swiatem
boskim i ziemskim, co miato tez zwiazek z zywa wodwczas jeszcze wiara w kult przodka.
Nazwa dziad < ps. dédwv oznaczata zarowno starca, jak i protoplaste, a w szerszym znacze-
niu dziadami okreslano wszystkich zmartych w ogdle (Grochowski, 2009, s. 19). Juz sam
wyglad sedziwego starca z siwa broda stwarzat warunki do utozsamienia go z mitycznym
przodkiem, zwtaszcza ze podeszty wiek stawiat go na granicy zycia i Smierci. Wedrowny
Spiewak przybywajacy z obcych stron mogt byc¢ zatem postrzegany jako tacznik miedzy
tym a tamtym Swiatem. Totez byt bardzo pozadanym uczestnikiem rytuatéw przejscia.
Zapraszano go na chrzciny, wesela i pogrzeby w przekonaniu, Ze jego obecnos$¢ utatwia
transmisje do nowego stanu, a ochrzczonym dzieciom i nowozencom przynosi btogosta-
wienstwo na kolejny etap zycia. Szczegdlng wage przywigzywano do obecnosci dziada
w obrzedach pogrzebowych. Powierzano mu zwykle przygotowanie ciata nieboszczyka do
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trumny (rytualne obmycie i ubranie), czuwanie przy zmartym i przewodzenie $piewom
oraz modlitwom zaréwno podczas pustych nocy, jak i w uroczystosciach pogrzebowych
(Grochowski, 2009, s. 33-37; Mastowska, 2016, s. 477-478; Michajtowa, 2010, s. 118-119).
Wydawana na cze$¢ nieboszczyka uczta wienczaca rytuat wigzata sie z przekonaniem,
ze po pochowaniu ciata zmarty nalezy juz do Swiata podziemnego i staje sie naturalnym
patronem rolnictwa, ptodnosci i urodzaju. Dlatego obecnos$¢ na stypie dziada jako goscia

honorowego, symbolicznie reprezentujacego zmartego, miata zapewni¢ gospodarstwu jego
opieke (Grochowski, 2009, s. 19-24) (por. rys. 3 i 4).

Rysunek 3. Rysunek 4.

Hipilit Lipinski, ,Lirnik”, 1876. ,Mediacyjna postac¢ starca jako

Domena publiczna: https://upload. zebraka”, Rzezba nagrobna,
wikimedia.org/wikipedia/commons/1/ Cmentarz Powazkowski, Warszawa (fot. Jakub Goss).

1c/Hipolit_Lipinski_Lirnik_1876.jpg.

Religijno-koscielne Zrédta repertuaru dziadowskiego

Tworczos¢ Spiewajacych dziadow rozwijata sie pod wptywem tradycji koscielnej,
a zwtaszcza ewangelizacyjnych misji zakonow zebraczych, ktére w sposob dostepny dla
ludzi prostych szerzyty idee chrzescijanskie. Niewatpliwie, kwestarze stanowili dla we-
drownych spiewakow wzodr, a w szczegolnosci zawdzieczali im znajomos$¢ repertuaru epic-
ko-legendarnego. Jednakze w odrdznieniu od mnichow $piewacy byli zwykle niepisSmienni,
zwtaszcza w dawniejszych czasach, wiec tekstow piesni uczyli si¢ na pamie¢. W wykonaniu
dziadow piesni religijne i modlitwy odmawiane w kosciotach oraz cerkwiach w duzym
stopniu przetrwaty w niezmienionej postaci, podczas gdy dtugie teksty epickie podlegaty
licznym modyfikacjom, czesto rozbudowywane przez $piewakéw wydarzeniami nasyconymi
ekspresywnoscia, by wywrzec¢ na stuchaczach silne wrazenie. Do ich powielania w poz-
niejszych okresach przyczynit sie tez rozwoj druku, z czego korzystali spiewacy ludowi,
a zebrzacy tworcy, ktérzy umieli juz czytac, mogli takze czerpac z rozpowszechnianych przez
jarmarczne wydawnictwa tekstéw piesniowych opowiadajacych o wielkich wydarzeniach
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historycznych: zwycieskich bitwach, najazdach i kleskach. Znalazty sie¢ one w repertuarze
dziadowskim zarowno w Polsce, jak i w pozostatych krajach stowianskich’, gdzie wedrowni
Spiewacy utrwalali w zbiorowej pamieci najwieksze wydarzenia z dziejéw konkretnego
narodu. W Polsce tradycja komentowania waznych dla kraju wydarzen w piesniach na-
wiazujacych do tworczosci dziadowskiej utrzymata sie do czasow wspdtczesnych (jak Piesr
o smierci ks. Popietuszki czy koledy z okresu stanu wojennego), zachowujac specyficzny dla
naszych tworcow religijny wydzwiek tekstow o tresciach historycznych (Niebrzegowska-
-Bartminska, 2011, s. 625), a sama kultura piesni dziadowskiej, jak podaje Tomasz Rokosz,
przezywa swdj renesans: ,A jednak piesni lirnikdw powracaja dzisiaj z wielka sita w wy-
konaniu amatorskich i profesjonalnych muzykéw. Obserwujemy tez zjawisko konsolidacji
muzykow, nie tylko w okreslone zespoty, ale i szersze projekty (festiwale, akademie, spo-
tkania, zloty lirnikow)” (Rokosz, 2020, s. 17).

Religijne motywy w twdrczosci dziadowskiej

Repertuar dziadowski charakteryzuje duze zréznicowanie gatunkowe, gdyz Spiewacy wta-
czali don teksty pochodzace z réznych zrédet - $piewnikéow i modlitewnikow koscielnych,
drukoéw ulotnych, czerpali tez z przekazywanej ustnie tradycji. Oprocz epiki religijno-legen-
darnej (legend hagiograficznych, apokryfow, legend maryjnych) w twdrczosci dziadowskiej
spotykamy styl balladowy, a takze wierszowane warianty znanych piesni religijnych, zwykle
mocno rozbudowanych lub sparafrazowanych. Zatem charakterystyke przekazu religijnego
tatwiej ukaza¢, kierujac sie kryterium tematycznym (Grochowski, 2009, s. 210-214).

Podstawowe prawdy wiary przekazywane byty w uproszczonej, tatwej do zapamieta-
nia, wierszowanej formie w Piesni katechizmowej. Pouczenie ma przypomnie¢ cztowiekowi,

ze zyciem na ziemi zastuzy u Boga na wieczng nagrode lub kare w niebie.

Bog tojczec i Bog Syn

i Bog Duch szwénty,

w Tréjcy Bog jeden,

nigdy nie pojénty.

Bog tojczec przed zeki

z szebze Syna rodzy,

Duch szwénty tod tojca

i Syna pochodzy.

Pon Bo6g w swy dobroczy

stworzut téz cztozeka,

chtdérégo abo Kkara,

abo nagroda czeka.

A po pewném czasze

todmiana nastanie,

totéz i z cztozekiém

kéniec roz sze stanie.
Piesn katechizmowa, s. 368

7 Przyktadem jest zwtaszcza bitwa pod Wiedniem, ktéra szerokim echem odbita sie w Europie, a jej
piesniowym narracjom poswiecone sa studia Hernasa (1958, s. 475-494) i Szczerbickiej (1959, s. 445-470).
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Pokazny blok stanowia legendy o swietych. Meczennicy, ktorzy dochowali wiernosci
Bogu mimo Kkatuszy i tortur, jakim poddawani byli przez swoich przesladowcow, doznali
cudownego ocalenia. Pustelnicy, ktérzy dobrowolnie wyzbyli sie wszelkich débr, by, wiodac
zycie w odosobnieniu i ubdstwie, osiagna¢ doskonatos¢ duchowa i zblizyc¢ sie do Boga,
zostali uswieceni. Ich postawa dowiodta, ze ufno$¢ Bogu lezy u podstaw niezachwianej
wiary. Zatem oredownictwo Swietych doprowadzi stabego cztowieka do zbawienia.

A chto na pomoc wzywa Onufrego,
ten pewnie ujdzie piekta goracego
i tacwo trafi¢ do nieba,
tylko mu stuzyc potrzeba

O sw. Onufrym, s. 308

W piesniach maryjnych problematyka dotyczaca objawien i zwigzanych z tym cudow
zajmuje pierwszorzedne miejsce. Piesni te chwala Matke Boska i cuda, jakich ludzie do-
Swiadczaja, czczac Jej obraz. Oddanie sie pod opieke , NajsSwietszej Panienki” uchroni przed
wszelkim ztem, wyjedna u Boga przebaczenie grzechow i doprowadzi do zbawienia (ob-
szerniejszy fragment tego wiersza — w dalszej czesci tekstu).

O, przesliczny obrazie

na miejscu takowem,

kto przyjdzie utrapiony,
wnet si¢ stanie zdrowem.
Utrapieni i chorzy

beda uzdrowieni,

za przyczyna tej Panny
od Syna zbawieni.

O Matce Boskiej
Studziariskiej, s. 311

Utwory o $mierci, Sadzie Ostatecznym czy posmiertnej drodze duszy zawierajq obrazy
nieba otwartego dla poboznych oraz piekta dla niegodziwych i przestrzegaja przed grzechem
i karg Boza. Nawotywanie do pokuty najwyrazniej zaznaczone jest w piesniach o upadku
obyczajow, braku szacunku dla starszych, ktore sa przyczyng klesk na ziemi.

Zle sie, ach, zle na Swiecie dzieje,
szacunek ku starszym maleje,
[...]
Wisi nad nami gniew Stwdrcy Pana,
czeka nas nawet juz los szatana.
Biada nam, biada, wszyscy zginiemy,
jesli pokory nie nabedziemy.

O upadku obyczajow, s. 348
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Natomiast zdecydowane potepienie pychy i bezdusznosci wobec ubogich i stabych wyste-
puje w piesni O tazarzu i piesniach sierocych.

Epicki cykl opowiesci apokryficznych z zycia Swietej Rodziny, wyrokiem Heroda ska-
zanej na tutaczke, méwi o obowiazku udzielenia pomocy potrzebujacym oraz o nagrodzie
dla tych, ktérzy jej udzielaja. Nawiazania do watkow z wedrowek Matki Jezusa po ziemi
petnia funkcje perswazyjna, uswiadamiajgc stuchaczom, ze Bdg jest wszedzie i wszystko
widzi, i kazdy grzech bedzie rozliczony, a dobry uczynek - nagrodzony.

Piesni historyczne, poswiecone wydarzeniom zagrazajacym chrzescijanstwu, wskazujg
na moc modlitwy i wiary w Opatrznos¢, ktora obronnicom Kosciota daje site, by pokona¢
wroga.

Schematy narracyjne epiki legendarno-religijnej odzwierciedlaja chrzescijanski system
wartosci, totez sekwencje wydarzen przedstawiane sa wedtug typowych dlan asocjacyj-
nych wzorcow:

- dobro > nagroda > zbawienie versus zto > kara > potepienie (Katechizm);

- zto versus wiara > Bog > taska > zbawienie; (piesni o meczennikach);

- objawienie > wiara > taska > zbawienie (piesni maryjne, zwtaszcza o objawieniu);

- wina > kara > sprawiedliwos$¢ versus dobro > wiara > nagroda/zbawienie (pies$ni
o Sadzie Ostatecznym);

grzech > pokuta > mitosierdzie > zbawienie (piesni o sSmierci, o wedrowce dusz);

zto versus wiara > Opatrzno$¢ > dobro (piesni historyczne).

Epika dziadowska w funkcji biblii pauperum

Wielozwrotkowe piesni wykonywane przez dziadow w miejscach publicznych - przed
kosciotem (szczegdlnie z okazji odpustéw), przed brama cmentarng (w Zaduszki), na jar-
markach czy tez bezposrednio przed chata gospodarza — miaty charakter moralitetu w po-
staci spektaklu, ktéry miat przyciagna¢ uwage widzéw, by w przystepny sposob szerzyc
wiare chrzedcijariska wsréd prostego ludu, a wykonawcy zapewni¢ utrzymanie. Zarowno
sposéb wykonywania piesni, odpowiednio udramatyzowany, jak i struktura tekstu obfitu-
jaca w ekspresywne srodki wyrazu stuzyty wywotaniu przezycia religijnego u stuchaczy.
Narracja oparta na przedstawianiu ciggu obrazow przemawiata w sposob bezposredni do
wyobrazni stuchaczy, a zawarte w tekscie elementy grozy lub cudownosci budowaty na-
stroj i pobudzaty ciekawosc.

Sensualizm jako podstawa przekazu religijnych tresci

Spiewak musiat wykazywac sie zdolno$ciami aktorskimi, by opowiescia wywotac strach
przed Kara, wstrzasnac¢ sumieniem i wzbudzi¢ zal za grzechy oraz podziw dla mitosierdzia
Bozego wobec tych, ktérzy mu ufaja. Dlatego piesn dziadowska charakteryzuje sensualizm,
co nie pozostato bez wptywu na ksztattowanie ludowej poboznosci. Na doznania religijne,
jakich dostarczata legendarna epika, sktadaty sie w réwnym stopniu wykonanie, jak i od-
dziatujaca na zmysty poetyka, ktéra wyrdznia dziadowska twodrczos¢ sposréd ludowych
piesni o charakterze swieckim (Grochowski, 2009, s. 210).
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Cecha typowgq piesni dziadowskiej jest przede wszystkim fabuta oparta na niezwyktych
wydarzeniach, gtéwnie epizodach z zycia osob boskich (Jezusa, Matki Boskiej), postaci
biblijnych (Hioba, tazarza), postaci historycznych (krdéla Sobieskiego), jak tez zwyktych
ludzi — wiesniakéw i wielkich grzesznikéw (zbdjow, heretykow, ztych macoch, dzieciobdjc).
Bohaterowie poddawani sa konfrontacji zaréwno ze ztem, ktérego pokonanie wymaga nie-
zwyktej odwagi, jak i z dobrem, z czym wiaza sie trudne do zrealizowania zadania. W obu
wypadkach dzieki sile wiary i Bozej pomocy bohaterowie sq w stanie sprosta¢ zadaniom
niewykonalnym.

e Panna wspierana przez Sw. Jerzego zabija smoka:

Wysta panna we sSwitanie, tylko mi stan kiele boka.
krzycy, ptace, rece tamie. Trasny smok wytazi z jamy.
A cegoz ty, panno, ptaces, Ratuj mnie, Jezu kochany!
kiele gtowy rance tamies? Nasci, panno, miec z mej reki,

smokoju teb zetnies z syje.
A mam-ci ja cego ptakac,
trasny smok mie pozry¢ ma. Panna miec z tej ranki wziena,
Ty sie, panno, nie boj smoka, smokoju teb, syje $ciena.
Legenda o sw. Jerzym, s. 306-307

e Hiob, poddany probie, wytrzymuje wszystkie cierpienia zadawane mu przez Szatana,
dochowujac wiernosci Bogu:

[...] Poki stanie ducha mego,
Whnet czart zdrowie jego skazit, usta nie rzeka nic ztego;
catego wrzodem zarazit na ciele od niech mi zycie Bog odbierze,
stop do gtowy jednak jemu ufam szczerze.
ani znaczek nic byt zdrowy [...]

Ludzi nawet Job odbiezat Nie prézno Job ufat w Pana,
i na gnoju z dala lezat, bo mu wnet nagroda dana;
caty okryty wrzodami i uleczyt go Bog z choroby
dreczony bolesciami. wrocit mu wszystkie zasoby
Rope, co z wrzodéw wyptywa, Chociaz wiele Job utracit,

on skorupg oskrobywa, Bog w dwodjnaséb go zbogacit
aby ulge sobie zrzadzit, [...]

lecz jezykiem swym nie zbtadzit.
Sto czterdziesci lat starosci
[...] dozyt Job w szczesciu, radosci;

O Hiobie, s. 321-322

FL.2023.11.1.09 s. 13 z 31



Ewa Mastowska

e Chtopiec uwazany we wsi za gltupka doznaje objawienia i otrzymuje polecenie od Matki
Boskiej zbudowania we wsi kosciota:
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[....]

w Lezajsku, tam przy lasku,
objawita sie na Piasku,
Matka Boska - Maruyja.

Objawita sie¢ prostemu
cztekowi uczciwemu,

zwat sie Tomasz i Michatek.
Gtos mu kaze bez przechwatek
o tym donie$¢ dworowi.

Nasmiewaja si¢ z niego, maja go
za gtupiego,

zeby wiecej tu nie bywat,

gtupich bajek nie rozsiewat,

pod kara mu grozili.

Gdy oznajmit jego bycie,

ledwie ze nie dostat bicia

u rzadu lezajskiego.

Szedt Michatek raz trzeci

i znéw obraz mu Swieci.
Pojdziesz za trzecim razem;
tak za moim rozkazem,
aby kosciot wystawili,

i taski odbierali,

gdzie beda Boga chwalili.

O, Najwietsza Krolowo,
tam mnie karzg surowo,
bo mi wielce zakazano,
by tego nie rozgtaszano
nigdzie, ani w urzedzie

Nic sie¢ nie boj, Michatku,
odbiore site panu;

cho¢ na bicie sie zamierzy,
to sie nie bdj - nie uderzy,
bo mu reka zdretwieje

Rozgniewany srodze pan
Wuykrzykuje jak tyran

[....] Bierzcie waryjata,
spieszcie sie predko do kata,
by go wnet ucwieczowat.

Wszystko to nic nie znaczy,
u Maryi inaczej,

bo aniota z nieba stata,
ktorego przyobiecata,

by Michatka ratowat,

Po6jdz, Michatku, do pana,

juz tam inna odmiana,

wiedz go do miejsca Swietego |[...]
O Matce Boskiej Lezajskiej, s. 313

Personifikacja i symbolizacja stuza zobrazowaniu chrzescijanskiej aksjologii. Zto jest
uosobione przez Szatana, smoka, okrutnych pogan i heretykéw mordujacych chrzescijan,
a dobro i mitosierdzie - przez Jezusa, Matke Boska, dziatajaca w imieniu Boga, oraz aniota.
Sprawiedliwo$¢ symbolizuje Sad Ostateczny, kare za$ - piekto, a nagrode - niebo.
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Smier¢, piekto i niebo
- to jest sad strasliwy,
kto sobie rozwazy,
bedzie w niebie zywy
Pamietaj cztowiecze, s. 339

Wiare symbolizuja Swieci Panscy, zwtaszcza meczennicy (Sw. Barbara, sw. Dorota,
Sw. Wawrzyniec), podczas gdy grzech uosabiaja postaci antybohaterow: bezdusznego bo-
gacza z opowiesci o tazarzu, ztg macoche, krzywdzaca dzieci, dzieciobdjczynie:

Ach bracie, idziesz droga, Posadzili na tronie
Wstap do mnie jedng noga, Na Abrahamowym tonie,
nawiedz dusze uboga, W szczesliwosci koronie

widzac mnie w takiej niedoli
Witaj, tazarzu Swiety,

[...] tys od Boga przyjety,
twdj brat bedzie przeklety.

Ty mi osoba jaka?

Plunat na mizeraka. Ty zazywaj wesela,

Zto$¢ bogaczowa taka. a twego dreczyciela
skarze sad Zbawiciela.

I tak z tego rankoru, [...]

szedt czem predzej do dworu,

peten pychy, honoru. A wtem okrutni czarci,
jako na zwierza charci

| tak tazarz w bartogu, srogim jadem zatarci,

oddat swa dusze Bogu,

lezac przy brata progu. [...] porwali go czem predzy,
od skarbéw, od pieniedzy,

Z tak mizernej poscieli, do piekta, wiecznej nedzy.

tazarza w niebo wzieli,

Swieci panscy anieli.[...] Tam gore od dnia do dnia
ten nieszczesliwy zbrodnia,
jezyk jako pochodnia.

Bogaczu i tazarzu, s. 333

[macocha] co ona wyrabiata

z dziatkami

Kopata je nogami

[...] A dziatki w swojem domie
Lezaty na twardej stomie

[...]
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Matka w grobie styszata

W sercu bardzo bolata

Gdy styszata narzeczki

| ptaka¢ swe dziateczki
Matka w grobie, s. 362.

Co ta panna rabiata,
co sie do nas [do piekta] dostata?
Troje dziatek stracita

i o czwartem muygslita.

Posadzit ja [diabet] na pienku,
dat jej smoty w bebenku.
Posadzit ja na stotku,

dat jej smoty w kociotku.

Porwanie grzesznicy do piekta, s. 360

Utrzymanie napiecia emocjonalnego zostato osiagniete przez zachowanie jednosci cza-
su i miejsca, a cata akcja zamykata sie w jednej scenie, czesto ubarwionej drastycznymi

obrazami okrucienstw: mordow, tortur, bezczeszczenia swietosci, np.:

Stata sie¢ nam w Polsce trwoga,
ni od ludzi, ni od Boga,

od niezbednych heretykow
zgineto dos¢ katolikow.
Matkom piersi odrzynali,

i na ziemi¢ psom ciskali

Stata si¢ nam
w Polsce trwoga, s. 349

badz cudéw uzdrowienia, ocalenia, oczyszczenia, co zebrzacy spiewak szczegolnie akcento-
wat, by obudzi¢ wiare w moc Bozej sprawiedliwosci, wycisnac tzy wzruszenia i wspotczucia
dla ofiar oraz naktoni¢ stuchaczy do aktu mitosierdzia w postaci jatmuzny:

I kazat mistrzowi przyjs¢,

i kazat Dorote sciac [...]

Jesce Dorota nie Scieta,

juz przez aniotéw do nieba wzieta
O sw. Dorocie, s. 302

Oskar Kolberg (1963) tak opisat wystep zebrzacego dziada:
Ludzie ci dla pobudzenia przechodnidw do aktow mitosierdzia i hojnego dobrem do-

czesnem szafunku, odspiewywali legendy i piesni religijnej i historycznej tresci [...],
ktore, przy zadziwiajacej nieraz pamieci, catemi niemal dniami wygtaszali tonem
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miarowym, jednostajnym zwykle i ptaczliwym, ale tak nieraz dobitnym i przeni-
kajacym, ze ten — wedle ich mniemania - do litosci same nawet skaty poruszyc
i pokruszy¢ bytby powinien. (s. 255-256)

Przestawione cechy epiki dziadowskiej oraz moc oralnego przekazu, mobilno$¢ wedrow-
nego $piewaka, ktory docierat z piesnia do najdalszych zakatkow kraju, a takze dziatalno$¢
jarmarcznych wydawnictw - wszystko to przyczynito sie do rozpowszechnienia dziadow-
skiego repertuaru i musiato mie¢ ogromny wptyw na jego percepcje, a w rezultacie -
na utrwalenie sie wzorca przezycia religijnego, opartego na sensualizmie, stwarzajac grunt
dla ksztattowania ludowej poboznosci i wrazliwosci religijnej.

Jezykowy obraz osob boskich i sSwietych w dziadowskich narracjach

W opisie postuguje sie koncepcja narracyjnosci jezyka jako zdarzeniowego aspektu jezy-
kowego obrazu Swiata, ujetego w kategoriach celu, intencji, przyczyny i skutku (por. Filar,
2013), co pozwala na prezentacje i interpretacje materiatu za pomoca scen i scenariuszy
dziatan bohaterow wedtug schematu: kto, w jaki sposob, w jakim celu dziata i jaki jest
tego rezultat. Jezykowy obraz poszczegdélnych postaci zawarty jest w ramach wielkiej nar-
racji o Swiecie (opartej na wierze w istnienie Swiata nadprzyrodzonego zgodnej z doktryna
chrzedcijanska) i zbudowany z ,matych narracji” odwotujacych sie do symbolicznych wy-
obrazen, potocznej wiedzy, watkow legendarnych, stereotypowych motywow tekstowych.

Sugestywnos$¢ obrazowania oséb boskich i Swietych w dziadowskich piedniach silnie
oddziatywata na wyobrazni¢ stuchaczy, a powtarzalnos¢ schematéw narracyjnych sprzyjata
stereotypizacji i utrwalaniu wizerunku Swietych bohateréw w zbiorowej pamieci, wedrow-
ny zas tryb zycia Spiewajacych dziadéow przyczynit sie do upowszechnienia ich narracji.

Wizerunek Matki Boskiej

Wielka narracja katolicka szerzyta kult NajSwietszej Marii Panny w znacznie wiekszym
stopniu, niz miato to miejsce w prawostawiu, co znalazto odbicie w epice religijno-legen-
darnej Stowian zachodnich, a szczegolnie wyraznie w Polsce, gdzie czczona jest przede
wszystkim jako Matka litosciwa, zwtaszcza wobec biedakéw i grzesznikow, podczas gdy
u Stowian wschodnich i potudniowych przewaza wizerunek surowej Pani Niebios, ktora
domaga sie kary za wystepki przeciwko Bogu (Michajtowa, 2010, s. 177).

Mate narracje w tworczosci polskich dziadéw przedstawiajg Matke Boska w roli opie-
kunki ludzi, ktéra w kazdy mozliwy sposéb prowadzi ludzkie dusze droga ku zabawieniu:
otacza opieka stabych i skrzywdzonych, ostrzega i wspomaga grzesznych, ktorzy sie do niej
uciekaja, broni zarowno przed gniewem Bozym, jak i przed nieprzyjacielem. Jej aktywnosci
towarzyszy aura cudownosci, co znalazto wyraz w legendach apokryficznych, piesniach
sierocych, a zwtaszcza w piesniach o objawieniu.

W legendzie o ucieczce Swietej Rodziny do Egiptu Matka Boska, znalaztszy sie w rekach
zboja, doswiadcza jego opieki. Rozbdjnik ugaszcza Swieta Rodzine w swoim domu, oferuje
nocleg, a Matka Boska, czyniac cud, uzdrawia mu syna przez zanurzenie w wodzie, ktdra
obmyta Jezusa. Widzac to, zboj i jego zona
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Z wielkom radoé$ciom na swe kolana

upadli spotem, wielbili Pana [....],

a [syn zbdja — podzniejszy totr ukrzyzowany razem z Jezusem]

z wielkom ufnos$ciom dzieciuntko prosit.

Proso cie, Jezu, gdy bedzies w niebie,

w krélestwie swojim, rac spomnie¢ na mnie.

Chociozem grzesnik wielce niegodny,

jednak Twe taski jezdem potrzebny.

Ucieczka swigtej Rodziny do Egiptu, s. 328

Na rodzinie zboja dokonat sie cud uzdrowienia - zaréowno na ciele, jak i na duszy. Kolejne
cuda wydarzyty sie, gdy Swieta Rodzina udata si¢ w dalsza wedréwke. Dzikie zwierzeta, po-
znawszy w matym Jezusie Boga, klekaty, jezioro podptyneto, by napoi¢ podréznych, z drzewa

spadt wielki owoc, by ich nakarmi¢, drzwi do poganskiej Swiatyni same sie przed nimi otwieraty:

Bozki spodaty z miejsca swojigo,
uune poznaty Boga prawygo.
Poganski kapton, ktéory na uun cas
sed do kosciota, krzyknot: Boze nas!
Przed Tobom wsystko poktony bije,
ty$ Bog prawdziwy, wierzoj kto zyje®
Ucieczka swietej Rodziny do Egiptu, s. 329

W piesniach sierocych Maryja jawi si¢ pod postaciag litoSciwej matki, stajacej w obronie

krzywdzonych przez macoche pasierbow. Cudownos$¢ wydarzenia polega na tym, ze naj-

pierw udzielita mocy zmartej matce, by powstata z grobu i otoczyta opieka swoje dzieci,

a gdy ta odchodzac, ukazata sie macosze i pogrozita jej palcem, Matka Boska uczynita to

samo. Juz samo pojawienie sie mary zmartej, a nastepnie Matki Bozej i gest upomnienia

wystarczyty, by zta macocha odczuta moc swojej winy, obiecata poprawe i przeistoczyta

sie w troskliwa opiekunke:

Ty Krélowo Niebieska,
poddaje ci sie wszystka

Co mi twa mowa mita
rozkaze, bym czynita,
odtad chce kocha¢ dziatki,
beda ze mnie mie¢ matke.
Dla nich tylko bede zyg,
tak ze nie beda sie skarzyc.
[...]

Tak swych stow dotrzymata,
dziatki w zacnos$ci miata,
zgorszenia sie chronita,
zawsze tam zgoda byta.

Gdy w dom bozy wstapita,
Pannie sie poktonita;

gdy na obraz wejrzata,
pocieche z tego miata. Amen.

Matka w grobie, s. 365

8 Legenda oparta na motywach apokryficznych wykazuje zwiazki z Ewangelig Dzieciristwa Arab-

skg oraz z inna jej wersja — Legendg o Matce Boskiej i zboju. Piesn te wykonywano jeszcze w 1995 r.

na Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu, co $wiadczy o jej zywotnosci w tradycji

i spotecznej pamieci (Grochowski, 2009, s. 237).
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Cuda, jakie dziejg sie bezposrednio za sprawa Maryi, opisywane sa w licznych piesniach
o objawieniu®, w ktorych sama Najswietsza Panienka, badz jej obraz (na ktérym zwykle
przedstawiana jest jako ptaczaca krwawymi tzami nad niegodziwoscig ludzka) ukazuje sie
prostaczkom na jawie lub we $nie, by przekaza¢ im wole wzniesienia kosciota, klasztoru
lub kapliczki z Jej figura (obrazem) ku chwale Bozej, by ludzie doswiadczyli Bozego mito-
sierdzia i licznych task stad ptynacych:

O, przesliczny obrazie

na miejscu takowem,

kto przyjdzie utrapiony,
wnet sie stanie zdrowem.
Utrapieni i chorzy

beda uzdrowieni,

za przyczyna tej Panny
od Syna zbawieni.

Bo sie jasna koruna

w Polsce rozkwiecita,
sliczna Panna Studzienna
w dworze przemowita.
Upodobata sobie mularza jednego,
ktdéry juz na sSmierc¢ lezat,
tak ciezko chorego.
Zdawato mu sie we $nie,

Sliczna Panna Studzienna,
moj gtos cie uzdrawia.
Wstan, mularzu, nie choruj,
bom ja ci uprosita

u Syna swojego

abys ty mi nie umart
jeszcze roczku tego.
Dokonczysz tej roboty,
ktoéras ty rozpoczat,

tam, na panienskiej gorze,
funduj z gruntu Kklasztor.
[...]

Abysmy tez mogli byc

z Zbawicielem Panem

i z nim krélowac

na wiek wiekow. Amen.

kto$ nad nim wymauwia:
O Matce Boskiej Studziariskiej, s. 312

Do legendy O Matce Boskiej Braliriskiej wtaczony zostat opis cudow, jakich Swieta Pa-
nienka dokonata, przytaczajac sie do zwycieskich bitew w obronie chrzescijanstwa przed
Turkami pod Wiedniem, przed Tatarami i heretykami'®.

Statas w obozie z polskimi putkami,
bitas Turczyndéw swojemi rekami;
bijze heretykow, bez zmazy poczeta,
Panienka swieta, Panienka Swieta.
Stoisz jak tarcza na granicy Polski,
oddalze od nas, Panienko, niesnaski,

° Grupe legend maryjnych o objawieniu tworza piesni: O Matce Boskiej Gidelskiej, O Matce Boskiej
Studziariskiej, O Matce Boskiej Lezajskiej, O Matce Boskiej Piekoszowskiej, O Matce Boskiej Braliriskiej,
O Obrazie Matki Boskiej w Ksiqgzu Wielkim, O Obrazie Matki Boskiej w kosciele Swigtego Piotra. Wszyst-
kie piesni wykazuja podobna strukture, zwienczona modlitewnym wezwaniem o wyjednanie u Pana
Jezusa/Boga przebaczenia grzechow i taske dostapienia zbawienia (Grochowski, 2009, s. 310-319).

"Jest to przyktad typowego dla piesni dziadowskich wtaczania do nich fragmentow piesniowych
pochodzacych z réznych utworéw. Tu w piesn maryjna wkomponowano fragment pochodzacy z le-
gendy historycznej o obronie Wiednia.
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niech mamy spokdj, bez zmazy poczeta,
Panienka swieta, Panienka sSwieta.
O Matce Boskiej Braliniskiej, s. 316-317.

Narracje te nawiazuja bezposrednio do piesni historycznych, zwtaszcza do piesni O od-

sieczy Wiedeniskiej, gdzie szczegolnie wyraznie zarysowuje sie ich religijny wydzwiek. Zwy-

ciestwo nad poganami dokonato sie dzieki cudownej interwencji Matki Boskiej, ktora

wystuchata modlitwy polskiego krola i sama ruszyta

Przyjechat krol Sobieski,
do kosciota biezat,
przed Maryi obrazem
upadt, krzyzem lezat.
Najswietsza Maryjo,
dopomdéz mi sama,
zebym ja mogt zwojowac
Turczyna pogana.
Najswietsza Maryja

z obrazu moéwita:
Powstan, krolu Sobieski,
ja bede bronita

[...]

Powstan, krolu Sobieski,
ktéry krzyzem lezysz,
za pomoca mej opieki
Turczyna zwyciezysz.

[...].

w boj:

Najswietsza Maryja

sama wojowata,

wojsko polskie gwiazdzistym
ptaszczem okrywata.
Najswietsza Maryja

sama w wojnie byta,

kiedy stonce zaswiecito,
Turkow zaslepita.
NajsSwietsza Maryja

sama wojowata,

a 0 pomoc swego syna,

0 pomoc wzywata.

Nasz krol Sobieski

na prawem skrzydle stojat,
walczyt jak lew,

pardonu nie dawat.
Zobaczywszy Bog najwyzszy
z nieba wysokiego,

spuscit na nich deszcz kamienny,
wybit do jednego.

O odsieczy Wiederiskiej, s. 351

Typowo polski wizerunek Matki Boskiej — ucieczki grzesznych - przedstawia Ja w roli

wspotrealizatorki misji Chrystusa, ktory przyszedt na Swiat, by zbawic¢ grzesznikow. Z dzia-

dowskich narracji o koncu Swiata, o Sadzie Ostatecznym i posmiertnej wedrowce dusz

wytania sie posta¢ Maryi gotowej ratowac przed wiecznym potepieniem grzeszne dusze,

ktore stojac u wrot piekta, oddaty sie pod Jej opieke.

Wstaty dusze, zaptakaty

i na smetarz zawotaty:

Smetarz, smetarz, przyjmij ty nas,
bo Pan Jezus nie wie o nas.

A wy-s$ta sie nie stuchaty,

w wielkim grzechu-$ta ostaty [...]
A tam w piekle radzi byli
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i na szerz drzwi otworzyli.

Ten najstarszy paszcze rozdart,
wszystkie duszyczki pozre¢ chciat.
A odne sie tak przelekty,

na kolana az uklekty.
Najswietsza Panno ratuj nas,
bo Pan Jezus nie wie o nas.
Najswietsza Panna ustyszata

i czem predzej przybiezata,
ptaszczykiem je swym odziata.
Pietrze, Pawle, pdjdz po Kklucze,

roztworz wrota, pusc te dusze!

Dusze szukajg miejsca
wiecznego spoczynku, s. 335-336

Ponadto obraz Swietej Panienki — oredowniczki ludzkich dusz - wystepuje w wiek-
szosci piesni w formie modlitewnego wezwania o wybawienie z grzechu i doprowadzenie
do zbawienia. Formuty oddania sie pod opieke Matki Boskiej oraz prosby o wyjednanie
przebaczenia grzechow u Pana Jezusa pojawiaja sie zwykle na koncu tekstu, obfitujacego
w sceny grozy (okrucienstw wojny, piekta i szatana, panowania antychrysta), ktérym prze-
ciwstawiona jest perspektywa szczesliwego bytowania w krélestwie Bozym.

Bo Kkied cie, ctowiece, Zastaw nas, Jezusie,
Smier¢ w grzychach zapadnie, swojemi ranami,

to¢ mi istotnie wierz, Naswietsa Panienka

ze cie w piekto wciagnie. [...] swojemi piersiami.

Cho¢ milijon rokow Naswigtsa Panienka

w piekle sie przemienis, dy¢ nas zactonita,

to dopierz pocatek od piekta wielgiego
twemu utrapieniu. zactone sprawita.

Bo¢ to trapienie Izby my mogli zy¢
nigdy sie nie zmieni, z Zbawicielem Panem,
ale zawse stoi $ nim w niebie krélowac
w kazdem okiem mgnieniu. pona wiek wiekow. Amen.

Pamietaj cztowiecze, s. 339

Obraz Pana Jezusa

Apokryficzny obraz matego Jezusa, ukazany w konteks$cie ucieczki Swietej Rodziny
przed wojskiem Heroda, koncentruje sie na ukazaniu Jego boskosci i zwiazanych z tym
cudéw: uzdrowienia syna zbodja przez zanurzenie w wodzie po Kkapieli Jezusa, hotdzie od-
dawanym Jezusowi przez dzikie zwierzeta oraz poganskie bozki, ktore rozpoznaja w nim
prawdziwego Boga. Analogiczna sytuacja powtarza sie w piesniach historycznych, gdy konie
klegkaja przed Hostig i odmawiaja picia wody z liturgicznych naczyn.
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Zbawcza misja Jezusa przejawia sie we wszystkich tekstach, w ktédrych wymienione jest
Jego imie. Legendy o wedrowkach Jezusa po ziemi ukazuja, ze troszczy sie On o los kazdego
cztowieka - zaréwno grzesznika, czego przyktadem jest dzieciobojczyni, ktérg naktania do
spowiedzi, ratujac jej dusze przed wiecznym potepieniem, jak i niewinnych i skrzywdzo-
nych, zwtaszcza osieroconych dzieci pozbawionych rodzicielskiej opieki i mitosci. Swiadczy
o tym piesn - Sierota na grobie matki, w ktorej dziecko zali sie na swoj los i ztg macoche,
Jezus okazuje dziewczynce mitosierdzie, zabierajac jej dusze wprost do nieba, a krzywdzgca
dziecko macoche posyta do piekta.

Postot ci Pan Jezus dwa anioty z nieba,
wzieli te sirotke prosciutko do nieba
Postot ci Pan Jezus dwa szatany z piekita,
wzieli te macoche prosciutko do piekta.
Sierota na grobie matki, s. 361

Wizerunek OdKkupiciela obecny jest tez w licznych wezwaniach grzesznikéw do pokuty
i modlitwy w formutach wienczacych piesn, co zyskuje szczegdélna wymowe w tekstach
o Smierci. Modlitwa skierowana do Chrystusa w dniu ostatecznym daje grzesznikom na-
dzieje na odpuszczenie win i zbawienie.

I my tez, grzesznicy,

grzechu sie kajajmy,

a Jezusowe rany

zawsze pamietajmy.

Bo gdy bedziemy Jezusa
rany zawsze wspominali,

to bedziemy na wiek wiekow

z nim krolowali.

Postuchajcie grzesznicy
o straszliwym sqdzie, s. 344

Kied’ bedzie dusza z ciata wychodzita,
prosze cie, mdj Jezu, aby nie zbtadzita,
tylko do ciebie samego trafita

| z toba, Jezu, na wieki zyta

Legenda o sw. Onufrym, s. 308

Proso cie, Jezu, gdy bedzies w niebie
w krolestwie swojim, rac spomnie¢ na mnie.
Chociozem grzesnik wielce niegodny,
jednak Twe taski jezdem potrzebny...
Ucieczka do Egiptu, s. 327-328
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Piesni o Sadzie Ostatecznym, o Smierci i koncu swiata kreuja obraz Chrystusa sadza-
cego dusze ludzkie. Jezus - Sedzia Sprawiedliwy dobrym otwiera bramy nieba, a ztych
odprawia do piekta.

Swiety Michot w trabke trabi:
Wstancie duse na sad bozy
[...] Wstancie dobrzy po prawicy,
rzece Jezus: Dobrzy wsyscy.
Stychaliscie postanego,
ciesyliscie mnie samego.
A wy gorsi po lewicy,
rzece Jezus: Przekletnicy.
Nie stuchali postanego,
zdradziliScie mnie samego.
Idzciez dobrzy, gdzie dobrota,
otworza sie rajskie wrota.
A wy gorsi, gdzie lichota,
w piekle ogien, zta robota.

Dusza z ciata wyleciata 11, s. 334

Obraz Boga Ojca

W dziadowskiej epice legendarno-religijnej obraz Boga Ojca wystepuje stosunkowo rzad-
ko, ale za to w S$cisle okreslonych semantycznie kontekstach, w ktorych objawia swoja
moc nad ztem.

W legendach hagiograficznych i piesniach historycznych uosobieniem zta sa poganie
i heretycy. W piesniach historycznych Bég pokonuje niewiernych, zsytajac na nich z nieba
deszcz kamienny:

[...] Zobaczywszy Boég najwyzszy
z nieba wysokiego,
spuscit na nich deszcz kamienny,
wybit do jednego.

O odsieczy Wiederiskiej, s. 351

W legendach o Swietych Pan karze oprawcow, podczas gdy meczennicy doznajg cudow-
nego ocalenia za sprawa postusznych Wszechmogacemu zywiotow: ognia, wody, ziemi,
nieba i gwiazd.

[...]

I kazat krol wody zimny nanosic¢
i Swieta Dorote umrozic.

A woda tak uczynita,

co sie letnia staneta.

Z nieba skry gorace leciaty,
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Swiety Dorocie wode grzaty.
[...]
I kazat krol skta drobno nattuc,
Swietyj Dorocie po niem pdjsc.
$Luiqta Dorota po skle szta,
krew z Swietych ndg jej nie ciekta.
I kazat ogien natozyc,
Swieta Dorote w oleju usmazyc.
Dorota w olij wstapita,
jesce slicniejsza, jak byta.

Legenda o sw. Dorocie, s. 302

[...]

Skazat krol pan stugom

grob wykopac

i swiatou Barbaro zywcem pochowac.
[...]

Skazat krol pan grob rozkopaty

i swiete Barbary kosci rozrubaty.
0j, stugi, stugi grob rozkopali,
swieta Barbare zywe zastali.
Krolu, krolu, Barbara zywa,

jesce piekniejsa panna,

jak wprzédy byta.

Legenda o sw. Barbarze, s. 304

Z kolei legendy apokryficzne oraz niektére wersje piesni o koncu swiata ukazuja Boga
w konfrontacji z szatanem. W apokryfie O Hiobie szatan chce zmierzyc¢ z Panem swoja moc,
poddajac probie wiernos¢ Hioba — ulubionego stugi Bozego. Zezwalajac szatanowi na zsy-
tanie na Hioba najciezszych nieszczes¢, Bdg dowodzi, ze prawdziwa wiara i ufno$¢ w nim
poktadane nie dadza sie ztamac. Piesn konczy sie zatem sentencjg pochwalng na czes¢
Boga Sprawiedliwego, ktéry wynagradza tych, ktorzy Mu ufaja:

Nie prozno Job ufat w Pana,
bo mu wnet nagroda dana;
uleczyt go Bog z choroby,
wroécit mu wszystkie zasoby.
O Hiobie, s. 322

Tryumfalnym przyjeciem do nieba nagrodzony zostat takze drugi bohater legendy apo-
kryficznej — Swiety tazarz — ktéremu Bog okazat taske mitosierdzia, czego biedak nie doznat
od rodzonego brata, za co ten zastuzyt na wieczne potepienie.
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| tak tazarz w bartogu,
oddat swa dusze Bogu,
lezac przy brata progu.
Wielka rados¢, Spiewanie,
gdy tazarz miat konanie,
w niebie tryumfowanie.
Z tak mizernej poscieli,
tazarza w niebo wszieli,
Swieci panscy anieli.
Posadzili na tronie,

na Abraamowem tonie,
w szczesliwosci koronie.
Witaj, tazarzu Swiety,
tys od Boga przyjety,
twdj brat bedzie przeklety.
Ty zazywaj wesela,

a twego dreczyciela
skarze sad Zbawiciela.

O Bogaczu i tazarzu, s. 333

Obraz Boga Sprawiedliwego przedstawiaja piesni zapowiadajace koniec Swiata i na-
dejscie antychrysta, gdy ludzie odwrdca sie Boga. Antychryst jawi si¢ tu jako uosobienie
wszelkiego zta: nienawisci, niewoli, przemocy i ucisku, ktérego ludzie doswiadczg, zanim
nie nastapi ostateczny koniec i Bég nie wezwie wszystkich na Sad Ostateczny, by potozyc¢
kres ziemskiemu bytowaniu i przenies¢ dusze do wiecznosci: dobre — do krélestwa Bozego,
zte — do piekta.

Postuchajcie, grzesznicy, Wstancie, duszeczki, ach,

o straszliwym sadzie, wstancie przed sedziego swego.
o, jak to tam Pan Bog [...]

ztych i dobrych sadzi¢ bedzie. Wyda Pan Bog

Bo przy skonczeniu Swiata na dobrych wyrok sprawiedliwy
straszne cuda bedo, i taskawo sentencyjo,

wielkie gory z obtokami jako Bdég prawdziwy.

rozbijac sie bedo. [...]

Swigty Michot zatrabi
traba gtosu swego: Bedzie grzesznik
na wiek wiekéw
w piekle odpoczywot.

Postuchajcie grzesznicy
o straszliwym sqdzie, s. 344
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Religijnos¢ repertuaru dziadowskiego w Polsce w poréownaniu z innymi
obszarami stowianskimi

Doktryna chrzescijaniska lezy u podstaw repertuaru dziadowskiego w catej Stowiansz-
czyznie, natomiast sposob, w jaki byta realizowana przez narodowych $piewakow, zalezat
od splotu czynnikéw spoteczno-politycznych, kulturowych, historycznych, a takze od ocze-
kiwan jej odbiorcow oraz okolicznosci towarzyszacych ich wykonywaniu. Biorgc pod uwage
wspodlny dla wszystkich zebrzacych spiewakéw obowiazkowy kanon piesniowy, bez ktérego
znajomosci nie nabyliby prawa do pobierania jatmuzny pod auspicjami Kosciota/Cerkwi,
roznice wynikaty i z doboru repertuaru, i z wtasciwej danemu obszarowi etnicznemu tra-
dycji interpretacji zrodet kanonicznych: przypowiesci ewangelicznych — exemplow (poucza-
jacych przyktadow stosowanych przez kaznodziejow), zywotéw Swietych i apokryfow.

Zaréowno w Polsce, jak i w pozostatych krajach stowianskich tworczos¢ dziadowska
charakteryzowata duza rozbieznos¢ pod wzgledem gatunkowym i tematycznym, niemniej
jednak daje sie w niej wyrdzni¢ trzy podstawowe grupy: epos religijno-legendarny, epos
bohaterski (historyczny) oraz piesni rodzinno-obyczajowe. W obrebie kazdej z nich nauka
moralna byta mniej lub bardziej eksponowana. U wszystkich Stowian gatunkiem najbardziej
dla niej reprezentacyjnym byt epos legendarno-modlitewny. W interpretacjach ewangelicz-
nych watkow wyakcentowane zostaty te wartosci, ktore dla danej grupy etnicznej byty
najwazniejsze i odpowiadaty religijnej wrazliwosci jej mieszkancow (Michajtowa, 2010, s.
139-141).

Wzor swietosci ofiary biatej i czerwonej

Nie bojcie sie tych, ktérzy zabijaja ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga. Bojcie sie
raczej tego, ktéry dusze i ciato moze zatraci¢ w piekle.
Mt 10,28; podobnie tk 12,4n

W eposie hagiograficznym u Stowian wschodnich popularnos¢ zyskaty piesni stawiace
pustelnikow-anachoretéw, co wiazato sie ze zrodzong na Wschodzie tradycjg wedrownych
ascetéw. Cho¢ w prawostawiu za wzdr Swietosci przyjeto dobrowolny wybdr zycia w od-
osobnieniu i skrajnym ubodstwie, w oderwaniu od wszystkich spraw tego Swiata na rzecz
doskonalenia ducha w kontakcie z transcendencja, to w repertuarze dziadowskim Stowian
potudniowych ten typ bohatera piesniowego w ogole nie wystepuje, gdyz jest obcy warto-
Sciom spotecznosci wiejskiej tego obszaru. W Polsce piesni o Swietych pustelnikach znane
byty jedynie na wschodnim obszarze przygranicznym, zapewne pod wptywem ukrainskich
lub biatoruskich lirnikow (Michajtowa, 2010, s. 157-158).

Inna linia podziatu dotyczy popularnosci piesni o Swietych meczennikach w obronie
wiary chrzescijanskiej. Dla Stowian zaréwno wschodnich, jak i zachodnich meczenstwo
bohatera zostaje uswiecone, a takze uznane za zwyciestwo moralne i Swiadectwo wyzszo-
$ci wiary chrzescijanskiej nad poganstwem. U Stowian potudniowych warunki tureckiej
niewoli wptynety na utozsamienie religii chrzescijanskiej z poczuciem przynaleznosci na-
rodowej. W piesniach opowiada sie¢ o ofiarach turczenia, ktore oparty sie przyjeciu islamu,
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ale ich bohaterowie nieczesto osiagaja sakralizacje po smierci, cho¢ Cerkiew butgarska ma
meczennikow kanonizowanych za obrone wiary (Michajtowa, 2010, s. 166-167).

Kos$ciét prawostawny uznaje wyzszos¢ biatego meczenstwa (dobrowolnego cierpienia
w pustelniczym odosobnieniu) nad czerwonym - ofiarg krwi meczennikéw za wiare i klasz-
tornego trybu zycia mnichéw Kkatolickich. W religijno-legendarnym repertuarze dziadowskim
Stowian wschodnich dominuje typ bohatera-pustelnika, ktory opuszcza dom rodzinny, by
w odosobnieniu i oderwaniu od spraw ziemskich prowadzi¢ ascetyczny tryb zycia i osig-
gnac zjednoczenie z Bogiem. Ten typ piesni nosi znamiona kanonicznych wzorcéw oficjal-
nej literatury hagiograficznej (np. zywotéw anachoretéw - sw. Onufrego, Sw. Aleksego).
Natomiast ani na terenie Stowianszczyzny zachodniej, ani na jej czesci potudniowej piesni
o pustelnikach nie cieszyty sie popularnoscia w srodowisku $piewajacych dziadow, ktorzy
swoj repertuar opierali na bardziej obrazowych opisach meczenskiej Smierci bohaterdw,
jak Sw. Barbara, sSw. Dorota, Sw. Wawrzyniec, sktadajacych zycie w ofierze za wiernosc
Bogu. Znakiem tryumfu dobra nad ztem jest przyjecie ich w poczet Swietych (Michajtowa,
2010, s. 157-166).

Kwestie eschatologiczne

Albowiem Bog nie postat swego Syna, aby sSwiat potepit, ale po to, aby Swiat
zostat przez niego zbawiony
] 3,17

Odmiennos¢ interpretacji najbardziej istotnych dla chrzescijanstwa kwestii eschatolo-
gicznych wiaze sie z przynaleznoscia do Kosciota katolickiego lub prawostawnego. Wpraw-
dzie dominacja wielkiej eschatologii nad mata taczy Stowian wschodnich i zachodnich,
w przeciwienstwie do potudniowej Stowianszczyzny, gdzie dominuje mata eschatologia,
jednakze zasadnicze roznice dotycza ideologicznego przestania zbawczej misji Chrystusa
i koncepcji samego Boga oraz Sadu Ostatecznego. Réznice dotycza tez stopnia folkloryzacji
kanonicznej idei Sadu Ostatecznego, ktéora wedtug Nowego Testamentu jest aktem spra-
wiedliwosci i mitosierdzia, a w tekstach folkloru - wytacznie sprawiedliwosci.

W prawostawiu wizerunek Boga sprawujacego sad nad ludzkoscia i nad kazdym czto-
wiekiem z osobna sprowadza si¢ do roli surowego Sedziego, ktory bezwzglednie karze
piektem grzesznikdw, a postusznych Jego woli wynagradza. W polskich piesniach dzia-
dowskich zawarty jest rowniez obraz Boga Ojca badz Jezusa sprawujacych sprawiedliwy
sad nad duszami w dniu ostatecznym, ale w partii konncowej tekstu obecny jest tez ak-
cent mitosierdzia w postaci wezwania grzesznikow do pokajania si¢ oraz wizja zbawienia
jako rezultat pokuty. W pie$ni zawierajacej obraz kary piekielnej ostatnie wersy zawieraja
modlitewne wezwanie do Jezusa i Jego Matki, by rany Odkupiciela i piersi Matki Bozej
ostonity grzesznika od ognia piekielnego. Modlitwa ta zostaje wystuchana, podobnie jak
wotanie o ratunek stojacych juz u bram piekta dusz, ktére Matka Boska , okrywa swym
ptaszczem” i wprowadza do raju. Piesni z kregu prawostawnego takich motywdéw nie za-
wieraja, a wrecz przeciwnie - Jezus i Maria sa dla grzesznikéw surowi i nie ostaniajg ich,
by unikne¢li kary za sprzeniewierzanie si¢ Bogu.
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Motyw grzechu jest dominujacy w catym repertuarze dziadowskim u wszystkich Sto-
wian, a w piesniach o koncu sSwiata stanowi gtéwna przyczyna przejecia wtadzy nad
Swiatem przez antychrysta. W polskich piesniach apokaliptycznych niebiosa lituja sie nad
czekajaca ludzkos$c¢ zagtada, a ptacz nieba, storica i gwiazd petni funkcje ostatecznego
ostrzezenia. Wizja wszechogarniajacego chaosu poprzedzajacego paruzje przedstawiona jest
w postaci walki zywiotdw i ludzi powstajacych przeciwko sobie, czemu kres ktadzie dopiero
odgtos traby wzywajacej zywych i umartych na Sad Bozy. Piesni zachodnich i wschodnich
Stowian koncza sie pouczeniem o koniecznosci przestrzegania praw boskich, by zapewnic
sobie miejsce po prawej stronie, gdzie Bog umiesci sprawiedliwych.

Funlkcja moralizatorska

Funkcja moralizatorska piesni dziadowskich jest w poszczegdlnych gatunkach nieréwno
akcentowana. W piesniach historycznych dziadéw wschodniostowianskich i potudniowo-
stowianskich jest traktowana do$¢ marginalnie, gdyz narracja skupia sie na losie bohatera
i jego czynach. Natomiast w polskiej piesni historycznej na pierwsze miejsce wybija sie
religijno-ideologiczna konfrontacja chrzescijaristwa z poganstwem. Zaangazowanie sit bo-
skich w obrone¢ wartosci chrzescijanskich nadaje catemu wydarzeniu wymiar symboliczny,
a wienczaca piesni historyczne sentencja wzywa do poktadania ufnosci w Bogu, ktory
nad wszystkim panuje.

Obraz i rola dziada

Odmiennie ksztattuje sie¢ tez sposob kreowania wizerunku i roli dziada w spoteczen-
stwie. U Stowian wschodnich zebrzacego Spiewaka utozsamia sie z postacia wedrujacego
pustelnika-anachorety, ktéry dobrowolnie wybiera ubdstwo, by zblizy¢ sie do sfery boskiej,
dzieki czemu znajduje sie na granicy tego, co Swiete, i tego, co ziemskie. Nasladujacy go
dziad wedrowny rowniez postrzegany jest jako posta¢ graniczna, poniewaz bedac ubo-
gim zebrakiem podejmujacym sie misji szerzenia wiary za jatmuzne, staje si¢ bliski Bogu.
Totez ludzie uwazali go za ,Bozego meza”, z czym wigzata si¢ wiara w skutecznos¢ jego
modlitewnego wstawiennictwa, a wykonywane przez niego piesni zastepowaty im nawet
modlitwe (Michajtowa, 2010, s. 160-161). Natomiast dziad polski uwazat sie za nasladowce
nauczajacego Jezusa, ktory byt, jak On sam, bezdomny i niczego nie posiadat. Podstawe
kreacji wizerunku cztowieka Bozego, realizujacego ewangeliczny wzorzec zycia, stanowity
gtownie legendy apokryficzne o wedréwce Jezusa po ziemi w przebraniu zebraka. O trwa-
tosci tego wizerunku Swiadczy wspdtczesna rzezba nagrobna, przedstawiajaca Jezusa (ze-
braka?) u wroét wiecznosci (rys. 5). Repertuar zwiazany z eschatologiczng wedréwka dusz,
Smiercig oraz Sadem Ostatecznym, w ktérym dziad jako narrator ostrzega przed karg piekta
za grzechy oraz wskazuje droge do zbawienia przez pokute i odwotanie sie do Bozego
mitosierdzia, nadaje mu role straznika dusz, co dodatkowo wzmacniaja funkcje rytualne
w obrzedach przejscia (Mastowska, 2016, s. 467-486).

Wprawdzie wszyscy sSpiewajacy dziadowie proszalni ze stowianskiego obszaru kultu-
rowego taczyli funkcje religijne z obrzedowymi, co miato zwigzek z ich mediacyjnymi
predyspozycjami i powszechnym u Stowian kultem przodkéw, jednakze réznice wynika-
jace z samych narracji ich repertuaru piesniowego oraz kontekstu Kkulturowego wskazuja
na odmiennos$¢ w sposobie postrzegania ich spotecznych rol.
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Rysunek 5.

,Posta¢ Chrystusa jako wedrownego dziada
u wrot wiecznosci”. Rzezba nagrobna,
Cmentarz ewangelicko-augsburski,
Warszawa (fot. Jakub Goss)

Wydaje sig, ze wtasnie spoteczna rola i autorytet dziada jako narratora miaty znaczenie
dla formowania ludowego obrazu Swiata opartego wprawdzie na chrzescijanskich warto-
Sciach, ale dostosowanego do mentalnosci odbiorcéow. Sposéb, w jaki wedrowny $piewak
przedstawiat i interpretowat tresci religijne, miat niewatpliwy wptyw na ukonstytuowanie
sie wzorcow refleksyjnego myslenia o sprawach doczesnych i wiecznych oraz kontaktu ze
sferg sacrum. Popularno$¢ dziadowskiego repertuaru piesniowego funkcjonujacego w szero-
kim obiegu spotecznym, a zwtaszcza reprodukowalnos¢ tresci, sprzyjaty ich stereotypizacji,
dzieki czemu mogty sta¢ sie elementem kodu Kkulturowego, wtasciwego poszczegdélnym
Kkrajom stowianskim.
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Stowniki

SE - Staszczak, Z. (red.) (1987). Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne. Panstwowe Wydawnictwo

Naukowe.
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