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Tytul prezentowanego tekstu moze wprawdzie wywolywaé konota-
cje Ingardenowskie, ale nie stanowi nawiazania do monumentalnego
dzieta Romana Ingardena Spér o istnienie swiata. Stanowisko Hus-
serla w interesujacej nas kwestii zostanie przedstawione niezaleznie
od kontrowersji: Husserl — Ingarden. Kontrowersja ta z pewnoscia
rzuca $wiatlo na poglady samego Husserla na temat istnienia swiata,
ale niniejszy tekst nie aspiruje do prezentacji positkujacej sie roz-
strzygnieciami zewnetrznymi wobec fenomenologii transcendentalnej,
lecz stanowi probe spojrzenia na problematyke istnienia §wiata od
wewnatrz Husserlowskiej filozofii. Nieprzypadkowo uzyliSmy wyraze-
nia ,problem istnienia $wiata”. Punktem wyjs$cia rozwazan fenome-
nologicznych bowiem jest krytyka naturalnej, naiwnej postawy, opa-
trujaca te postawe wskaznikiem problematycznosci. Co wiecej,
problematyzacje tego, co naturalnie zrozumiale samo przez sie, oraz
uczynienie go transcendentalnie zrozumialym mozna uznaé za cha-
rakterystyczna metode fenomenologiil, a istnienie §wiata, ktére ucho-
dzi w naszym nastawieniu naturalnym za samozrozumiale, okazuje
sie dla fenomenologa zagadka wszelkich zagadek. Na ten temat

1 Zob. S. Taguchi: Das Problem des ,Ur-Ich” bei Edmund Husserl. Die Frage
nach der selbstverstindlichen ,Ndhe” des Selbst. Dordrecht 2006, s. 3—22.
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w Kryzysie nauk europejskich... czytamy: ,Na poczatku fenomenolog
zyje takim paradoksem, Ze to, co samo przez sie zrozumiale, musi wi-
dzieé jako problematyczne, jako zagadkowe oraz ze odtad nie moze
mie¢ zadnego innego problemu naukowego poza tym, by uniwersalna
sama przez sie zrozumialos¢ istnienia §wiata — ktéra dla niego jest
najwieksza ze wszystkich zagadek — przemieni¢ w zrozumiatosé
[rzeczywistal™2.

Generalna teza naturalnego nastawienia
jako przeswiadczeniowa pewnos$¢é istnienia swiata

Gdy Husserl méwi o istnieniu $§wiata, ma na uwadze transcen-
dentny wzgledem S$wiadomo$ci byt, uznawany za istniejacy w tak
zwanej generalnej tezie naturalnego nastawienia, w ktérej 6w byt
jest pierwotnie, przedrefleksyjnie uswiadamiany. To wlasnie objas-
nienie sensu generalnej tezy naturalnego nastawienia ma decydujace
znaczenie dla rozstrzygniecia problemu istnienia Swiata.

Nastawienie naturalne jest nastawieniem, ktére przyjmujemy jako
ludzie wrzuceni w §wiat, poznajacy co$, dzialajacy, chcacy czegos itd.
Dla nastawienia naturalnego charakterystyczne jest uwiezienie
w $wiecie: podmiot wyobcowuje sie, zapomina o sobie, zatraca sie
w $wiecie®. Naturalny §wiat nie jest ogélem realnosci, lecz uniwersal-
nym horyzontem, zawsze juz potencjalnie obecnym w aktualnym do-
Swiadczeniu jednostkowych rzeczy, zapewniajacym mozliwos$é jed-
nozgodnosci przebiegu samego doswiadczenia oraz rozumienia tego,
co doswiadczane. To bowiem, co aktualnie spostrzegane, przenikniete
jest ,pewnym niejasno uSswiadamianym horyzontem

2 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzen-
dentale Phdnomenologie. Eine Einleitung in die phdnomenologische Philosophie.

Hrsg. von W. Biemel In: Husserliana — Edmund Husserl: Gesammelte
Werke. Bd. 6. Den Haag 1962, s. 183—184. Cyt. za polskim przekladem fragmen-
tow Kryzysu.. — E. Husserl: Wybér pism. Tlhum. S. Walczewska.

W:K. Swiecicka: Husserl. Warszawa 1993, s. 188.

3 Zob.: E. Fink: Philosophie als Uberwindung der ,Naivitit”. In: Idem:
Ndhe und Distanz. Phdnomenologische Vortrige und Aufsdtze. Hrsg. von
F.-A. Schwarz. Freiburg—Miinchen 2004, s. 107—108; I1dem: Edmund Hus-
serl. In: Idem: Ndhe und Distanz..., s. 89.
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nieokreélonej rzeczywistoéci™ a wszelka aktywnosé
poznawcza nastawienia naturalnego nakierowana na pojedynczy
przedmiot implikuje §wiat jako swé6j horyzont. W nastawieniu natu-
ralnym pozostajemy zamknieci w horyzoncie §wiata i zywimy jedno-
cze$nie przeswiadczenie o realnym jego istnieniu, nie rozpoznajac
swiadomos$ci jako podstawy obowiazywania tego przeswiadczenia.
Zdaniem Husserla, nasze nastawienie naturalne jest zatem przenik-
niete wiara (Glaube) w istnienie Swiata, wiara, ktéra sprawia, ze
Swiat uswiadamiamy sobie przedrefleksyjnie jako wstepnie dany,
jako zastany, to znaczy istniejacy przed wszelkim mozliwym odnie-
sieniem do $wiadomosci, a samych siebie uznajemy za ludzi ist-

niejacych w Swiecie. ,Swiadomo§¢ §wiata — czytamy
w Erfahrung und Urteil... — jest §wiadomos§cia w modus
pewnoséci przeswiadczeniowej (Glaubensgewifheit) [...]”.

Owa pewno$¢ przeswiadczeniowa stanowi pewno$¢ sama przez sie
zrozumiala, pewno§é anonimowa®, ktéra nie pochodzi z refleksji, po-
niewaz bezrefleksyjnos¢ — zeby sie odwolaé¢ do Wiadystawa Strézew-
skiego — nalezy uzna¢ za charakterystyczna ceche prze$wiadczen.
s,PrzeS§wiadczenia — pisze Strézewski — sa przezywane tak, jak na
poczatku zostaly przyjete, bez zastanawiania sie nad ich Zrédiem czy
ich poznawcza wartoscia. Przeswiadczenie wyklucza zastanawianie
sie nad nim, poddawanie prébie, watpienie. Jest bezkrytycznie ak-
ceptowane takim, jakim jest — az do momentu dokonania na nim
swoistego epoché [...]"".

Te przeswiadczeniowa pewnos¢ istnienia §wiata Husserl nazywa
generalna teza naturalnego nastawienia. ,Teza generalna — od-
wolajmy sie do Idei I — moca ktérej realny swiat otaczajacy jest
nie tylko w ogédle ujeciowo uswiadamiany, lecz uswiadamiany jako
istniejaca »rzeczywisto$é«, polega naturalnie nie na ja-
kims osobnym akcie, na jakim§ artykulowanym sadzie o ist-
nieniu. Jest ona wszak czyms$ trwale utrzymujacym sie przez caly
okres trwania tego nastawienia, tj. podczas naturalnego przytomnego

4 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega
pierwsza. Ttum. D. Gierulanka. Warszawa 1975, s. 82.

5E.Husserl: Erfahrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie der Lo-
gik. Hrsg. von L. Landgrebe. Hamburg 1985, s. 25. Brak adnotacji o tlumaczu
oznacza, ze tlumaczenia dokonal autor artykutu.

6 W fenomenologii ,anonimowy” to ,zakryty”, ,nietematyczny”, ,zaslepiony”,
w przeciwienstwie do ,poddanego refleksji”, czyli ,odslonietego”, ,tematycznego”, ,,do-
chodzacego do jasnej §wiadomosci”. Zob. P. Laciak: Anonimowosé jako granica
poznania w fenomenologii Edmunda Husserla. Katowice 2012, s. 7—15.

7TW.Stré6zewski: O przeswiadczeniach. W: 1dem: Logos, wartosé, mitosé.
Krakow 2013, s. 88.
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zycia. To, co za kazdym razem spostrzegane, jasno lub niejasno
uobecnione, kréotko: wszystko z naturalnego swiata, co jest uswiada-
miane doswiadczeniowo i przed wszelkim mys$leniem, posiada w swej
calosci 1 we wszystkich wyodrebnionych czlonach charakter [czegos]
»tu [istniejacegol« (»da«), czegos$ »obecnego [pod rekal« (»vorhanden«);
charakter, na ktorym z istoty da sie oprze¢ wyrazny (orzekajacy) sad
egzystencjalny z nim zgodny. Jezeli wypowiadamy ten sad, to prze-
ciez wiemy, zeSmy w nim jedynie uczynili tematem i ujeli orzekajaco
to, co nietematycznie, niepomyslane, nieorzeczone juz tkwito jakos
w pierwotnym do§wiadczeniu, resp. w tym, co dos§wiadczane, tkwito
jako charakter czego$ »istniejacego« (des »Vorhanden«)”. Teze gene-
ralna, dzieki ktorej swiat uSwiadamiamy sobie jako rzeczywisto$é
istniejaca, nalezy zatem rozumie¢ nie jako sad (Urteil), lecz — jak
przyznaje sam Husserl — jako uniwersalny przesad (Vorurteil), to
znaczy niewyrazone, nieuswiadomione uznanie istnienia $wiata,
w sposéb skryty zalozone we wszelkim naturalnym do$wiadczeniu®.
Skoro generalna teza naturalnego nastawienia ma status przeswiad-
czenia samego przez sie zrozumialego czy przesadu, przyjmujac po-
stawe naturalna, §wiat zastajemy jako juz istniejacy, stale obecny,
bezproblematycznie obowiazujacy w kazdym wewnetrznym
i zewnetrznym do$wiadczeniu. Swiat uSswiadamiany i1 uznawany za
istniejacy w tezie generalnej stanowi tym samym ,uniwersum dane-
go wstepnie tego, co samo przez sie zrozumiale”.

Teza generalna jest uniwersalna apercepcja $§wiata w modus pew-
no$ci istnienia, przenikajaca cale nasze naturalne zycie. W niej zbie-
gaja sie wszelkie szczegélowe transcendentno-egzystencjalne tezy,
w ktorych dochodzi do uznania istnienia pewnych (transcendentnych
wobec swiadomosci) bytéw, przy czym jezeli jakie$ pojedyncze tezy zo-
stana przekreslone w dalszym przebiegu doswiadczenia, nie naruszy
to w niczym obowiazywania tezy generalnej'!. Stad wniosek, ze teza

8 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii..., s. 88.

9 Zob. E. Husserl: Phidnomenologische Psychologie. Vorlesungen Sommerse-
mester 1925. Hrsg. von W. Biemel. In: Husserliana — Edmund Husserl: Ge-
sammelte Werke. Bd. 9. Den Haag 1962, s. 528—531; Idem: Spdte Texte iiber
Zeitkonstitution (1929—1934). Die C-Manuskripte. Hrsg. von D. Lohmar. In:
Husserliana — Edmund Husserl: Materialien. Bd. 8. Dordrecht 2006, s. 41. Zob.
réwniez S. Taguchi: Das Problem des ,,Ur-Ich” bei Edmund Husserl..., s. 16.

10 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzen-
dentale Phdanomenologie..., s. 183. Cyt. za polskim przekladem fragmentéw Kryzysu...
— E. Husserl: Wybor pism..., s. 188.

11 Zob. E. Fink: Die phdnomenologische Philosophie Edmund Husserls in der
gegenwdrtigen Kritik. In: I1dem: Studien zur Phdnomenologie 1930—1939. Den
Haag 1966, s. 114—115. W tym kontekscie Marek Rosiak pisze: ,Zadne zmystowe
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generalna jest apercepcja stala, ktora pozostaje mimo zmiany jed-
nostkowych apercepcji czy nawet po ich uchyleniu'?. Zaznaczmy do-
bitnie, ze teza generalna jako przeswiadczenie o istnieniu §wiata nig-
dy nie moze by¢ w nastawieniu naturalnym ani uzasadniona, ani
nawet rozpoznana jako przesSwiadczenie, w tym bowiem nastawieniu
jest spelniana nietematycznie, bez udzialu refleksji. Wedlug Husser-
la, refleksja jest jedynym zrédlem wiedzy o subiektywnosci i za-
sobach jej przezy¢, poniewaz bezrefleksyjna swiadomo$é nie ma cha-
rakteru poznania, tak ze przezywajac w nastawieniu naturalnym
bezrefleksyjnie (anonimowo) teze o istnieniu $wiata, Swiadomos¢ nie
dostrzega owej tezy jako wlasnego przezycia, na ktérego mocy uznaje
swiat za istniejacy. Innymi stowy, w nastawieniu naturalnym nie
rozpoznajemy tezy naturalnego nastawienia, zatracajac sie w uzna-
wanym w tezie Swiecie. ,Teza generalna — komentuje Fink — jest
[...] uznaniem w bycie (Setzung), ktérego nie spelniamy otwarcie
i wyraznie, lecz w zapomnieniu”!®. Sam Husserl teze generalna poj-
muje jako nietematyczne zalozenie, zaloZenie nie w znaczeniu prze-
stanki, lecz ,ogélnego sensu naturalnego zycia”, sensu, ktory tkwi
w kazdym konkretnym akcie tego zycia, aczkolwiek pozostaje nie-
uwyrazniony'?. W ten sposéb w naturalnym doswiadczeniu byt swia-
ta jest stale zalozony, a zalozenie to okazuje sie — jak zaznacza
Fink — ,ogdlnie przyjetym, chociaz stale, by tak powiedzieé, zapo-
mnianym charakterem podstawowym do$wiadczenia §wiata”'s.

ztudzenia, ktére sobie u$§wiadamiamy, zadne przekreslenia egzystencjalnych tez do-
tyczacych poszczegélnych przedmiotéw swiadomosci nie sa w stanie tym generalnym
przekonaniem zachwiaé, bo przeciez z tego, ze to czy tamto nie istnieje (realnie), nie
wynika w zaden sposéb, ze w ogdle nic realnie nie istnieje”. M. Rosiak: Studia
z problematyki realizmu-idealizmu. Wroctaw 2012, s. 144.

12 Zob. E. Fink: Die phdnomenologische Philosophie Edmund Husserls in der
gegenwdrtigen Kritik..., s. 114—115.

18 E. Fink: Philosophie als Uberwindung der ,Naivitdit”..., s. 103.

4 Zob. E. Husserl: Erste Philosophie (1923/24). Teil 1: Kritische Ideenge-
schichte. Hrsg. von R. Boehm. In: Husserliana — Edmund Husserl: Gesam-
melte Werke. Bd. 7. Den Haag 1956, s. 246 (przypis).

15 E. Fink: Vergegenwidrtigung und Bild. Beitrige zur Phdnomenologie der Un-
wirklichkeit. In: 1dem: Studien zur Phdnomenologie 1930—1939..., s. 12.
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Istnienie Swiata
jako korelat generalnej tezy naturalnego nastawienia

Teza generalna okazuje sie prze§wiadczeniem czy przesadem, po-
niewaz w nastawieniu naturalnym jest spelniana bezrefleksyjnie
i w tym nastawieniu nie moze byé rozpoznane zZrédlo jej prawomocno-
$ci. Juz samo rozpoznanie owej tezy stanowi transcendentalny wglad.
W samym nastawieniu naturalnym bowiem nie daje sie tematyzowac
swiadomo$¢é obowiazywania Swiata tego nastawienia, jako ze nasta-
wienie naturalne pozostaje dla samego siebie zakryte, a w efekcie
opuszczamy nastawienie naturalne wtedy, gdy czynimy je przedmio-
tem badan fenomenologicznych, przyjmujac postawe transcenden-
talna'. Jézef Tischner tak to ujmuje: ,Ten, kto zyje wtopiony w hory-
zont S§wiata, nie wie nic o wlasnym wtopieniu w swiat. A ten, kto
o tym wie, kto rozwija teorie tego stanu, wyzwolil sie z zanurzenia
w $wiecie”V. Innymi slowy, opuszczamy nastawienie naturalne, gdy
poddajemy je krytycznej refleksji, problematyzujemy wazno$¢ nasze-
g0 naiwnego uznawania $wiata i odstaniamy ukryty, prawdziwy
sens owego uznawania. Fenomenolog nie ingeruje w nastawienie na-
turalne, nie uniewaznia generalnej tezy tego nastawienia, lecz rozpo-
znaje ja, probujac zrozumieé jako przeswiadczenie, od ktorego zalezy
waznos¢ naszego do$wiadczenia §wiata. Robert Sokolowski zamyst fe-
nomenologii komentuje nastepujaco: ,Kladzie ona nacisk na to, ze
uzycia rozumu w nastawieniu naturalnym sa obowiazujace i prawdzi-
we. Do prawdy docieramy przed wkroczeniem na scene filozofii. To
naturalne intencjonalnosci osiagaja wypelnienie oraz oczywistosc,
a filozofia nigdy nie moze ich zastapi¢. Fenomenologia pasozytuje na
nastawieniu naturalnym i wszystkich jego dokonaniach. Fenomenolo-
gia nie ma innego dostepu do rzeczy oraz jawno$ci swiata, jak tylko
poprzez nastawienie naturalne i jego intencjonalnosci. Fenomenologia
wkracza zawsze potem. Musi by¢ skromna; powinna uznaé¢ prawde

16 Zob. E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die
transzendentale Phdanomenologie..., s. 151. Sebastian Luft tak to ujmuje: ,Nastawie-
nie naturalne jest dla siebie ukryte i nie wie nic o sobie jako nastawieniu natural-
nym, poniewaz gdyby wiedzialo o sobie, nie byloby juz nastawieniem naturalnym?”.
S. Luft: ,Phdnomenologie der Phdanomenologie”. Systematik und Methodologie der
Phénomenologie in der Auseinandersetzung zwischen Husserl und Fink. Dord-
recht—Boston—London 2002, s. 61.

17 J. Tischner: W kregu mysli Husserlowskiej. W: 1d em: Myslenie wedtug
wartosci. Krakéw 1993, s. 34.
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i prawomocne dokonania naturalnego nastawienia, zaréwno w jego
praktycznym, jak i teoretycznym uzyciu. Nastepnie kontemplujemy
te dokonania oraz skorelowane z nimi podmiotowe aktywnosci, ale
gdyby nie byto tych dokonan, nie byloby niczego, co filozofia mogltaby
analizowaé. Musi istnieé prawdziwa opinia, musi istnie¢ wczesniejsza
doxa, jeSli ma istnieé filozofia. Dopiero potem fenomenologia moze
poméc w wyjasnieniu, czym sa naturalne intencjonalno$ci, nigdy jed-
nak ich nie zastepujac”®®.

Nastawienie naturalne opisujemy tylko z perspektywy transcen-
dentalnej, zgodnie z zasada, Ze opis nastawienia naturalnego jest
mozliwy dopiero wtedy, gdy opuscimy jego obszar, przy czym kontem-
placje nastawienia naturalnego inicjuje redukcja fenomenologiczna.
Husserlowska fenomenologia wymaga przeciwnego naturze ukierun-
kowania, a takie ukierunkowanie nastepuje dzieki refleksji. W nasta-
wieniu naturalnym doswiadczamy zewnetrznych, obcych swiadomosci
przedmiotéw, bedac wprost na nie nakierowani. Zmieniamy nastawie-
nie z nastawienia naturalnego na nastawienie transcendentalne, gdy
za pomoca refleksji kierujemy sie na przezycia, w ktérych uswiada-
miamy sobie owe przedmioty. Sci§lej méwiac, w nastawieniu trans-
cendentalnym transcendentny, realnie istniejacy przedmiot zostaje
potraktowany jako noemat, czyli korelat noez, mnogosci aktow $wia-
domosciowych, korelat wziety dokladnie tak, jak sie prezentuje
w przezyciach. Sam rzeczywisty Swiat pozostaje takim, jakim jest,
zmienia sie tylko nasze nastawienie wobec niego: §wiat jest ujmowa-
ny tak, jak sie nam jawi, przy wylaczeniu (epoché) wszelkiego trans-
cendujacego korelacje noetyczno-noematyczna obiektywnego istnienia
(istnienia ,,w sobie”). Po dokonaniu redukcji dochodzimy tym samym
nie tyle do sfery przezyd, ile do zakrytej w nastawieniu naturalnym
korelacji miedzy Swiadomos$cia i §wiatem, dlatego redukcja fenomeno-
logiczna nie oznacza subiektywistycznego zawezenia pola badan, lecz
jego rozszerzenie o nowy wymiar — wymiar Sswiadomosci, w ktorej
konstytuuje sie §wiat, tak ze korelacji miedzy swiadomoscia i Swia-
tem Husserl nadaje charakter konstytucji transcendentalnej. Korela-
cje te Hans-Georg Gadamer objasnia w nastepujacy sposob: ,,Husserl
chce [...] powiedzieé, ze nie mozna uwazaé subiektywnosci za przeci-
wienstwo obiektywnosci, gdyz takie pojecie subiektywnosci samo
byloby myslane obiektywistycznie. Jego fenomenologia transcenden-
talna chce w zamian byé »badaniem korelacji«. To za§ oznacza: pier-
wotny jest stosunek, a »bieguny«, na jakie sie on réznicuje, sa objete

18 R. Sokolowski: Wprowadzenie do fenomenologii. Thrum. M. Rogalski.
Krakow 2012, s. 74.
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nim samym, tak jak istota zywa ogarnia swe zyciowe uzewnetrznie-
nia jednolitoscia swego ograniczonego bytu”'®.

Pojecie ,redukcja fenomenologiczna” jest dos¢ niefortunnym wyra-
zeniem, bo stwarza sposobnos¢ do dezinterpretacji fenomenologii
transcendentalnej. Na ten fakt zwraca uwage Ernst Tugendhat, ktory
przyznaje, ze méwienie o redukcji jest mylace, i mozna powiedzieé, ze
to wlasnie nastawienie naturalne jest nastawieniem zredukowanym,
poniewaz w nastawieniu naturalnym jesteSmy nakierowani jedno-
stronnie na $wiat, nie dostrzegajac korelacji miedzy swiadomoscia
i Swiatem, podczas gdy w nastawieniu transcendentalnym zyskujemy
wglad w te uniwersalna korelacje?. Jeszcze wiekszych trudnosci na-
strecza samo okreslenie redukcji fenomenologicznej: redukcja fenome-
nologiczna jest dostownie rozumiana jako ,wylaczenie”, ,branie w na-
wias” czy ,zawieszenie’ generalnej tezy naturalnego nastawienia.
Odwolajmy sie do samego Husserla: ,Tezy, ktéra spelni-
liSmy, nie porzucamy, nie zmieniamy nic w na-
szym przekonaniu [..]. A jednak teza doznaje pewnej modyfi-
kacji — podczas gdy pozostaje ona w sobie tym, czym jest, jakby
uchylamy jej dziatanie (setzen... »ausser Aktion«), »wy -
taczamy ja«, »bierzemy ja w nawias« Istnieje ona
jeszcze nadal, tak jak to, co ujete w nawias, w nawiasie, jak to, co
wylaczone, poza zasiegiem polaczenia. Mozemy tez powiedzieé: Teza
jest przezyciem, nie czynimy jednak z niej »zadnego
uzytku« [..]; raczej chodzi tu [...] o nasuwajace odpowiednie in-
tuicje okreslenie szczegdélnego rodzaju odmiany §wia-
domosci, ktora dolacza sie do pierwotnej prostej tezy [...]
i przewartosciowuje ja wlasnie w pewien szczegélny sposéb”?. W na-
stawieniu naturalnym s$wiat uswiadamiamy sobie jako =zastany,
wstepnie dany, zyjac w pierwotnej prostej tezie, to znaczy w tezie
spelnianej bez udzialu refleksji, bezwiednie, anonimowo, i w tej ano-
nimowo$ci ma zrédlo obiektywistyczna interpretacja swiata jako bytu
w sobie, wolnego od wszelkiej subiektywnos$ci. To wlasnie anonimowy
sposob spelniania generalnej tezy naturalnego nastawienia sprawia,
ze w nastawieniu naturalnym $wiat wysuwa sie na plan pierwszy,
a swiadomos¢, uznajaca moca owej tezy swiat za istniejacy, schodzi na
plan dalszy, ulega zapomnieniu. Dopiero dokonujac redukcji, dopro-
wadzamy teze naturalnego nastawienia do §wiadomosci tematycznej.

9 H.-G. Gadamer: Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej. Thum.
B. Baran. Krakéw 1993, s. 243.

20 Zob. E. Tugendhat: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger. Ber-
lin 1967, s. 200, 213.

21 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii..., s. 90.
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Nasuwa sie pytanie, ktére ma rozstrzygajace znaczenie dla wtasci-
wego zrozumienia redukcji fenomenologicznej: czy tematyczne od-
stoniecie tezy generalnej i jej zawieszenie sa dwiema réznymi naste-
pujacymi po sobie fazami metody fenomenologicznej, czy tez jednym
i tym samym rozstrzygnieciem?. Sam Husserl sklania sie raczej ku
pogladowi, ze refleksyjna tematyzacja tezy naturalnego nastawienia
oznacza zarazem epoché wzgledem niej?2. Autor Idei I poglad ten wy-
raza nastepujaco: ,W nastawieniu fenomenologicznym zatamo-
wujemy w zasadniczej ogélnosci spelnianie wszelkich tez na-
lezacych do aktowych przezyé (kogitative Thesen), tzn. spelnione
»yymujmy w nawias«, dla nowych badan nie solidaryzujemy sie
z tymi tezami, zamiast w nich zy¢, speilniac je, spelniamy akty re -
fleksji zwrécone na nie i uchwytujemy je same jako absolut-
ny byt, jakim sa. Zyjemy teraz calkowicie w takich aktach dru-
giego stopnia, dla ktérych tym, co dane, jest nieskonczone pole
absolutnych przezyé — podstawowe pole [badan] fenome-
nologii”®. W innym miejscu Idei I czytamy: ,Jako fenomeno-
logowie powstrzymujemy sie od wszelkich [...] tez. Nie odrzucamy
ich przez to, ze »nie stajemy na ich gruncie«, ze ich »nie podzielamy«.
Sa one wszak obecne, wspélprzynaleza w sposéb istotny do fenomenu.
Raczej przygladamy sie im, zamiast je podzielaé, czynimy je obiekta-
mi, bierzemy je jako czesci skladowe fenomenu, teze spostrzezenia
wlasnie jako jego sktadowa”*. To, co Husserl méwi o tezach na-
lezacych do przezyé aktowych, nalezy odnies¢ do generalnej tezy na-
turalnego nastawienia, poniewaz teza generalna — powtérzmy —
przenika cale nasze naturalne zycie i jest zalozona w kazdym trans-
cendentnym uznaniu w bycie, totez zawieszenie wszelkich jednostko-
wych tez jest mozliwe w ramach zawieszenia tezy generalnej. Tak
wiec w nastawieniu fenomenologicznym powstrzymujemy sie od naiw-
nego spelniania tezy generalnej i zyjemy w aktach drugiego stopnia,
kierujac na te teze refleksyjne spojrzenie oraz ujmujac ja jako doko-
nanie $wiadomosci transcendentalnej. Zawieszenie generalnej tezy
naturalnego nastawienia mozna zatem zinterpretowac jako powstrzy-
manie sie od bezrefleksyjnego (anonimowego) spelniania tezy, to zna-
czy jako jej refleksyjne odsloniecie, tak ze modyfikacja, jakiej doznaje
teza w ramach redukcji, jest modyfikacja refleksyjna: teza z przezy-

22 7Zob. E. Stroker: Phdnomenologische Studien. Frankfurt am Main 1987,
s. 42—43.

22 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 152—153.

24 Tbidem, s. 293—294.
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cia nietematycznego (anonimowego) staje sie przezyciem tematycz-
nym (poddanym refleksji)?.

Husserl, tematyzujac teze generalna jako przezycie, dochodzi do
zagadnienia istnienia §wiata, poniewaz z perspektywy fenomenologii
samo istnienie §wiata nalezy potraktowac jako korelat owego przezy-
cia. Poczatkowo autor Badar logicznych byl wprawdzie rzecznikiem
metafizycznej bezzalozeniowos$ci (neutralnosci) i traktowal pytanie
o istnienie §wiata zewnetrznego jako pytanie pozbawione znaczenia
dla fenomenologii, ale neutralno$é metafizyczna charakteryzowala je-
dynie wczesne stadium fenomenologii, jakim byla fenomenologia opi-
sowa?®. Fenomenologia opisowa, w szczegélnosci fenomenologia Ba-
dani logicznych (1900/1901), ma charakter noetyczny, uznajac za
oczywiste i niewatpliwe dane ujmowalne w refleksji akty i ograni-
czajac sie — jak czytamy w pierwszym wydaniu Badarn logicznych —
,do jedynie opisowej analizy przezyé co do ich efektywnej zawarto-
§ci”?’. Tak wiec w Badaniach logicznych, w ktérych Husserl reprezen-
tuje jeszcze przedtranscendentalny punkt widzenia, problem istnie-
nia transcendentnego wzgledem $wiadomosci swiata nie jest pro-
blemem teoriopoznawczym, lecz metafizycznym, totez nie wchodzi
w zakres fenomenologicznego rozwazania, poniewaz fenomenologia
(opisowa) zawiesza wszelka metafizyke, nie odstaniajac jeszcze zakry-
tej w nastawieniu naturalnym korelacji miedzy generalna teza tego
nastawienia i istnieniem swiata. W konsekwencji réwniez poszczegol-
ne przedmioty rzeczywiste nie sa jeszcze rozpoznane jako korelaty
doksyczno-tetycznych aktywnosci w noezach i nadal pozostaja inten-
dowanymi przedmiotami, ktore réznia sie ontologicznym statusem od
intendujacych je aktéw; jako takie, sa jeszcze przedmiotami zastawa-
nymi w swym bycie, nie za$ konstytuowanymi, a przepasé, jaka dzieli
swiadomo$¢é od rzeczywistego przedmiotu, jest przepascia ontolo-
giczna?®. Juz jednak w wykladach z lat 1906/1907, zatytulowanych
Wprowadzenie do logiki i teorii poznania, oraz w pieciu wykladach

25 Zob. P. Laciak: Anonimowosé jako granica poznania w fenomenologii Ed-
munda Husserla..., s. 131—158.

26 Zob. E. Husserl: Badania logiczne. T. 2: Badania dotyczqce fenomenologii
i teorii poznania. Cz. 1. Ttum. J. Sidorek. Warszawa 2000, s. 26—31, 518. Zob.
réwniez D. Zah avi: Fenomenologia Husserla. Ttum. M. Swiech. Krakéw 2012,
s. 14, 54—59.

27 E. Husserl: Badania logiczne..., t. 2, cz. 1, s. 30. Zob. U. Melle: Ein-
leitung des Herausgebers. In: E. Hus serl: Einleitung in die Logik und Erkenntnis-
theorie. Vorlesungen 1906/07. Hrsg. von U. Melle. In: Husserliana — Edmund
Husserl: Gesammelte Werke. Bd. 24. Dordrecht—Boston—Lancaster 1984,
s. XXXVIIL

28 Zob. E. Stroker: Phdnomenologische Studien..., s. 56—59, 62—63.
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z 1907 roku, opatrzonych tytulem Idea fenomenologii, zakres badan
fenomenologicznych zostaje rozszerzony o transcendentne korelaty
aktow s§wiadomosciowych, a w Ideach I (1913) fenomenologia zyskuje
status systematycznej analizy noetyczno-noematycznej. W wykladach
z lat 1906/1907 Husserl explicite wlacza do badania fenomenologicz-
nego to, co transcendentne, a w pieciu wykladach dochodzi do wnio-
sku, ze zadanie fenomenologii polega na rozwiazaniu zagadki pozna-
nia, ktéra dotyczy stosunku immanencji do transcendencji?®.

Dopiero po rozszerzeniu zakresu badania fenomenologicznego na
to, co transcendentne, nastepuje zwrot transcendentalny w fenome-
nologii, a sama $§wiadomo$é transcendentalna jest §wiadomoscia kon-
stytuujaca rzeczywistos¢ nie tylko w tresci (Sosein), lecz i w istnieniu
(Sein), tak ze w nastawieniu transcendentalnym dochodzi do konsty-
tucji prawdziwego bytu $wiata3’. JKonstytuowanie” nie oznacza ani
wytwarzania, ani konstruowania w sensie kantowskim, czyli w zna-
czeniu narzucania podmiotowych form na poznawana rzeczywistosé3!,
Przeciwnie, konstytuowanie oznacza proces, jaki
zachodzi w ramach intencjonalnej korelacji mie-
dzy swiadomos$cia i $§wiatem, proces, w ktorym
Swiat wraz z wszelkimi istniejacymi w nim
przedmiotami ujawnia sie w §wiadomo$ci takim,
jakim jest, i to ujawnia sie zaréwno pod wzgle-
dem swej tresci, jak i swego istnienia®.

Jezeli mowimy o konstytucji §wiata w jego prawdziwym bycie, to
mamy na uwadze korelacje miedzy generalna teza naturalnego na-
stawienia i istnieniem Swiata. To wlasnie teza generalna stanowi
prapostac¢ wszelkiego uznawania w bycie, a jej noematycznym korela-
tem jest Swiat jako rzeczywisto$é istniejaca. W momencie gdy opusz-

29 Zob. E. Husserl: Idea fenomenologii. Pie¢ wyktadéw. Thum. J. Sidorek.
Warszawa 1990, s. 45—49.

30 Zob. P. Laciak: Anonimowosé jako granica poznania w fenomenologii Ed-
munda Husserla..., s. 60—70.

31 Zob. R. Sokolowski: Wprowadzenie do fenomenologii..., s. 102.

32 7Ze wszystkich [...] najwiekszymi zagadnieniami sa [...] — czytamy w Ideach I
— zagadnienia »konstytucji przedmiotéw w §wiadomo§ci« Dotyczg
one sposobu, w jaki np. w odniesieniu do przyrody, noezy, nasycajac sensem materiat
i splatajac sie w wielorako-jednolite kontinua i syntezy, wytwarzaja swiadomo$é cze-
go§ w ten sposéb, ze obiektywna jedno$¢ przedmiotu moze sie w tym jednozgodnie
»ujawnic«, »wykazac« i daé sie »rozumnie« okresli¢”. E. Husserl: Idee czystej feno-
menologii i fenomenologicznej filozofii..., s. 275—276. Na aspekt konstytucji jako
ujawniania, wydobywania na swiatlo dzienne, artykulowania zwracaja uwage Robert
Sokolowski i Dan Zahavi. Zob.: R. Sokolowski: Wprowadzenie do fenomenolo-
gil..., s. 102—103; D. Zahavi: Fenomenologia Husserla..., s. 99.
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czamy nastawienie naturalne, przeprowadzajac redukcje, odstaniamy
za pomoca refleksji teze generalna jako dokonanie §wiadomosci kon-
stytuujace swiat, to znaczy uswiadamiamy sobie, ze zastajemy rze-
czywisto$é tylko dlatego, ze uznajemy ja za istniejaca na mocy owej
tezy, ze rzeczywisto$¢ musimy ujmowacé tak, jak jest uswiadamiana,
czyli jako korelat tezy generalnej; ostatecznie: korelat subiektywno-
sci, ktora funkcjonuje jako spelniajaca teze. W Ideach I czytamy, ze
sgeneralna teza [dotyczaca] swiata, ktora spelniam w naturalnym
nastawieniu [...], umozliwia to, ze §wiadomosciowo zastaje naprzeciw
siebie istniejacy swiat rzeczy, ze w tym $wiecie sobie przypisuje pew-
ne cialo i teraz moge siebie samego do tego Swiata zaliczyé”3?.
Scislej mowiac, anonimowo zywiona w nastawieniu naturalnym
generalna teza dotyczaca swiata zostaje rozpoznana po dokonaniu
redukcji jako praprzeswiadczenie (Urglaube) czy pramniemanie
(Urdoxa), a odpowiadajacy pewnosci przeswiadczeniowej (od strony
noematycznej) charakter istnienia na pewno (bycia rzeczywistym)
stanowi archetypiczna forme wszelkich modi istnienia®*. Husserl do-
chodzi ostatecznie do wniosku, ze praprze$wiadczenie w modus pew-
nosci istnienia (pramniemanie) sprawia, ze ,wszelkie akty
w ogodle — takze akty uczucia (Gemiit) i woli —
saqa »uprzedmiotowiajace«, »konstytuuja« Zzrédlowo
przedmioty, sa koniecznymi zZrédilami réznych dziedzin bytu,
a przy tym takze przynalezacych do nich ontologii”®®. O ile istnienie
Swiata okazuje sie noematycznym korelatem tezy generalnej, o tyle
istnienie poszczegélnych przedmiotow w $wiecie nalezy uznaé za ko-
relat implikowanych w owej tezie jednostkowych uznan w bycie (Set-
zungen)®. Jezeli generalna teze naturalnego nastawienia mozna po-
traktowaé jako prapostaé wszelkiego uznawania w bycie, a redukcja
ja odstania, uwalniajac od anonimowego spelniania, to przeprowadze-
nie redukcji fenomenologicznej jest rownoznaczne z rozjasnieniem
tezy jako dokonania swiadomos$ci konstytuujacego wszelkie modi ist-
nienia. Innymi slowy, poniewaz prapostacia uznawania w bycie jest

33 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 113—114.

34 Zob. ibidem, s. 336—342.

35 Tbidem, s. 386. Zob. I. Kern: Idee und Methode der Philosophie. Leitgedan-
ken fiir eine Theorie der Vernunft. Berlin—New York 1975, s. 147.

36 Akty uznajace w bycie (tetyczne), przykladowo zewnetrzne spostrzezenie zmy-
stowe, to akty, ktére uznaja swij przedmiot za istniejacy i sa przeciwstawione aktom
samego tylko przedstawienia (blosse Vorstellung), czyli aktom pozbawionym momen-
tu tetycznego, do jakich zaliczaja sie na przyklad wyobrazenia fantazyjne. Zob.
E. Husserl: Badania logiczne..., t. 2, cz. 1, s. 601—622.
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teza naturalnego nastawienia jako praprzes§wiadczenie, przeto okazu-
je sie ona zarazem prapostacia konstytuowania istnienia wszelkich
przedmiotow w $§wiadomosci, zawarta w kazdej swiadomosci tetycz-
nej (uznajacej w bycie). Konstytucja istnienia rzeczywistego przed-
miotu wyraza tym samym korelacje miedzy jego modalnoscia bytowa,
to znaczy charakterem bycia rzeczywistym, i tetycznymi (doksyczny-
mi) momentami aktéw>’. Tak wiec uznanie istnienia jakiegokolwiek
rzeczywiscie istniejacego przedmiotu ma charakter mniemania czy
charakter przeswiadczenia odpowiednich noez, a po stronie noema-
tycznej charakterowi mniemania czy przeswiadczenia odpowiada cha-
rakter istnienia: bycia rzeczywistym, przypisany temu przedmioto-
wi%8. W konsekwencji przedmioty transcendentne wobec §wiadomosci
okazuja sie przedmiotami uznanymi w swym bycie za istniejace na
mocy mnieman czy przeSwiadczen, tak ze samo istnienie tego, co
intendowane, zostaje potraktowane jako korelat domniemujacego
uznania w bycie. Gdy rzeczywisty, intendowany przez Swiadomo$é
przedmiot rozumiemy transcendentalnie, staje sie on fenomenem
przedmiotu rzeczywistego, to znaczy noematem, a przepasé, jaka
dzieli §wiadomos¢ od fenomenu przedmiotu, czyli przedmiotu do-
mniemanego jako realny, jest przepascia sensu®. Intendowany przez
naturalna $§wiadomos$é przedmiot transcendentny zostaje tym samym
rozpoznany jako transcendentalnie immanentny przedmiot, ktéry nie
moze sie znajdowacé poza noematyczna sfera, poniewaz w odniesieniu
do niej ,poza” nie ma zadnego sensu’.

37 Zob. E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 336—342.

38 Charakterami noetycznymi nawigzujacymi odpowiednio do odmian istnienia
— [charakterami] »mnieman« (»doxisch«) albo »charakterami prze-
§wiadczen« — sa przy naocznych przedstawieniach np. spostrzezeniowe wie-
rzenie zawarte efektywnie w normalnym spostrzezeniu jako w »zauwazaniu«
(»Gewahrung«) czegos, a dokladniej, chocby spostrzezeniowa pewnosé; jako noema-
tyczny korelat na pojawiajacym sie »obiekcie« odpowiada jej charakter istnienia, cha-
rakter bycia »rzeczywistym«”. Ibidem, s. 336.

39 Zob. E. Stroker: Phdnomenologische Studien..., s. 59.

40 Zob. ibidem. Husserl wprawdzie odréznia noemat (rozumiany jako ,przedmiot
[wziety] w »jak« swoich okreslert”) od przedmiotu noematu (rozumianego jako ,no-
ematyczny »przedmiot po prostu«” czy tez ,czyste x w abstrakcji od wszelkich orzecz-
nikéw”), twierdzac, ze noemat za posrednictwem sensu odnosi sie do swego
przedmiotu (zob. E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filo-
zofii..., s. 425—431), ale tej réznicy miedzy noematem a przedmiotem nie nalezy
rozumieé¢ jako réznicy miedzy dwoma ontologicznie odrebnymi $wiatami: Swiatem
sensu i §wiatem realno$ci, poniewaz chodzi o réznice w obrebie samego noematu, tak
ze noemat i przedmiot sa czyms$ jednym i tym samym widzianym w odmienny sposéb
(zob. D. Zahavi: Fenomenologia Husserla..., s. 74—89). Scislej méwiac, przedmiot
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Jezeli zatem chodzi o problem istnienia §wiata w fenomenologii,
to nalezaloby $cisle odrézni¢ — jak to czyni Dan Zahavi*' — dwa po-
ziomy analiz fenomenologicznych: poziom fenomenologii opisowej
(neutralnej metafizycznie) od poziomu fenomenologii transcendental-
nej (niepozbawionej implikacji metafizycznych). O ile fenomenologia
opisowa poprzestaje na samej tylko analizie przezy¢ i pozostawia
w zawieszeniu realny swiat, a w konsekwencji nie objasnia ontolo-
gicznego statusu §wiata, o tyle w ramach fenomenologii transcenden-
talnej istnienie §wiata nalezy zawiesi¢ po to, aby na nowo do niego
powrécié, poniewaz transcendentalne wylaczenie swiata (redukcja fe-
nomenologiczna) oznacza zarazem obja$nienie Swiata w jego prawdzi-
wym bycie; $cislej méwiac, rozpoznanie prawdziwego bytu swiata jako
korelatu konstytucyjnych dokonan subiektywnosci transcendentalne;.
Sam Husserl méwi wprost, ze transcendentalna epoché nie implikuje
utraty $wiata, lecz po jej przeprowadzeniu prawomocnie istniejacy
Swiat wraz z calym swym prawdziwym bytem znajduje sie po stronie
korelatu subiektywnosci transcendentalnej*?, ze ,epoché nie jest wca-
le powstrzymaniem sie od glosu odnosnie do istnienia swiata i ja -
kiegokolwiek sadu o nim, lecz droga ujawnienia sadéw do-
tyczacych korelacji, droga redukcji wszelkich jednostek bytowych do
mnie samego oraz do mojej obdarzonej sensem i nadajacej sens su-

biektywnosci wraz z jej zdolno$ciami”®.

noematu tkwi w noemacie jako to, co w nim identyczne i nie pozwala mu sie roz-
plynaé w zmieniajacych sie okresleniach. ,Méwimy — pisze Husserl w Ideach I — ze
intencjonalny obiekt jest w ciaglym albo syntetycznym przebiegu $wiadomosci stale
uswiadamiany, ale sie w nim ciagle coraz »inaczej prezentuje« ze jest
»ten same tylko dany jest w innych orzecznikach, z inng zawartosScia okreslen; to
»on« sie tylko pokazuje z réznych stron, przy czym okreslily sie blizej orzeczniki, kto-
re [przedtem] byly nieokreslone; albo ze »ten« obiekt pozostawal w tym okresie swe-
go dania niezmieniony, teraz jednak »on«, ten identyczny przedmiot, zmienia sie,
zyskuje przez te zmiane na pieknosci, traci na wartosci uzytecznosciowej itd. Jezeli
stale rozumiemy to jako noematyczny opis tego, co za kazdym razem do-
mniemane, jako takiego i jezeli ten opis jest dokonywany — jak to zawsze jest mozli-
we — w czystej adekwacji, to wtedy w sposéb oczywisty odcina sie identyczny
»przedmiot« intencjonalny od wymieniajacych sie i zmiennych »orzecznikéw«”.
E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii..., s. 428.

41 Zob. D. Zahavi: Fenomenologia Husserla..., s. 54—59, 83—89.

42 Zob. E. Husserl: Erste Philosophie (1923/24). Teil 2: Theorie der phd-
nomenologischen Reduktion. Hrsg. von R. Boehm. In: Husserliana — Edmund
Husserl: Gesammelte Werke. Bd. 8. Den Haag 1959, s. 432.

4 E. Husserl: Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit. Texte aus dem
Nachlass. Teil 3: 1929—1935. Hrsg. von I. Kern. In: Husserliana — Edmund
Husserl: Gesammelte Werke. Bd. 15. Den Haag 1973, s. 366. Zob. D. Zahavi:
Fenomenologia Husserla..., s. 64—65.
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Neutralno$¢ metafizyczna fenomenologii opisowej, zawieszajacej
wszelkie rozstrzygniecia co do istnienia transcendentnego wzgledem
Swiadomosci $§wiata, prowadzi w istocie do kantowskiego dualizmu
zjawiska i bytu w sobie, poniewaz wszelka neutralno$¢ metafizyczna
»,8rozi ponownym wprowadzeniem pewnego rodzaju teorii dwoéch
Swiatow, czyli teorii §wiata, jakim jest on dla nas, i §wiata, jakim
jest sam w sobie™‘. Natomiast konsekwencja ,zaangazowania” meta-
fizycznego fenomenologii transcendentalnej jest przekonanie, ze
swiadomo$é konstytuuje $wiat jako rzeczywistosé istniejaca, konsty-
tuuje swiat w jego prawdziwym istnieniu, to znaczy swiat ujawnia
sie §wiadomosci takim, jakim jest?®. Redukcja nie jest niczym innym
niz zmiana nastawienia, to znaczy po jej przeprowadzeniu w S$wiecie
nic sie nie zmienia, lecz zmienia sie nasze nastawienie wobec swiata
z nastawienia naturalnego, uwiklanego w réznego rodzaju przesady,
zaciemniajace obraz rzeczywisto$ci, na nastawienie transcendental-
ne, umozliwiajace widzenie §wiata w jego prawdzie. Tak wiec w na-
stawieniu naturalnym ulegamy bezrefleksyjnie zywionym przesadom,
prekoncepcjom, niedajacym sie intuicyjnie wykazac¢ teoriom, ktore
roszcza pretensje do tego, aby objasni¢ Swiat, ale w istocie oddalaja
nas od prawdziwego bytu, popadajac przewaznie — jak nauki pozy-
tywne — w naturalistyczne przesady, absolutyzujace do$wiadczana
rzeczywisto$é*®. Gdy opuszczamy nastawienie naturalne, powracamy
do badania bytu jako bytu. ,Redukcja transcendentalna — pisze Ro-
bert Sokolowski — nie powinna [...] by¢ postrzegana jako ucieczka od
pytania o bycie (being) albo od badania bytu (being) jako bytu (be-
ing); wprost przeciwnie. Kiedy przechodzimy od nastawienia natural-
nego do fenomenologicznego, to wlasnie podnosimy kwestie bytu, po-
niewaz zaczynamy patrzeé na rzeczy dokladnie tak, jak sa nam one
dane, dokladnie tak, jak sie manifestuja, dokladnie tak, jak sa okres-
lone przez »forme«, ktéra jest zasada ujawniania sie rzeczy. Zaczy-
namy patrze¢ na rzeczy w ich prawdzie i oczywistosci (evidencing).
Jest to wlasnie patrzenie na nie w ich byciu”¥’. Nasuwa sie pytanie:
jak w sensie fenomenologicznym okresli¢ bycie rzeczy?. Eugen Fink
i Jean-Paul Sartre na to pytanie odpowiadaja zgodnie: ,prawdziwym

4 D. Zahavi: Fenomenologia Husserla..., s. 85.

45 To, ze $wiat jawi sie nam takim, jakim jest, nie oznacza, ze jest mozliwe ade-
kwatne i apodyktyczne poznanie §wiata, czyli poznanie wykluczajace mozliwosé ztu-
dzenia. Do problemu tego powrécimy w dalszych rozwazaniach.

46 Zob. P. Laciak: Anonimowosé jako granica poznania w fenomenologii Ed-
munda Husserla..., s. 28—38

47T R. Sokolowski: Wprowadzenie do fenomenologii..., s. T6.
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byciem bytu jest fenomenalno$¢” (Eugen Fink)*®,  byciem bytu [...]
jest wlasnie to, ze sie jawi” (Jean-Paul Sartre)*®. W pojeciu jawienia
sie jest pomyslany wzgledny i absolutny sens fenomenu. ,Fenomen
— pisze Jean-Paul Sartre — pozostaje wzgledny, bo »jawienie sie« ze
swej istoty zaklada kogos, komu sie co$ jawi. Lecz nie ma on juz tej
podwdjnej wzglednosci kantowskiego Erscheinung (zjawiska): nie
wskazuje na co$ niejako za swoimi plecami — na jaki§ prawdziwy
byt, ktory bytby absolutem. Fenomen jest absolutnie tym, czym jest,
bo odstania sie taki, jaki jest. Moze by¢ badany i1 opisywany jako taki
wlasnie, dlatego w sposob absolutny wskazuje na samego siebie”™.
Sam byt rzeczy konstytuuje sie zatem w swiadomosci, przy czym
byt dochodzi do samoprezentacji nie we wszelkiej §wiadomosSci, lecz
tylko w wyrdznionej odmianie $wiadomosci, poniewaz S$wiadomosc
moze by¢ rowniez §wiadomoscia zakryta czy tez zaklamana. W nasta-
wieniu naturalnym swiadomosé (§wiadomos¢ naturalna czy empirycz-
na) zatraca sie w §wiecie, zapomina o sobie, w jezyku Husserla pozo-
staje anonimowa i jako taka okazuje sie nieznana, nieprzejrzysta,
a jezeli ulega naturalistycznym przesadom, staje sie Swiadomos$cia
falszywa®'. Redukcja fenomenologiczna oznacza przezwyciezenie ano-
nimowosci swiadomosci, wyzwolenie §wiadomosci z przesadow prze-
staniajacych jej prawdziwy obraz samej siebie, wyzwolenie, doprowa-
dzajace wszelkie przesady do naoczno$ci, do zZrédlowej oczywistosci,
umozliwiajace podmiotowi zycie w prawdzie. Wyzwalajac podmiot

48 E. Fink: Das Problem der Phidnomenologie Edmund Husserls. In: Tdem:
Studien zur Phdnomenologie 1930—1939..., s. 200.

49 J.-P.Sartre: Bytinicosé. Zarys ontologii fenomenologicznej. Thum. J. Kiel-
basa, P. Mr6z, R. Abramciéow, R. Ryzinski, P. Matochleb. Krakéw
2007, s. 6. Teze, ze byciem bytu jest to, ze sie jawi, nalezy rozumieé w tym sensie, ze
istnienie przedmiotu pozostaje w zwiazku z ideg mozliwego zjawiania sie, tak ze
przedmiot w znaczeniu fenomenologicznym moze istnieé nawet wtedy, gdy faktycznie
sie nie zjawia. Zob. D. Zah avi: Fenomenologia Husserla..., s. 95—96. Na ten temat
w Kryzysie... czytamy: ,,Cokolwiek by$my brali pod uwage, wszystko, co istnieje, co dla
mnie i kazdego dajacego sie pomysle¢ podmiotu obowiazuje jako rzeczywiscie ist-
niejace, stanowi przez to korelatywnie i z koniecznoscia istotowa wskaznik przynalez-
nych do niego systematycznych réznorodnosci. Kazdy wskazuje na pewna zgodna
z ideg (ideelle) ogi6lnosé rzeczywistych i mozliwych rodzajéw prezentacji wlasciwych
do$wiadczeniu, ktérych kazdy przejaw jest przejawem pewnego bytu, i to tego rodzaju,
ze kazde konkretne, rzeczywiste doswiadczenie urzeczywistnia z tej totalnej réznorod-
nosci pewien zgodny przebieg sposobéw prezentacji, ktéry w sposéb ciagly wypelnia
intencje zawarta w do$wiadczeniu”. E. Husserl: Die Krisis der europdischen
Wissenschaften und die transzendentale Phdanomenologie..., s. 169. Cyt. za polskim
przekladem fragmentéw Kryzysu.. — E. Husserl: Wybdr pism..., s. 182.

50 J.-P. Sartre: Byt i nicosé..., s. 6.

51 Zob. P. Laciak: Anonimowosé jako granica poznania w fenomenologii Ed-
munda Husserla..., s. 19—38.
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z przesadéw nastawienia naturalnego, redukcja odstania zarazem
swiadomo$é zrodlowo prezentujaca, wolna od przesadéw, to znaczy
swiadomo$é transcendentalno-konstytuujaca, a §wiadomosé zrédiowo
prezentujaca, ktorej rzeczy jawia sie takimi, jakimi sa, aspiruje do
miana oczywistosci. Nieprzypadkowo Husserl juz w Badaniach lo-
gicznych moéwi o ,ontologicznym przeksztalceniu pojecia oczywisto-
§ci”®?: oczywistosé jest zdefiniowana ze wzgledu na prezentujacy sie
przedmiot i jako taka ,jest [...] calkiem wyrézniona odmiang $wiado-
mosci, Swiadomos$cia, w ktorej rzecz, stan rzeczy, ogélnosc¢, wartosc
itd. przejawiaja sie, przedstawiaja i prezentuja jako one same,
w ostatecznym modus bycia tu oto we wtasnej osobie (selbst da), by-
cia danym w bezposrednio naoczny sposéb, originaliter”®. Co wiecej,
zasade wszelkich zasad fenomenologii mozna sformulowac jako zasa-
de oczywistosSci, poniewaz zasada ta postuluje ograniczenie badania
do sfery naocznych danych, a w konsekwencji — wylaczenie wszel-
kich wypowiedzi, ktére nie daja sie intuicyjnie wykazaé®. Jezeli po-
zostajemy wierni fenomenologicznej zasadzie wszelkich zasad, to
przezycia i transcendentne wobec §wiadomosci przedmioty bierzemy
tak, jak sie we wlasnej osobie prezentuja, a wszystko, co przekracza
granice takiej prezentacji, ,ujmujemy w nawias”. To wlasnie oczywi-
stosé jako ,uchwycenie bytu oraz jego okreslen w modus »wlasnej
0soby«”®® jest zrédlem prawomocnosci wszelkich przeswiadczen,
wszelkiego uznawania w bycie. ,Uznanie w bycie — czytamy
w Ideach I — ma w Zrédlowej prezentacji swoja pierwotna
podstawe prawomocnosci’. W fenomenologii pojecie oczy-
wistoSci ma tym samym decydujace znaczenie dla uprawnienia
wszelkiego uznania w bycie: ostateczna instancja testujaca prawo-
mocno$¢ wszelkich tez jest Zrédlowo prezentujaca naocznosé. Wszyst-
ko, co domniemywane w $wiadomosci tetycznej, rosci pretensje do
prawdziwego istnienia, a o uprawnieniu tego roszczenia rozstrzyga
mozliwo$é doprowadzenia tego, co domniemane, do oczywistosci.
Tak wiec to, co zawieszone na mocy epoché, wchodzi ponownie
w obreb fenomenologii w ,modus obowiazywania samego tylko feno-

menu” i jako takie wysuwa roszczenie do prawdziwego bytu, a rosz-

52 Zob. E. Husserl: Badania logiczne..., t. 2, cz. 1, s. 294.

53 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie z dodaniem uwag krytycznych Romana
Ingardena. Thum. A. Wajs. Warszawa 1982, s. 81—82.

54 Zob. E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 73—174.

5 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 22.

56 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii..., s. 447.

57 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 29.
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czenie to moze by¢é wazne lub niewazne. Po dokonaniu redukcji feno-
menologicznej problem istnienia §wiata mozemy zatem rozstrzygnaé
w ramach korelacji noetyczno-noematycznej. Problem ten sprowadza
sie w istocie do pytania o to, ,co wlasciwie znaczy »pretensja« §wiado-
mosci do »odnoszenia« sie rzeczywiscie do jakiego$ przedmiotu, do by-
cia »trafna«, jak fenomenologicznie wyjasnia sie w aspekcie noezy
i w aspekcie noematu »wazne« i »niewazne« odnoszenie sie do przed-
miotu”®. Jézef Czarkowski pytanie to formutuje nastepujaco: ,Pyta-
nie nie jest wiec takie: »Czy poznaniu zawartemu immanentnie
w Swiadomos$ci odpowiada jakas transcendentna wobec §wiadomosSci
rzeczywisto$¢?«, lecz wylacznie takie: »Co sprawia, ze nasza wiara
w $wiat, nasze uznania w bycie rzeczy maja moc obowiazujaca, co te
uznania uprawomocnia i odréznia od roszczen niezasadnych?«”®.

Krytyczne objasnienie
generalnej tezy naturalnego nastawienia
jako zadanie fenomenologii

Celem fenomenologii jest poddanie krytyce wszelkich przeswiad-
czen, a w szczegdlnosci praprzeswiadczenia, jakim jest generalna
teza naturalnego nastawienia; krytyce polegajacej na sprawdzeniu
ich prawomocno$ci. W Ideach I Husserl poddaje krytycznej refleksji
teze naturalnego nastawienia, majac na celu poszukiwanie ,ostatecz-
nego zrédila, z jakiego czerpie swe soki generalna teza [dotyczacal
$wiata”®®. W fenomenologii nie mozna przyjmowaé zadnej nieprzeba-
danej podstawy poznania, a wszelkie prze§wiadczenia powinny zostaé
rozpoznane i krytycznie osadzone co do swej prawomocnosci. Fenome-
nologia, dazac do urzeczywistnienia idei filozofii jako $cistej nauki,
wolnej od wszelkich przesadéw, jakie plyna z nastawienia naturalne-
go, poddaje zatem przeswiadczenia krytycznej refleksji, a owa kry-

58 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii..., s. 421.

59 J. Czarkowski: Filozofia czystej swiadomosci. Redukcja, refleksja, czysta
Swiadomos$é w fenomenologii transcendentalnej Edmunda Husserla. Torun 1994,
s. 139.

60 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 113—114.
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tyczna refleksja polega na przygladaniu sie im, doprowadzeniu do
oczywistosci, zrozumieniu jako prze§wiadczen w ich prawomocnosci®!,

Jak zaznaczyliSmy, instancja testujaca prawomocno$¢ przeswiad-
czen jest oczywistosé. Wszelka oczywisto$é jest przezyciem samopre-
zentacji fenomenu, ale nie wszelka wyklucza mozliwo§¢ powat-
piewalnos$ci o jego istnieniu. Taka mozliwos¢ kwestionuje jedynie
oczywistos¢ apodyktyczna, ktora zyskuje najwyzsza range: ,Wszelka
oczywistos¢ — czytamy w Medytacjach kartezjariskich... — jest
uchwyceniem bytu oraz jego okreslen w modus »wlasnej osoby,
uchwyceniem calkowitej pewnosci jego istnienia, ktéra wyklucza
przeto jakiekolwiek watpienie. Nie znaczy to jednak wcale, ze wyklu-
cza ona mozliwosé pomyslenia sobie takich okolicznosci, w ktérych to,
co oczywiste, mogloby w miare uplywu czasu (nachher) stawac sie
czyms$ watpliwym, czyms, czego istnienie mogloby okazywaé sie pozo-
rem (Schein) — dos$wiadczenie zmystowe dostarcza nam przeciez ta-
kich przyktadow. Te otwarta mozliwos¢ zaistnienia sytuacji, w ktorej
co$ staje sie watpliwe resp. ujawnia sie, wbrew oczywistos§ci,
jako nieistniejace, mozna jednak zawsze z gory rozpoznaé poprzez
krytyczna refleksje nad jej [oczywistosci] funkcja (Leistung). Oczywi-
sto§¢ apodyktyczna posiada jednak te wyrdzniajaca wlasciwosé, ze
jest nie tylko w ogéle pewnoscia istnienia danych w niej z oczywi-
stoScia rzeczy lub stanéw rzeczy, lecz ze zarazem odslania sie ona
krytycznej refleksji jako bezwzgledna niemozliwos¢ pomyslenia
(Unausdenkbarkeit) ich nieistnienia, ze wiec z gory wyklucza jako
bezprzedmiotowe wszelkie dajace sie przewidzie¢ (vorstellbar) wat-
pienie”®2,

Przykladem oczywistosci, ktéra nie wyklucza mozliwosci ztudze-
nia, jest zewnetrzne spostrzezenie zmyslowe, tak zwane spostrzezenie
transcendentne, w ktéorym sa dane zewnetrzne, obce $wiadomosci
przedmioty®®. Spostrzezenie transcendentne jest aktem oczywistosci,
poniewaz przedmiot prezentuje sie w nim osobiscie, w swej cielesnej
samoobecno$ci, ale ta oczywisto§¢ nie ma charakteru oczywistosci
apodyktycznej. Zadne spostrzezenie rzeczy nie jest adekwatne, ponie-
waz rzeczy nigdy nie sa dane wszechstronnie, lecz wielostronnie,
jawia sie w roznych wygladach, przejawach, horyzontach, wskazujac
nieskonczone kontinuum ujeé¢ naocznych, tak ze kazdy skonczony ciag
spostrzezen, w ktéorym sa nam aktualnie dane rzeczy, pozostawia
w zawieszeniu dalszy przebieg doswiadczenia, otwierajac zarazem

61 Zob. S. Luft: ,Phdnomenologie der Phidnomenologie”..., s. 20.

62 E. Husserl: Medytacje kartezjarniskie..., s. 22.

63 Zob. E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 109—112, 136—140.
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mozliwo$¢ zmiany tego przebiegu lub uniewaznienia go w nowym
ciagu spostrzezen. Rzeczy moga zatem byé nam dane tylko w sposéb
powatpiewalny, to znaczy do istoty spostrzezenia transcendentnego
nalezy mozliwos¢ zludzenia co do istnienia i tresciowej zawartosci
jego przedmiotu®®. W sposéb niepowatpiewalny moze byé dane jedy-
nie to, co immanentne: moje czyste zycie podmiotowe. Wedlug Hus-
serla, apodyktyczna samoprezentacje stanowi tak zwane spostrzeze-
nie immanentne: to, co jest w nim dane, jest dane absolutnie
i niewatpliwie®. W wypadku spostrzezenia immanentnego nie zacho-
dzi zdwojenie na przejaw i to, co dane przez przejaw, poniewaz jego
przedmiotem jest przezycie, ktére nalezy do tego samego strumienia
swiadomosci, co samo to spostrzezenie, wobec czego ,spostrze-
zenie i to, co spostrzezone, tworzg z istoty nie-
zaposredniczona jedno$é, jednosé jednej jedynej
konkretnej cogitatio”™. Apodyktyczna pewno$é istnienia
aktualnego przezycia ma charakter immanentnego uznania w bycie
(immanentnego belief): przezycie nie moze zosta¢ pozbawione charak-
teru istnienia, poniewaz immanentne belief jest teza konieczna, ktora
nie wymaga potwierdzania w dalszym przebiegu doswiadczenia®’. Ta
apodyktyczna pewno$é charakteryzuje cale nasze zycie Swiadomos$cio-
we, poniewaz immanentne belief ,nalezy istotowo do zawartosci calej
wewnetrznej (aktualnej) $wiadomogci”®.

Husserl dochodzi zatem do wniosku, ze, w przeciwienistwie do im-
manentnego belief, wszelkie transcendentne uznanie w bycie (trans-
cendentne belief), czyli uznanie zewnetrznych wobec $wiadomosci
przedmiotéw, ktérego korelatem jest charakter istnienia tego, co do-
mniemane w tym uznaniu, jest przypadkowe i moze przestac¢ obo-
wiazywaé, moze by¢ przekreslone w dalszym przebiegu doswiadcze-
nia, a tym samym to, co domniemane, moze zosta¢ pozbawione
charakteru istnienia. Czy ta przypadkowos¢ przenosi sie na teze ge-
neralna? Bez watpienia, przekreslenie jednostkowych transcendent-
nych tez nie narusza — jak juz wczeséniej zaznaczyliSmy — obowiazy-
wania generalnej tezy naturalnego nastawienia, ktéra stanowi stalg

64 Zob. ibidem, s. 136—140.

65 Zob. ibidem.

66 Tbidem, s. 111.

67 Zob. E. Husserl: Phantasie, Bildbewusstsein, Erinnerung. Zur Phdno-
menologie der anschaulichen Vergegenwartigungen. Texte aus dem Nachlass
(1898—1925). Hrsg. von E. Marbach. In: Husserliana — Edmund Husserl:
Gesammelte Werke. Bd. 23. The Hague—Boston—London 1980, s. 337—338. Zob.
réwniez L. Ni: Das Problem des Seinsglaubens in der Phdnomenologie Edmund
Husserls. Ein Versuch mit Husserl. Freiburg 1990, s. 37, 189.

68 E. Husserl: Phantasie, Bildbewusstsein, Erinnerung..., s. 337.
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1 uniwersalna apercepcje Swiata w modus pewnosci istnienia. Hus-
serl jednak zawsze akcentowal asymetrie, jaka zachodzi miedzy abso-
lutnym bytem mojej transcendentalnie zredukowanej $wiadomosSci
a przypadkowoscia istnienia $wiata, i twierdzil, ze istnienie mojej
czystej subiektywnosci prezentuje sie w oczywistosci apodyktycznej,
wykluczajacej mozliwosé zludzenia, podczas gdy realny swiat nigdy
nie jest dany w poréwnywalnej oczywistos$ci. Autor Idei I przeciwsta-
wil tezie dotyczacej Swiata teze dotyczaca mojego zycia podmiotowe-
go, zaznaczajac, ze teza generalna — podobnie jak wszelkie szcze-
golowe transcendentno-egzystencjalne tezy — jest teza przypadkowa,
w odroznieniu od koniecznej tezy dotyczacej mojego czystego zycia
$wiadomosci®®. Nie mozna jednak powiedzieé, ze przypadkowosé jed-
nostkowych transcendentnych tez przenosi sie na teze generalna. To
raczej teza generalna jako uniwersalna apercepcja jest przypadkowa
i te przypadkowo$¢ podzielaja wszelkie zbiegajace sie w niej szcze-
gotowe tezy, dotyczace istnienia pewnych rzeczy.

Zauwazamy, ze z punktu widzenia fenomenologii istnienie §wiata
sJjest odpowiednikiem pewnych mnogosci doswiadczen odznaczajacych
sie pewnymi [okreslonymi] uksztaltowaniami istoty”’’. Doswiadcze-
nia te moglyby przy tym przebiegaé w zupelnie innych formach
zwiazkéw, w formach pozbawionych trwalego uporzadkowania, jako
ze nie spos6b wykluczy¢ mozliwosci zalamania sie nie tylko pojedyn-
czych doswiadczen, poszczegdlnych egzystencjalnych tez, lecz takze
jednozgodnosci calego doswiadczenia apercypujacego rzeczywistosc
w modus pewnosci istnienia, to znaczy mozliwosci rozplyniecia sie
wszelkich do§wiadczen w niedajacych sie wyréwnac niezgodnosciach,
mozliwosci unicestwienia $wiata (Weltvernichtung): ,Raczej da sie
catkiem dobrze pomysleé, ze doswiadczenie nie tylko w pojedynczych
szczego6lach na skutek sprzeczno$ci rozplywa sie w pozor i ze nie jest
tak, jak de facto sie dzieje, iz kazdy pozor przejawia jakas glebsza
prawde i kazda niezgodno$é (Widerstreit) na swoim miejscu jest tym
wlagnie, czego domagaja sie zwiazki o szerszym zasiegu dla utrzyma-
nia jednozgodnos$ci caloSci; da sie pomysleé, ze w procesie doswiadcze-
nia roi sie od niedajacych sie wyréwnaé niezgodnosci, i to nie tylko
dla nas, lecz w sobie niedajacych sie wyréwnac, tak iz doswiadczenie
cale naraz okazuje sie oporne w stosunku do roszczenia, by kiedykol-

69 W Ideach I na ten temat czytamy: ,Tezie [dotyczacej] §wiata, ktora
jest »przypadkowa«, przeciwstawia sie teza [dotyczacal] mojego
czystego Ja i zycia podmiotowego (Ichleben), ktéora jest »ko-
niecznax, w ogdle niepowatpiewalna”. E. Husserl: Idee czystej fenomenologii
i fenomenologicznej filozofii..., s. 139.

70 Thidem, s. 146.
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wiek mialo jednozgodnie trwale utrzymywac swoje uznawanie w by-
cie rzeczy (Dingsetzungen), da sie pomysleé, ze z jego systemu (Zu-
sammenhang) znikaja trwate prawidlowe uporzadkowania wygladéw,
ujeé, zjawisk — ze nie ma juz wiecej swiata”’l. Przeswiadczeniowa
pewnos¢ istnienia $wiata nie jest zatem pewnoscia apodyktyczna,
czyli taka, ktora wyklucza mozliwos¢ pomyslenia nieistnienia danych
w niej rzeczy czy stanow rzeczy. W konsekwencji generalna teze na-
turalnego nastawienia nalezy uznac za przypadkowa. Jest ona przy-
padkowa w tym sensie, ze pozostaje w napieciu miedzy faktycznoscia
a oczekiwaniem: to, ze swiat istnieje, stanowi odpowiednik tezy, od-
powiednik zawartego w owej tezie uznania istnienia, a uznanie to
dokonuje sie na mocy oczekiwania, ze przyszly faktyczny ciag do-
Swiadczen bedzie stale potwierdzal jego dotychczasowy jednozgodny
przebieg’®. W konsekwencji uznane w tezie generalnej istnienie §wia-
ta ma sens presumpcyjnego istnienia, wymagajac stalego potwierdza-
nia w dalszym przebiegu do§wiadczenia’®.

Nie ulega watpliwosci, ze efektem krytycznego rozpoznania pra-
womocnosci generalnej tezy naturalnego nastawienia jest oslabienie
mocy jej obowiazywania. Zaznaczmy jednak, ze jezeli Husserl twier-
dzi, ze uznawane w tezie naturalnego nastawienia istnienie §wiata
nie spelnia wymogu oczywisto$ci apodyktycznej, to chce jedynie po-
wiedzie¢, ze §wiat nie musi istniec. Kartezjanskie rozwazanie
sceptyczne oferuje wprawdzie fenomenologii poczatek, ale Husserl,
w odréznieniu od Kartezjusza, nigdy nie watpil w istnienie Swiata.
»,10, ze Swiat istnieje, ze jako rzeczywiscie istniejacy wszechswiat jest
dany stale, w ciaglym doswiadczeniu prowadzacym do powszechnej
jednozgodnosci, jest calkiem niewatpliwe. Czyms$ zupelnie innym jest
zrozumie¢ te niewatpliwo$é, stanowiaca fundament zycia i nauki po-
zytywnej, i wyjasnié podstawe jej uprawnienia”™. Fenomenolog nie
kwestionuje zatem pewnosci istnienia §wiata nastawienia naturalne-
go, lecz probuje ja zrozumieé. Sama idea unicestwienia Swiata, ktora

71 Tbidem, s. 146—147.

72 Zob. T. Seebohm: Die Bedingungen der Méglichkeit der Transzendental-
Philosophie. Edmund Husserls transzendental-phdnomenologischer Ansatz, darge-
stellt im Anschluss an seine Kant-Kritik. Bonn 1962, s. 59—60.

78 W Logice formalnej i logice transcendentalnej czytamy: ,Realny swiat istnieje
tylko w [horyzoncie] stale wyznaczanej wstepnie presumpcji, ze doswiadczenie stale
bedzie przebiegaé¢ w jednakowym stylu konstytutywnym”. E. Husserl: Logika for-
malna i logika transcendentalna. Préba krytyki rozumu logicznego. Ttum. G. So-
winski. Warszawa 2011, s. 245.

7 E. Husserl: Postowie do moich ,Idei czystej fenomenologii i fenomenologicz-
nej filozofit”. Ttum. J. Szewczyk. W: Drogi wspétczesnej filozofii. Red. M.J. Sie -
m e k. Warszawa 1978, s. 68.
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pojawia sie w Ideach I, nie ma spekulatywnego charakteru, lecz —
jak przyznaje sam Husserl — stanowi fikcyjna hipoteze, ktéra daje
wglad w istotowa mozliwos¢é zmiany stylu jednozgodnosci przebiegu
doswiadczenia’®. Nie mozna powiedzieé, ze byt §wiata jest watpliwy,
ze w kazdej chwili zachodzi dysjunkcyjna mozliwosé, ze $wiat albo
jest, albo nie jest, pomimo Ze do$wiadczenie jednozgodnie przebiega
tak, jak przebiegalo dotychczas’™. Wrecz przeciwnie, przebieg dotych-
czasowych doswiadczen implikuje presumpcje ich jednozgodnosci dla
przyszlych zwiazkéw do$wiadczeniowych, a presumpcja ta ma status
presumpcji prawomocnie obowiazujacej, tak ze istnienie $§wiata nie
podlega watpliwosci’’. Innymi stowy, jesli kazde nowe do§wiadczenie
potwierdza jednozgodnos¢ caloSci doswiadczenia, nie mozna miec
watpliwosci co do istnienia §wiata. Dopiero rzeczywista zmiana stylu
do$wiadczenia, ktora doprowadzitaby do zalamania sie jednozgodno-
§ci jego przebiegu, moglaby warunkowaé taka watpliwosé’®. Husserl
przyznaje zarazem, ze nie da sie wykluczy¢ istotowej mozliwosci ta-
kiej zmiany. Co wiecej, taka mozliwo$é staje sie oczywista i dlatego
nieistnienie Swiata pozostaje zawsze mozliwe do pomyslenia. Wszak
nie mozemy by¢ apodyktycznie pewni tego, ze dalszy faktyczny ciag
doswiadczen nie doprowadzi do uchylenia jednozgodnosci catego jego
przebiegu. W tym kontekscie Iso Kern zauwaza, ze Husserl nie
twierdzi, ze transcendentny byt jest watpliwy, lecz wskazuje jedynie
istotowa mozliwoéé, ze byt ten moze staé sie watpliwy’’. Konklu-
dujac, Husserl nie uniewaznia tezy naturalnego nastawienia jako
przeswiadczeniowej pewnosci, lecz wyznacza granice jej obowiazywa-
nia, pozbawiajac ja charakteru apodyktycznos$ci. Uznawane w tezie
naturalnego nastawienia istnienie swiata nie jest dane w oczywisto-
$ci apodyktycznej, poniewaz istnienie to ma charakter istnienia pre-
sumpcyjnego.

75 Zob.: E. Husserl: Erste Philosophie (1923/24)..., Teil 1, s. 337—338, 340;
Idem: Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phdanomenologischen Philosophie.
Buch 1: Allgemeine Einfiihrung in die reine Phdnomenologie. Neu hrsg. von
K. Schuhmann. Halbband 2: Ergdanzende Texte (1912—1929). In: Husserliana —
Edmund Husserl: Gesammelte Werke. Bd. 3/2. Den Haag 1976, s. 634. Zob. réw-
niez R. Bernet, I. Kern, E. Marbach: Edmund Husserl. Darstellung seines
Denkens. Hamburg 1989, s. 65—66.

76 Zob. E. Husserl: Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phdnomeno-
logischen Philosophie..., Buch 1, Halbband 2, s. 634.

77 Zob. ibidem.

78 Zob. ibidem.

7 Zob. I. Kern: Husserl und Kant. Eine Untersuchung iiber Husserls Ver-
haltnis zu Kant und zum Neukantianismus. Den Haag 1964, s. 236.
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Idealizm transcendentalny jako monizm transcendentalny

Poglad, ze istnienie §wiata okazuje sie korelatem tezy naturalnego
nastawienia; a bardziej ogdlnie, ze byciem bytu jest fenomenalnosc,
pozostawanie w korelacji ze Swiadomo$cia, mozna uznaé za kwint-
esencje Husserlowskiego idealizmu transcendentalnego, ktéry nie jest
niczym innym niz ,systematycznym odstanianiem samej konstytu-
ujacej intencjonalnosci”®®. Idealizm ten, w przeciwienstwie do ideali-
zmu kantowskiego, nie dopuszcza ,mozliwosci [istnienia] Swiata rze-
czy samych w sobie”!.  Autentyczna teoria poznania — pisze Husserl
w Medytacjach kartezjariskich... — posiada [...] sens jedynie jako teo-
ria transcendentalno-fenomenologiczna, ktéra zamiast z pozbawio-
nym sensu wnioskowaniem, prowadzacym od domniemanej immanen-
¢ji do domniemanej transcendencji, transcendencji jakich$ rzekomo
zasadniczo niepoznawalnych »rzeczy w sobie«, ma do czynienia
wylacznie z systematycznymi wyjasnieniami zjawiska sprawczosci po-
znawczej, w ktérej immanencja i transcendencja musza doznaé grun-
townego wytlumaczenia jako intencjonalny efekt (Leistung)’®®. Fe-
nomenologia jako idealizm transcendentalny unika teorii dwdch
Swiatow: Swiata takiego, jaki nam sie jawi, i Swiata takiego, jaki jest
w sobie, poniewaz preferuje szerokie pojecie tego, co transcendental-
ne: to, co transcendentalne, nie jest przeciwstawione temu, co Swiato-
we, lecz obejmuje to, co Swiatowe, jako swdj korelat; a $cislej méowiac,
to, co $wiatowe, zostaje potraktowane jako korelat konstytucyjnych
dokonan (Leistungen) subiektywnos$ci transcendentalnej. Z tego
punktu widzenia mozna przyznac racje Finkowi, ktéry zaznacza, ze
prawdziwym przedmiotem fenomenologii nie jest ani §wiat, ani prze-
ciwstawiona §wiatu subiektywnos$c, lecz ,stawanie sie swiata w kon-
stytucji subiektywnosci transcendentalne;”.

Nastawienie naturalne daje sie opisac z perspektywy transcenden-
talnej nie tylko dlatego, ze opis nastawienia naturalnego jest mozliwy
dopiero wtedy, gdy opusScimy jego obszar, lecz takze dlatego, ze natu-
ralne zycie w Swiecie jest ukrytym zyciem transcendentalnym. Opis
naturalnego nastawienia nie jest opisem tego nastawienia jako nasta-
wienia naturalnego, lecz jego objasnieniem jako anonimowego modus

80 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 126.

81 Tbidem, s. 125—126.

82 Thidem, s. 124.

83 E. Fink: Die phdnomenologische Philosophie Edmund Husserls in der ge-
genwdrtigen Kritik..., s. 139.
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zycia transcendentalnego, anonimowego, to znaczy zakrytego, niepod-
danego refleksji, nieuswiadomionego. ,Naiwne zycie w §wiecie — Kko-
mentuje Lothar Eley — jest bytem anonimowym, bytem bezimien-
nym tego, co transcendentalne”. W Kryzysie nauk europejskich...
Husserl tak pisze na ten temat: ,naturalne, obiektywne zycie w Swie-
cie stanowi jedynie szczegélny modus stale konstytuujacego $wiat
zycia transcendentalnego tego rodzaju, ze podmiotowosé transcenden-
talna, zyjac z dnia na dzien, nie uS§wiadamia sobie tych konstytucyj-
nych horyzontéw i nigdy nie moze ich sobie uzmystowié¢”®. Z kolei
w rekopisie badawczym pochodzacym z 1930 roku czytamy, ze
Lzlowiek, a wltasciwie $wiat, oznacza pewna
strukture transcendentalna subiektywnosci
transcendentalnej”, ze nastawienie naturalne moze by¢ po-
traktowane jako modus tego, co transcendentalne, dodajmy: anoni-
mowy modus®®. »W sobie« — zauwaza Fink, komentujac poglady
Husserla — nastawienie naturalne jest transcendentalne, ale nie
»dla siebie«, jest ono niejako sytuacja »bycia poza soba«
subiektywnosci transcendentalnej”®’. Zasadnicza intencja fenomeno-
logii w kwestii relacji miedzy tym, co naturalne, i tym, co transcen-
dentalne, jest zakwestionowanie ontologicznego dualizmu, skutku-
jacego teoria dwoch swiatéw: naturalnego i transcendentalnego, na
rzecz swoistego monizmu transcendentalnego, zgodnie z ktérym
swiat naturalny nie jest innym §wiatem niz Swiat transcendentalny,
a cel fenomenologii polega na tym, aby zycie naturalne rozpoznaé
jako szczegolny modus zycia transcendentalnego, w efekcie zas to, co

naturalne, uczynié¢ transcendentalnie zrozumiatym®®,

8¢ L. Eley: Die Krise des Apriori in der transzendentalen Phdnomenologie Ed-
mund Husserls. Den Haag 1962, s. 78.

8 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzen-
dentale Phdanomenologie..., s. 179. Cyt. za polskim przekladem fragmentéw Kryzysu...
— E. Husserl: Wybér pism..., s. 186.

86 E. Husserl: Zur phdnomenologischen Reduktion. Texte aus dem Nachlass
(1926—1935). Hrsg. von S. Luft. In: Husserliana — Edmund Husserl: Gesam-
melte Werke. Bd. 34. Dordrecht—Boston—London 2002, s. 155.

87 E. Fink: VI. Cartesianische Meditation. Teil 1: Die Idee einer transzendenta-
len Methodenlehre. Texte aus dem Nachlass Eugen Finks (1932) mit Anmerkun-
gen und Beilagen aus dem Nachlass Edmund Husserls (1933/34). Hrsg. von
H.Ebeling, J. Holl, G. van Kerckhoven. In: Husserliana — Dokumente.
Bd. 2/1. Dordrecht—Boston—London 1988, s. 109.

88 Antonio Aguirre tak to ujmuje: ,Transcendentalny namyst nie rozdwaja $wiata
na empiryczno-naturalny i transcendentalno-genetyczny, lecz czyni swiat empiryczny
transcendentalnie zrozumialym”. A. Aguirre: Genetische Phdnomeno-
logie und Reduktion. Zur Letztbegriindung der Wissenschaft aus der radikalen Skep-
sis im Denken E. Husserls. Den Haag 1970, s. 168—169.
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To, co naturalne, nalezy zatem objasniaé przez to, co transcen-
dentalne, i dopiero po dokonaniu redukcji (a nie przed jej spelnie-
niem) mozemy rozpoznac¢ to, co naturalne, jako modus transcenden-
talnosci, poniewaz po przeprowadzeniu redukcji dowiadujemy sie, ze
wszystkie ludzkie dzialania sa w istocie transcenden-
talnymi dzialaniami i aktywnosciami™®®. W ramach takiego rozu-
mienia $wiat 1 czlowiek okazuja sie strukturami subiektywnosci
transcendentalnej, ktora musi byé rozumiana jako konstytucyjny pro-
ces”. Intencje Husserla znakomicie oddaje Fink, twierdzac, ze nie
mozna powiedzieé, iz subiektywnosé transcendentalna pierwotnie jest
1 poza tym konstytuuje $wiat, bo subiektywnosé ,najpierw konstytu-
uje sie sama w konstytucyjnym procesie stawania sie Swiata”, to-
tez konstytucja nie jest relacja zachodzaca miedzy dwoma bytami,
lecz relacja w obrebie zycia transcendentalnego®. ,Samo przez sie
jest zrozumiale — pisze Dan Zahavi — ze nie powinni$émy tego odczy-
tywac jako nowej formy dualizmu, przeciwnie, idea jest dokladnie
taka, ze nie wolno nam podmiotowosci i §wiata pojmowaé w separacji
od siebie”?. Dan Zahavi — podobnie jak Eugen Fink — zaznacza, ze
skonstytutywne dokonania charakteryzuje pewna obustronnos$¢”, to
znaczy konstytucja swiata przez podmiot idzie w parze z samokonsty-
tucja podmiotu jako bytu w swiecie®®. Z konstytucja $wiata bowiem
pozostaje nieodlacznie zwiazana konstytucja czlowieka: ,konstytu-
ujace Ja — odwolajmy sie jeszcze raz do Finka — u$wiatawia sie
przez wlasne aktywne dokonania konstytucji”, to znaczy podlega ono
stalej samoobiektywizacji (Selbstobjektivation), samouswiatowieniu
(Selbstverweltlichung) w postaci czlowieka®. W Phdnomenologische
Psychologie Husserl, objasniajac samokonstytucje subiektywnosci, pi-
sze, ze jako absolutne ego ,znajduje w moim, konstytuujacym wszelki
obiektywny byt, zyciu samego siebie jako korelat obowiazywania
w apercepcyjnej postaci jako Ja czlowiek, wazny jako przedmiot, mia-
nowicie jako tre$é pewnej samoobiektywizacji (samoapercepcji), ktora
jako wlasne dokonanie — jako dokonanie wyznaczajace mnie same-
mu realny sens — nalezy wlasnie do mego absolutnego bytu’®.
W ten sposéb subiektywno$é transcendentalna apercypuje sama sie-

89 E. Fink: VI. Cartesianische Meditation..., s. 121.

9% Zob. H. Hohl: Lebenswelt und Geschichte. Grundziige der Spdtphilosophie
E. Husserls. Freiburg—Miinchen 1962, s. 43—46.

91 E. Fink: VI Cartesianische Meditation..., s. 107, 156.

92 D. Zahavi: Fenomenologia Husserla..., s. 100.

93 Tbidem, s. 102.

9 E. Fink: VI Cartesianische Meditation..., s. 119.

9% E. Husserl: Phidnomenologische Psychologie..., s. 343.
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bie jako ludzka $wiadomos¢ istniejaca w Swiecie, konstytuujac sie
tym samym jako fenomen w sobie samej na mocy wlasnego, obiekty-
wizujacego, stale spelnianego dokonania, jakim jest uniwersalna
apercepcja Swiata.

Z tej racji fenomenologiczne podwojenie Ja nie oznacza dwoistosci
ontologicznej, to znaczy Ja naturalne nie jest innym Ja niz Ja trans-
cendentalne. W Medytacjach kartezjariskich... teze o ontologicznej
identycznosci Ja naturalnego i Ja transcendentalnego (w naszej ter-
minologii: teze monizmu transcendentalnego) Husserl formutuje na-
stepujaco: ,Z cala oczywistoscia mozna powiedzieé: jako zyjace w na-
turalnym nastawieniu Ja, jestem réwnoczesnie i za kazdym razem
(auch und immer) Ja transcendentalnym, dowiaduje sie o tym jednak
dopiero, przeprowadzajac redukcje fenomenologiczna™®. Rozréznienie
miedzy Ja naturalnym i Ja transcendentalnym nie jest rozdzieleniem
tych Ja, implikujacym separacje, lecz ma ukazaé ich wzajemne odnie-
sienie. Intencja tezy o identycznosci Ja naturalnego i Ja trans-
cendentalnego przy jednoczesnym akcentowaniu ich odmiennos$ci jest
zakwestionowanie dualistycznych teorii, prowadzacych do ontologicz-
nego podwojenia Ja. W fenomenologii nie dochodzi do takiego ontolo-
gicznego podwojenia, ktore oznaczaloby, ze obok Ja empirycznego
(Swiatowego) istnieje — jako druga sfera bytu — Ja ponadswiatowe,
transcendentalne, poniewaz ludzkie Ja, podobnie jak wszystko, co
sSwiatowe, jest rezultatem konstytucyjnych dokonan zycia transcen-
dentalnego i nie istnieje poza tym zyciem. Idealizm transcendentalny
okazuje sie konsekwentnym monizmem transcendentalnym.

% E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 53.
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Summary

In my paper I discuss Husserl’s standpoint on the existence of world. Addressing
this issue the philosopher thinks of the kind of being, outer of consciousness, which
is realized in the general thesis of natural attitude. The aim of phenomenological re-
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search is to reveal correlation of consciousness and the world, which according to
Husserl, becomes transcendental constitution. In the course of explaining this corre-
lation Husserl reveals that the existence of world might be recognized as a correlate
of the general thesis of natural attitude, which after phenomenological reduction be-
comes recognised as the constitutive achievement of consciousness. Transcendental
idealism is interpreted in the paper as transcendental monism. Husserl not only
questions the possibility of non-cognizable things-in-themselves, but also he uses
some broad concept of transcendental subjectivity. The transcendental subjectivity is
not opposed to the world, but it includes the world as the subjectivity’s correlate.
Strictly speaking, the world is conceived as structure transcendental subjectivity,
and the natural attitude might be taken as anonymous modus of transcendental life.
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Husserl und das Problem der Existenz der Welt

Schliusselworter: Edmund Husserl, Generalthesis der natiirlichen Einstellung,
Existenz der Welt, Bewusstsein, transzendentaler Idealismus,
transzendentaler Monismus

Zusammenfassung

In dem Artikel wird Husserls Stellung zur Existenz der Welt dargestellt. Wenn
Husserl von der Existenz der Welt redet, nimmt er Riicksicht auf ein dem Bewusst-
sein gegeniiber dulleres Sein, dessen Existenz in der Generalthesis der natiirlichen
Einstellung anerkannt ist. Die Erkldrung des Sinns von der Generalthesis der na-
turlichen Einstellung ist fiir die Entscheidung des Problems der Weltexistenz aus-
schlaggebend. Phidnomenologische Forschungen bezwecken, die Korrelation von Welt
und Bewusstsein zu enthiillen, und die Korrelation bezeichnet Husserl als eine tran-
szendentale Konstitution. Die genannte Korrelation zu deuten versuchend, weist der
Verfasser nach, dass die Existenz der Welt als ein Korrelat der Generalthesis der
natiirlichen Einstellung betrachtet werden kann; infolge der phidnomenologischen
Reduktion wird diese Thesis als eine konstituierende Leistung des Bewusstseins
erkannt. Der transzendentale Idealismus wird im vorliegenden Artikel als transzen-
dentaler Monismus gedeutet. Husserl stellt nicht nur die Existenz von unerkennba-
ren Dingen an sich in Frage, sondern benutzt einen weiten Begriff ,transzendentale
Subjektivitat“. Die transzendentale Subjektivitat wird nicht der Welt gegeniiberge-
stellt, sondern sie umfasst die Welt als ihr eigenes Korrelat. Streng genommen ist
die Welt eine Struktur der transzendentalen Subjektivitit und die natiirliche Ein-
stellung kann fiir ein anonymes Modus des transzendentalen Lebens gehalten wer-
den.





