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Realism-4.0: Israeli Russophone Literature Today

Realizm—4.0: literatura rosyjsko-izraelska dzisiaj

Streszczenie: W najnowszej literaturze rosyjsko-izraelskiej obserwowany jest zwrot do realizmu ery
postinformacyjnej — ,realizmu—4.0", zwiazanego z procesami spoteczno-kulturowymi i ekonomicznymi,
okreslanymi jako ,Industrie 4.0” (tzw. czwarta rewolucja przemystowa). Zaktada on istnienie wspdlnej
sieci ludzi, maszyn, przedmiotow i znakéw, tworzacych nowa kulture. Artykut poswigcony jest pisarzom
— emigrantom z lat 90., ktérym kultura ta pozwala miedzy innymi na odejscie od stereotypu emigranta
i przedstawiciela literatury minorowej. Twérczos¢ przywotywanych w artykule pisarzy odzwierciedla
o najmniej trzy wiasciwosci realizmu—4.0: demarginalizacje, magie sieci i rzeczywistos¢ rozszerzona. Cechy
te s3 opisane na materiale utworow Alexandra Goldsteina, Diny Rubiny, Denisa Soboleva, Michaita Yudsona,
Elizabeth Mikhailichenko i Yuri Nesisa oraz Nekoda Singera.

Stowa kluczowe: literatura rosyjsko-izraelska, realizm, czwarta rewolucja przemystowa, demarginalizacja

Peanu3m—4.0: Pyccko-uspaunbckan nuteparypa cerofHa

Pestome: B HoBeiilweil pyccko-M3pannbckoil iuTepatype NpoCIeXuBaeTca NOBOPOT K peanu3my NoCTUH-
(HOpMALIMOHHON 3pbl — ,peanu3my—4.0", CBA3aHHOMY C COLMOKYNLTYPHBIMM 1 IKOHOMUYECKUMU NpoLiecca-
MU, U3BECTHBIMU Kak ,MHAYCTpUA—4.0". [Ind Hee XapaKkTepHa efuHas ceTb Nofeil, MallMH, 3HaKOB U 06bek-
TOB, NOPOX/Al0LLAA HOBYI0 KYNbTYpy. B cTaTbe 06Cy/aloTcA aBTOPbI, UMMM pUpoBaBLLKe B N3pannb B 1990x
TOAAX M NPUHUMAIOLLINe YYaCTUe B KOHCTPYMPOBAHNI 3TOI KYNbTYPbl, KOTOpas cpedin Npoyero no3sonder um
136€XaTb IMUTPAHTCKIX, MaprUHAIbHBIX M MUHOPHBIX CTePeoTUNnoB. X ncbMo oTpasaeT no KpaitHeil Mepe
TPV CBOIACTBA peani3ma-4.0: semapriHanu3aums, ceteBas Marus v JONONHEHHAA PeanbHoCTb. 3! CBOICTBA
paccmMaTpuBaloTCA 37eCb Ha MaTepuane pomaHoB Anekcanapa lonbawTeiina, lunbl Py6unoii, lennca Cobone-
Ba, Muxauna t0acona, Ennsasetbl Muxaitnuuenko u l0pua Hecuca, Hekoabl 3unrepa.

KnioueBble cnoBa: pyccko-u3pannbckan nuTtepatypa, peann3m, iHAycTpua—4.0, aemapruHanusauna

Introduction
This article is dedicated to Russophone literature created in Isra-

el, particularly to the literature of the emigrants of the 1990-2000's.
It exists in a multidimensional and ambiguous cultural space. This
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literature is neither simply bicultural nor transcultural, rather it
finds itself simultaneously in several cultural states, each of which
is perceived at various points as other and thus always new. | will
dub it neocultural: after all, in this instance neither movement into
another culture (trans-) nor equal acceptance of two cultures (bi-)
can apply. On the other hand, the prefix “neo” signals two simul-
taneous process: the challenge and experiment of a new culture’s
adoption and the conservation of the old. Putting aside for now
a comparative analysis of the literature of the 1970’s and of the
1990-2000's, | will attempt to evaluate the current state of Israeli
Russophone literature. It can be described in terms of neocultural
realism tied to science and information technologies’ current sta-
ge of development, known as the fourth industrial revolution, or
“Industry—4.0". By analogy, | will call this literary situation and its
artistic paradigm “realism-4.0", where both the term realism and
the number 4 have a relative meaning and yet reflect the concept
of reality as an internet of everything and the concept of culture as
recognized and augmented reality.

In the early 2000’s the conception of literary realism gained
a new life in the form of the movement of “new realism”, particu-
larly in Russian literature and criticism. Sergey Shargunov procla-
imed the coming of new realism as literature’s natural return to
serious representation of the evident and typical'. Valeria Pusto-
vaya distinguished between two types of realisms: reflection of
the reality and its truth, and the symbolic realism as the search for
the mystery of the reality and interpretation of its hidden signs2.
After the declaration of this new realism, recognized by on the one
hand the “extremal sincerity” and, on the other “the myth™, the
wave died out. In the 2010’s, “the second wave” began, it included
nationalistic tendencies® and the search for “the positive, in the
spiritual sense, hero™, until it “went to the history””. This short but

' (. Wapryxos, OmpuyaHue mpaypa, “Hosblit Mup” 2001, no. 12, http://magazines.russ.ru/novyi_
mi/2001/12/shargunov.html [17.04.2019].

2 B. MyctoBas, flopaxenusl u npeoBpaxenysl, “OkTabpb” 2005, no. 5, http://magazines.russ.ru/
october/2005/5/pust18.html [17.04.2019].

3 1. HoBukos, llomopckue cka3el umenu Llommara, unu Mugbel Hogoeo peanu3ma, “Bonpocbl nutepatypbl”
2007, no. 4, http://magazines.russ.ru/voplit/2007/4/no14.ntml [17.04.2019].

* (. benakos, Hosble benurckue u fozonu Ha yac, “Bonpocul nutepatypbl” 2007, no. 4, http://magazines.
russ.ru/voplit/2007/4/be13.html [17.04.2019].

5 A. Pypanes, Kamexu3uc Hosozo peanusma, in: XXI BEK. imoau numepamypHoeo decamunemus: A3biK —
Kkynemypa —o6uecmso, A. 10. bonblwakosa, A. A. [lbipauH (eds.), YAl TY, Ynbanosck 2011, pp. 170-181. See
the same article also here: http://www.rospisatel.ru/konferenzija/rudaljev.htm [17.04.2019].

¢ A, C. Canyukuii, OyepedHoli «Hosblii» peanu3m, in: ibidem, pp. 187-189.

7 P. Cenunn, Hosvle peanucmel yxooam & ucmoputo, “NutepatypHaa Poccua” 2014, no. 33-34, http:/
reading-hall.ru/publication.php?id=11133 [30.04.2019)].
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stormy development, in which the definition of realism was mo-
stly lost through tautological use, is a testimony that the core of re-
alism should be sought out not through modes of expression, but
rather in the conception of reality, object and life. In other words,
it is a philosophical and scientific problem, addressing the forma-
tion of today’s cultural reality.

The growing renewed interest in literary realism has been reflec-
ted in the work of Fredric Jameson The Antinomies of Realism, whe-
re he defines realism as an always emergent insolvable opposition
between “the regime of the past-present-future and of personal
identities and destinies” and “the impersonal consciousness of an
eternal or existential present”. The latter is expressed in the post-
modern “perpetual present” or “reduction to the body,” which is
isolated and autotomized, and is thus a subject to unnamable “af-
fects” that “somehow eludes language”. “Affects are singularities
and intensities, existences rather than essences, which usefully
unsettle the more established psychological and physiological ca-
tegories,” and they “become the organ of perception of the world
itself". It should be noted that what exactly is “the world itself”
remains without answer, eluding signification and categorization.
If Jameson is right then such a naive and non-postmodern, yet so
insistent today, question of what reality is, becomes even more
acute.

The development of neocultural realism in literature is parallel
with the “realistic turn” in the most recent continental philosophy,
which formed (not in a void)" the movement of “speculative re-
alism” at the start of the 2000's". The movement, which emerged
under the influence of Gilles Deleuze’s philosophy, rejects anth-
ropocentrism, places man on the same order as objects and ma-
chines, and thereby fits into the landscape of posthumanism. The
question of the correlation between this movement and literature
requires special investigation and does not fall within the goals
of this article’2. However, it can be assumed that realism-4, whi-

o

F. Jameson, The Antinomies of Realism, Verso, London and New York 2013, pp. 25-29.

Ibidem, p. 38, 43.

See L. Braver, A Brief History of Continental Realism, “Continental Philosophy Review” 2012, vol. 45, no. 2,
pp. 261-289.

For a review of the subject, see: P. Gratton, Speculative Realism: Problems and Prospects, Bloomsbury
Academic, London and New York 2014. To mention the latest books: M. DeLanda and G. Harman, The Rise
of Realism, Polity Press, Cambridge 2017; M. Ferraris, Introduction to New Realism, trans. S. De Sanctis,
Bloomsbury Academic, London and New York 2015; M. Gabriel, Fields of Sense: A New Realist Ontology,
Edinburgh University Press, Edinburgh 2015. See also the journal of speculative realism “Speculations”:
http://speculations.squarespace.com/.

See on this subject: R. Mackay, L. Pendrell, and J. Trafford (eds.), Speculative Aesthetics, Urbanomic, London
2014. See also the special issue Object-Oriented Poetry of the journal in Russian: “Translit” 2017, no. 19.

©

5]
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le staying within the context of the same problematic, is moving
in the opposite direction, placing objects and machines on a par
with people and thus approaching the mythological type of thin-
king combined with the most recent scientific paradigm and awa-
reness of its technical embodiments. This realism can therefore be
considered part of the “new humanism”', or “hyperhumanism”.
For a Russian-Israeli author, cultural objects, meanings, and ima-
ges emerge from ancient texts and come alive or, rather, become
a part of the consciousness of the artists, allowing them in respon-
se to become a part of these objects and images. Culture acqu-
ires an ontological meaning, merges with the being, “is getting
real”, and the author’s writing creates an “invisible ontology of
social objects"'®, merges with the act of existence in a newfound
culture as the sole reality. In a certain sense, the concept of realism
acquires such a “materially discursive”, “onto-epistemological””,
or “actual-virtual”® meaning in this context. The goal of neocul-
tural realism as an artistic method is the cognition of cultural re-
ality as a world of objects. Dennis Sobolev, through his method
of “semiotic phenomenology”, has showed that the culture and
the world of phenomena are experienced as one, while remaining
“irreconcilable” with one another and irreducible to one another™.
This conception of culture can also be recognized as a part of the
realistic ontological turn.

Below | shall dwell on what | see as the main features of re-
alism-4 in contemporary Israeli Russophone literature: demargi-
nalization (particularly, deminorization as its main manifestation),
internet magic or magical web, and augmented or recognized reality.
All three of them flow from the perception of culture as the objec-
tive reality. A Russophone author who lives today, for example, in
Jerusalem, can barely see himself or herself as a marginal or minor
writer, and, in general, as a part of the sociological order. The latter
seems to him or to her as lacking any realness. The departure from

B M. Lipovetsky, Russian Postmodernist Fiction: Dialogue with Chaos, Routledge, London—New York 1999,
p. 247.

™ E. Muxaiinuuenko, 10. Hecuc, B peansrocmu doyepredl. Cmuxu koma Annepeera [In the Daughterly Reality:
Poems by Allergen the Cat], Tenukot nntoc, CM6 2001.

K. Barad, Meeting the Universe Halfway: Quantum Physics and the Entanglement of Matter and Meaning,
Duke University Press, Durham, NC 2007, pp. 189-222.

6 M. Ferraris, Where Are You?: An Ontology of the Cell Phone, trans. S. de Sanctis, Fordham University Press,
New York 2014, p. 36.

" Ibidem, pp. 132-187.

'8 L. Bryant, Onto-Cartography: An Ontology of Machines and Media, University of Edinburgh Press, Edinburgh
2014, pp. 40—46.

D, Sobolev, The Split World of Gerard Manley Hopkins: An Essay in Semiotic Phenomenology, Catholic
University of America Press, Washington D.C. 2011, p. 4.
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the minority-majority hierarchy towards net thinking is perceived
as turning to reality. However, this new reality appears as chaotic,
incomprehensible and mysterious. Therefore, the core of the rela-
tionship with it consists of its recognition and augmentation in the
visible picture of the world. In this recognition, objects and signs,
reality and culture are unified. And at last, such unification serves
for an author as a way to feel in a new reality/culture at home and
not to feel as minority or emigrant. This case study will focus on
the novels of authors belonging to the Aliya of the 1990’s, whose
writing reflects to the greatest extent the tendencies of realism-4.

Demarginalization

Few today are still in doubt that it is difficult to speak of margin-
ality in contemporary culture, but various causes can be named.
One of them is political correctness; a second is the self-definition
of any subculture as its own independent ecological niche, hav-
ing its own center and marginalia; a third is the decentralization of
global culture and world literature, the multipolarity of the world,
post-colonial and post-imperial tendencies. The cause of the de-
marginalization of Israeli Russophone literature lies in its historical
and cultural circumstances: it ceased to be a minor (in Deleuze’s
sense of the word)® Russian-Jewish literature in Russia and in the
post-Soviet space, but it has not become a peripheral émigré lit-
erature in Israel.

The concept of demarginalization reflects transformation pro-
cesses in all of literary geography, turning it from a two-dimen-
sional map that conforms with the political or geographical map
of the world into a multidimensional cognitive map of multiple
cultural worlds. The demarginalization of contemporary Israeli
Russophone literature follows various paths, but here | will focus
on only one of them: deminorization. In Israel, Russian-Jewish
literature, if this term is still relevant, stops being minor and be-
comes “bi-major.” This unusual term signifies a transition from
the dichotomy of majority-minority to a multidimensional post-
geographical and perhaps post-political world in which literature
no longer measures itself by the writing’s degree of political en-
gagement. So, for example, if we turn our attention to two nov-
els by Alexander Goldshtein, we shall find a significant difference
between them even though they were published shortly one af-

» @, Deleuze, F. Guattari, Kafka: Toward a Minor Literature, trans. D. Polan, University of Minnesota Press,
Minneapolis 1986, pp. 16-27.
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ter the other: llomnu o ®amazycme (Remember Famagusta, 2004),
with all its thematic complexity, is ancillary to questions of power
and violence and is, moreover, concentrated on regional historical
contexts (Azerbaijan, Armenia, Israel); the second novel, Cnokodi-
Hole nonis (Peaceful Fields, 2006), no less complex than the previous
one, is universalist, lyrical and metaphysical. The indicated differ-
ence symbolically embodies the deminorization that Israeli Rus-
sophone literature is experiencing in the twenty-first century. It
is accompanied by a departure from a socio-centrist reading of
history — although sociology is never fully absent from the work
of Goldshtein, who was reared on the cultural criticism of the
1960's-1980's — but is transformed into microsociology. Those
spaces that were previously read as already formed heterotopias
(for example, émigré ones) begin to be perceived as symbolic
“neural” networks having a complex architecture built not on
a binary differentiation of signs’ linear series but on a self-teach-
ing recognizing and auto-recognizing communication. So, for
example, in Remember Famagusta one of the central themes was
that of the juxtaposition of Jewish and Armenian victimhood,
which included a socially constructed physicality?'. In contrast to
this, in Peaceful Fields the gestures of victimization turns out to
be “aborted”, violence is deferred, and executioners and victims
are located on the generative scene of culture??. On this scene
the roles of the participants are not yet determined but are rec-
ognized at the given moment; at this stage, objective, real body
has not yet turned into a discursive formation.

Another vivid example of the same process taking place in
the work of a single writer is the novel by Mikhail Yudson Jlecm-
Huya Ha wkag (The Ladder to the Cabinet). Following the author’s
biography, the novel developed in two stages. The first version
came out in 2003. It included two parts about the adventures of
the hero, a Russian Jew searching for his place in an anti-utopian
Russia and Germany. The second version came out in 2013, and it
also included a third part, in which the hero finds himself in Israel,
and it is here that he once again attempts to discover himself. The
genre difference between the first two parts and the third part
should first be noted: Russia and Germany appear as dystopias?,

2 H. Mondry, Exemplary Bodies. Constructing the Jew in Russian Culture Since the 1880s, Academic Studies
Press, Boston 2009, chap. 9.

2 E. Gans, A New Way of Thinking: Generative Anthropology in Religion, Philosophy, Art, The Davies Group,
Aurora 2011, pp. X—XIV.

2 See: K. Smola, Archaische Sprache der Diktatur: Hybride Texturen der neuenrussischen Dystopien, “Wiener
Slawistischer Almanach” 2014, no. 74, pp. 303-328.
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a prophetic nightmare, whereas Israel is depicted through a fan-
tasy philosophical parable that is critical but not anti-utopian. The
first two parts express the hero’s profound alienation from the
political-social here-and-now and the only thing concerning him
is surviving in an impossible reality and fleeing from it. In the third
part the hero goes sequentially through an initiation of becom-
ing part of various spheres of Israeli society, presented as a Gogo-
lian grotesque, that is, with bewilderment but without alienation.
This is how yet another feature of deminorization is manifested:
the ideological, theoretical-visionary grasp of reality is replaced
by a cultural-cognitive one. It is based on an algorithm in which
the hero goes through many points of bifurcation embodied in
various dissipative micro-communities, as, for example, the com-
munity of “returnees”— Israelis dreaming of returning to the Di-
aspora®,

In Nekoda Singer’s first novel, buremer e kacce (Tickets at the Box
Office, 2006), are reproduced in a fantasy-playful manner episodes
from the childhood and youth of the narrator in Novosibirsk in
the 1970's, some elements of minority can be discerned, primar-
ily a Russian-Jewish thematic and a marginalization of language
(largely through diglossia). But in his second novel, YepHosuku
Wepycanuma (Drafts of Jerusalem, 2013), they disappear almost
completely. The novel consists of imagined stories of well-known
people’s travels to Jerusalem, as well as supposedly unpublished
manuscripts of well-known writers dedicated to the same theme.
The nature of a multicultural, universalist literary game that is char-
acteristic of this novel allows one to perceive the first novel differ-
ently, that is, to take it out of the sphere of the collective-political,
and that means — out of the minor. Both novels are a kind of het-
erogeneous solution of world culture: in the first, it is dissolved in
the Russian-Jewish Soviet mentality, and in the second — in the
cultural continuum of Jerusalem. As a consequence, a reversal of
minority and majority takes place in Drafts of Jerusalem: the vari-
ous cultures and literatures of the world turn out to be minority
components of the metaphysical Jewish-Jerusalem majority. As
the author explains the main message of his book, all the cities
of the world turn out to be nothing but drafts of Jerusalem?. In
this concept, it is impossible not to notice in Singer not only an ac-
companying but also an intentional demarginalization of the Jew-
ish discourse within the Jerusalem text. Jerusalem turns out to be
more real (or realized) than the other cities, and its text turns out

M. t0pcoH, lecmHuya Ha wikag [The Ladder to the Cabinet], 3e6pa-E, Mocksa 2013, pp. 486—487.
% H. 3unrep, Yeprosuku Uepycanuma [Drafts of Jerusalem], Pycckuii Tynnusep, Mockga 2013.

REALISM-4.0...

11



12

to be the recognized image that the cultural neural network gives
out at the exit after it learns from the drafts how to filter out noise
and select (or create) meanings®.

Singer’s thought, like that of Yudson and the authors who will
be discussed below, is based on heomodern eclecticism and on
magical realism?. The latter merges with network thinking and
historical realism, that is, with the attempt to actualize anew and
embody historical personalities. This attempt consists in reliving
the historical events as though they were sites in some universal
neocultural web, which is fully accessible to communication and
yet magically undefined and opaque, unpredictable, and frag-
mentary.

Internet Magic and the Magical Web

Elizaveta Mikhailichenko and Yury Nesis's /e_pyc.onum (I/e_rus.
olim, 2004) is a vivid example of realism-4, it being expressed al-
ready in the very title of the novel. It combines the name of the city
(in which the Russian root is recognized: le-rus-alim), the name of
the community (Rus[sian] olim, that is, repatriates, in Hebrew), and
the website’s form of address?. The title points to the transforma-
tion of existence in space and time into existence in the web or
even into “web-existence"?. In the center of the novel is a group
of friends, emigrants from the former Soviet Union currently liv-
ing in Jerusalem. They write novels and poems, are active in so-
cial media, paint, play role-playing games, chase after monsters
or attempt to hide from them, fall in love, and perish. Unlike many
heroes of émigré literature, such as, for example, the heroes of
Leonid Levinzon's book [Jemu lywkuHa (Pushkin’s Children, 2015),
they are troubled not by everyday or social émigré concerns but
by communication with the culture they inhabit. However, émigré
discourse does not disappear altogether; it simply becomes a part
of the virtual environment. This environment consists of five types
of elements: (1) flesh and blood people and animals; (2) elements
of cyberspace, including cyber-characters (people acting on the
internet under their own or invented names or avatars), cyber-ma-

% After this article was written, a new novel by Singer came out, Mandragory (PV.V., Salamandra 2017),
steeped in the cultural reality of Jerusalem at the end of the nineteenth century, in part, as the annotation
mentions, thanks to the use of “passages from Palestinian Jewish newspapers of the time”.

7 See also: R. Katsman, Nekod Singer in Russian and Hebrew: Neoeclectism and Beyond, “Symposium:
AQuarterly Journal in Modern Literatures” 2016, vol. 70, no. 2, pp. 66—79.

% E. Muxaiinuuenko, 10. Hecuc, I/e_rus.olim, www.lib.ru/RUSS_ DETEKTIW/NESIS/je_rus_olim.txt [17.04.2019].

2 M. Ferraris, Where Are You?: An Ontology of the Cell Phone. ..., pp. 25-28.
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chines, and cyber-institutions (sites, servers, computer programs);
(3) empirical elements of the Jerusalem landscape and architec-
ture (houses, streets, cars, caves, temples); (4) elements of Jeru-
salem’s historical, social, symbolic, and mythological landscapes
(historical events and people, current political people and institu-
tions, fairytales, legends, myths); and (5) written literary, folkloris-
tic, philosophical, and historical sources. All these elements are in-
cluded in a single internet of everything; they intercommunicate,
replace each other, flow into each other, or serve as each other’s
sources of symbolic exchanges and conflicts. They constitute thus
a single neocultural reality—4 in which all spheres of the lifeworld
are united. This reality is a hyper-humanistic one, since in it, as in
myth, everything comes to life and becomes a personality that is
simultaneously both empirical and transcendental®®.

Not a single one of the residents of this reality can be fully physi-
cal or absolutely metaphysical, and for that reason communica-
tion among them takes on the character of magic. So, for example,
in the spirit of classical magical realism, one of the heroes of the
novel is occupied with searching for a certain mythical lion that
is threatening the peace of the city and its very existence. At the
same time, the other heroes are attempting to conceive and give
birth to the Messiah. In the spirit of the new, internet magical re-
alism, one of the main heroes of the novel, a cat called Allergen,
turns into an internet avatar and becomes a participant in the
creative internet-community. With regards for the understand-
ing of contemporary culture, the novel is close to Victor Pelevin’s
books. However, it is fundamentally different in that it does not
cross the boundary of the fantastic, although sometimes it is in-
tersected by the consciousness of one or another of the charac-
ters in their visions or in the myths created by them®. Genuine
magicality appears here rather in the very nature of communica-
tion in the neocultural web. The heroes interact with the cultural
objects of all five above-enumerated elements, they speak with
them in common languages, living among them as in their own
neonative environment®. The essence of this cultural communica-
tion, however, always remains partially in the shadows, just as the
work of a computer is in many ways concealed from its user. So, for

For definition of myth and mythic personality see: A. Losev, The Dialectics of Myth, trans. V. Marchenkov,
Routledge, New York 2003, p. 185.

See also: R. Katsman, Nostalgia for a Foreign Land: Studies in Russian-Language Literature in Israel,
Series: Jews of Russia and Eastern Europe and Their Legacy, Academic Studies Press, Brighton 2016,
pp. 178-222.

For further discussion of this concept, see: ibidem, pp. 33—38, pp. 241-261. See also: J. Clifford, Returns:
Becoming Indigenous in the Twenty-First Century, Harvard University Press, Cambridge 2013.
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example, magical are the path whereby the cat finds himself in the
computer, the effect that the Jerusalem lion has on the residents
of the city, the way the historical figures are embodied in the he-
roes during their role-playing game of “historical extreme”, and
how the cat turns into a lion, the lion into a sphinx, and the sphinx
into Jerusalem.

The literary fairytale also serves the goals of realism—4. The fai-
rytales of Dennis Sobolev, collected in the fragmentary novels /e-
pycanum (Jerusalem, 2005) and JlezeHObl 20pbi Kapmens (Legends of
Mt. Carmel, 2016), function as dissipative microcommunities and
magical communicative structures. Many of his heroes are emi-
grants, but émigré themes serve as no more than the background
for developing a broad cultural web. In Sobolev, unlike in Mikhaili-
chenko and Nesis, this web barely includes the internet proper. It
is all the more important that his world possesses the features of
cyberspace organized as a dissipative structure in a chaotic sys-
tem. For Sobolev, the neocultural web is not a mannerism, a lit-
erary superfluity, or a pretty idea; it is not simply a reservoir of
intertext, citations, poetical techniques, and exotic images but the
ontological foundation of existence itself*:.

In the novel Legends of Mt. Carmel, the problem of communica-
tion in the neocultural web becomes particularly acute and some-
times acquires a thematic and narrative expression. So, for exam-
ple, one of the legends is devoted to the secret correspondence
between two lovers, who cannot be together, and a certain mys-
terious old cave in the depths of Mt. Carmel becomes the chan-
nel of this correspondence. This storyline can serve as a model of
internet magic, using its communication channels to entangle the
geographical and cultural space of Haifa and its surroundings. Un-
like the novel Jerusalem, a very important role is here played by
motifs of transportation, that is, once again communication. Such
a shift is connected with the fact that Haifa, unlike Jerusalem, is a
port and, as in any port-city literature, here ships, sailing, smug-
glers, sailors, and pirates acquire a particular significance, along
with the allied themes of travel, conquest, transgression, and het-
erotopy. An example for this is the story of the European girl who
lives among baboons or the legend of the pirate treasure. In one
legend, even the image of a house acquires the aspect of a ship
on which a man and a girl, emigrants of different generations,
meet and find, contrary to expectations, a common language and

3 See also: P. Kauman, Mepycanum: duccunamushoiii poman [eruca Co6onesa, HNO, Mocksa [Jerusalem:
A Dissipative Novel by Dennis Sobolev], Hosoe JlutepatypHoe 0603penue 143 (1/2017), pp. 291-312.
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temporary peace among the storms of chaos**. This absolutely
realistic story, appearing as if accidentally among fairytales and
legends, nonetheless contains a very expressive although mini-
malist model of a dissipative community both of heroes and of
authors of Israeli Russophone literature, while also expressing the
inexplicable cultural-internet magic that serves as the foundation
of its existence and survival. The mechanisms of the action of this
magic are not clear to the girl, but thanks to it, in a house unknown
to her, a supplemental dimension is mysteriously revealed to her
that brings unexpected knowledge, harmony, and the quiet joy
of enlightenment into her life, even if it is not fully recognized. In
realism-4, as in industry-4, this dimension is what is known as
augmented reality.

Augmented Reality

Neocultural realism, together with the mechanism of augment-
ed reality built into it, differs from multiculturalism in two basic
features: (1) the turning on of augmented reality is not a normative
or axiological act; and (2) it does not reverse the hierarchy of cul-
tures-realities, nor does it erase the boundary between reality and
its augmentation. Therein lies its difference from the deceptive
hyperrealism of simulacra, as well as from the conception of myth
as a hidden replacement of one meaning of a sign with another®.
It is also these aspects that underlie the fact that augmented real-
ity does not fully serve the purposes of émigré and transcultural
literatures since the latter are treated as socially determined, that
is, compelled by circumstances, while augmented reality is turned
on and controlled by the free desire of the “user” of the culture,
who is focused on the learning or recognition of its images and
symbols. Augmented reality is not essential, or at least should not
be if the user has a basic competence at least in one culture. At the
same time, augmented reality cannot be an alternative or paral-
lel reality inasmuch as the latter is perceived in the framework of
epistemological and ethical relativism®®. In any event, it remains
deeply tied to the philosophy of realism. It should be added, how-
ever, that it is aligned with the principle of alternativeness in the
philosophy of history and in literature, first, by an interest in the

3% 1. Cobones, Jlezerdbl 20pbi Kapmens: YemeipHaoyame ucmopuii o no6su u epemenu [Legends of Mount
Carmel: Fourteen Stories on Love and Time, in Russian], lenukoH natoc, CM6 2016, pp. 230-231.

% R.Barthes, “Myth Today”, in: Mythologies, trans. A. Lavers, Hill and Wang, New York 2001, pp. 109ff.

% K. Hellekson, The Alternate History: Refiguring Historical Time, The Kent State University Press, Kent 2001.
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problem of historical causality®’; second, by an interest in the phi-
losophy of the possible®® and the theory of possible worlds®; and
third, by an interest in the ethical problem of freedom of choice.
Augmented reality is a possible element in the architecture of
knowledge or the stock of knowledge*, invoked when there is
a desire to broaden, enrich, and rationalize communication in the
system (in our case, in the system of culture). The objects of this re-
ality constitute the freely created or chosen possible worlds, each
of which a posteriori can possess factual reality in one or another
context of belief*.

The appearance in Israeli Russophone literature of the archi-
tecture of knowledge in the guise of augmented reality serves as
evidence of the overcoming of simplified émigré thinking, always
filled with nostalgia and, in this sense, antirealistic. This is also evi-
dence of the emergence of complex “high-technology” neocul-
tural thinking aimed at a rational interiorization of the cultural en-
vironment accessible to a curious mind. One example of this type
of literature is the work of Dina Rubina, the greatest and the most
significant part of which is connected in one way or another with
the creation or adoption of the neocultural reality*>. Below | shall
refer to her novels in order to illuminate this point.

Several versions of augmented reality can be distinguished,
which differ both technically and in the level of their complexity.
This complexity depends on the level of abstraction and the dis-
tance of the augmentation from reality itself. The first version can
be viewed as the simplest and most widespread: doubling. It is
easy to find in many of Rubina’s works, but it becomes particu-
larly important in the novel CuHopom lMempywku (The Petrushka
Syndrome, 2010). The main mythologeme of the novel is the cre-
ation of the magical puppet and the puppet-double; the main

See Max Weber’s counterfactual method of historical investigation: Max Weber, “Objective Possibility and
Adequate Causation in Historical Explanation”, in: The Methodology of the Social Sciences, trans. E. Shils and
H. Finch, Transaction Publishers, New Brunswick 2011, pp. 164—188.

38 See M. dnwreiiH, Guocous 803M0xH020: MOOANbHOCMU 8 Mblweruu u Kynemype [The Philosophy of the
Possible: Modalities in Thinking and Culture], AneTeiis, C16 2001.

See: R. Ronen, Possible Worlds in Literary Theory, Cambridge University Press, Cambridge 1994; L. Dolezel,
Possible Worlds of Fiction and History: The Postmodern Age, The Johns Hopkins University Press, Baltimore
2010.

A. Schiitz,T. Luckmann, The Structures of the Life-World, trans. R. M. Zaner and H. Tristram Engelhardt, Jr.,
Northwestern University Press, Evanston, IL 1973, pp. 243ff.

See: S. Kripke, A Puzzle about Belief, in: A. Margalit (ed.), Meaning and Use, Springer, Dordrecht 2007,
pp. 239-283.

See: A. P. Ronell, Some Thoughts on Russian-Language Israeli Fiction: Introducing Dina Rubina, “Prooftexts”,
no. 28:2, pp. 197-231; 3. Wadpanckas, (uropom eony6ku. Mugonosmuka npossl Jurel Py6uroti, (Boe
u3patenbcrso, (M6 2012.
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problem in this respect is replacing the person with the puppet.
The hero, a brilliant puppeteer, creates a puppet-double of his be-
loved for their show, and this practically drives the woman insane.
Their newborn child dies of Angelman syndrome, known as the
Petrushka (happy puppet) syndrome, and the only thing that can
save their family from childlessness is the old puppet Petrushka,
passed on from generation to generation but currently lost®. This
theme is quite old, but still, its use in the novel is characteristic
for realism-4: the puppet serves not only to double and imitate or
oppose man and his reality but also serves as a method of coming
to know reality and communicating with it, as well as a magical
instrument of its harmonization and rationalization (in the novel
this is the restoration of fertility and the maintenance of the vi-
ability of the family). Here the augmentation of reality, the double,
is a kind of discovery, a key to the transition to a new level in the
game, a recognized symbol. Living puppets, like smart things,
constitute an important part of the cultural internet of things in
which golems of the fourth generation stand in service to cultural
communication. The heroine’s personal Luddite revolt against
this, when she attempts to destroy her double, is equated in the
novel with insanity.

Another technique of augmented reality is identification or rec-
ognition. In the novel Bom udem Meccus! (Here Comes the Messiah!,
1996), the heroine, a recent immigrant from the former USSR, rec-
ognizes her deceased relatives as random passersby while walking
along the streets of Jerusalem*’. The combination of one’s own
memory with visible reality, along with the signs and images of
the city, aligning and synchronizing one with the other, is impor-
tant for the recognition of a neocultural environment. It is crucial
for converting this environment into a self-teaching and self-orga-
nizing living system in which cultural objects are embodied into
physical objects. This mechanism sometimes acquires a deviant
form, when, as in the case of the Jerusalem syndrome, people see
messiahs on the streets of Jerusalem or recognize them in them-
selves. In this case augmented reality threatens to become mad-
ness. An example of transgressive augmented reality is also the
novel MocnedHul kabaH u3 necos lMNoHmesedpa (Last Wild Boar from
the Forests of Pontevedra, 1998). In attempting to domesticate their
own cultural existence and make it more intelligible, the heroes
of the novel, workers in a culture club in a suburb of Jerusalem,

1. Py6una, Cundpom Mempywiku, Ikecmo, Mocksa 2010.
“D. Rubina, Here Comes the Messiah!, trans. D. M. Jaffe, Zephyr Press, Brookline, MA 2000; originally
published as Bom udem Meccus! (Octoxbe, Mocka 1996).
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imagine themselves and others to be the heroes of historical and
personal dramas unfolding at the medieval Spanish royal court.
This augmentation of reality ends with an augmented, semi-gam-
ing knightly duel, as a result of which one of the main heroes of
the novel dies®. The role of “smart things” of the generation 4.0 is
played in this novel by medieval costumes, decorations and pup-
pets that serve as part of an improvised ritual. The novel reveals
the mechanism of the internet of things, embedded in the ritual
as such and also in the magic connected with it, allowing things
to be converted into components of a living hyper-humanistic
memory and communication. Being recognized in the capacity of
the bearers of cultural information, things are also recognized as
real objects. At the end of the novel, the hero lies on the “field of
battle” with a pierced chest, his body bleeding in reality, materi-
ally. A body is not a social or discursive construct, but still, thanks
to its inclusion in a recognizing cultural web (games of medieval
Spain), this body bears considerably more information and the
hero is realized in his myth, deploys his magic name as the last
wild boar from the forests of Pontevedra killed by a hunter.

One more technique of augmented reality that is partially simi-
lar to recognition is false (or foreign, or stolen) memory. Thus, the
novel benas 2onybka Kopdossi (White Dove of Cordoba, 2009) tells
of a brilliant appraiser and forger of paintings, an immigrant from
the former USSR who now lives in Israel, the descendant of an an-
cient Spanish Jewish family, traveling the world, attempting to dis-
cover his roots and to avenge the death of his friend*®. As in Rubi-
na’s other stories and novellas, historical memory of persecutions
and exiles, particularly the Holocaust and the Spanish Inquisition,
emerge in the consciousness of the heroes in the form of figural
image-windows. They are recognized in the surrounding reality,
supplementing visible reality with reports of its past and foretell-
ing its possible future. This is how the architecture of knowledge,
in which intense innovative communication is both possible and
essential, is organized. For the hero of the novel, the paintings of
famous or slated to be famous artists he has forged serve as an im-
portant element of this architecture. The smart augmented thing-
ness of these paintings establishes a communication with the real
past on the one hand and generates a new future on the other
hand, creating a new memory. It is a false one but it already exists
as an object in the form of forgeries. In this sense, the authentic

“ 1. Pybuna, Mocnednuii kaban u3 necos MoHmesedpa [The Last Wild Boar from the Forests of Pontevedra:
A Spanish Suite] Cumnocuym, M6 2000; first published: Pilies Studio Publishers, Jerusalem 1998.
1. Pybuna, benas 20my6ka Kopdossl [White Dove of Cordoval, Sxkcmo, Mocksa 2012.

ROMAN KATSMAN



painting that was painted by the hero’s ancestor or the ancient
ritual cup that belonged to his family do not possess a privileged
position compared to the forgeries. They establish a neither more
nor less real, objectively expressed connection with recognized or
appropriated cultural memory.

The technique of the installation, actively used by Rubina in
the novel Syndicate (2004), may be considered to be a variation of
the technique of false memory. The heroine is sent from Israel to
Moscow on a mission regarding the affairs of a powerful but fully
caricatured Syndicate®. Many foreign elements, such as advertise-
ments, letters, illustrations, and comics, are fragmentarily built
into the reality and speech. This technique is not new; it is actively
used in both the modernist and the postmodern aesthetic. Aug-
mented reality in Syndicate does not construct but deconstructs
an integrated image of reality, above all the cities and communi-
ties to which the novel is dedicated (Moscow and Jerusalem, Rus-
sians and Israelis). In general it refers to the image of reality as the
possibility of a connected and meaningful architecture of experi-
ence and knowledge. The novel was written at the beginning of
the 2000's, the years when Arab terrorism in Israel intensified, re-
sulting in hundreds of innocent victims. The novel thus presents
Israel as a painfully blinding reality, and Russia — as a dream. As
though demonstrating possible limits within augmented reality,
the whole Syndicate and all of Russia become only a supplement
to reality, isolated outbreaks in the informational field. They are
not capable of neither illuminating nor organizing a hopelessly
inexplicable reality which is so “thingful”, so palpably present. It is
precisely the perception of this blinding reality and the overcom-
ing of the blinding that moves the technique of fragmented false
memory onto a different level: fragments and quotations, collages
and pastiches are united within the framework of the paradigm
of things and expressions’ dissipative community. The text of the
novel presents itself to the reader as a smart factory of realism-4,
being both the evidence and the result of recognizing the images
of the real.

Realism-4.0: Preliminary conclusions
The neocultural realism of the twenty-first century is a continu-

ation of the paradigm of augmented or recognized reality inclu-

7 I1. Py6una, Cundukam, 3kcmo, Mocksa 2004.
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ded in the process that presents itself today as a transition of the
(third) information scientific-industrial revolution to a new stage
known. With regards for Industry 4.0, the scientific-technologi-
cal initiative of the German government states that:*® “In the tra-
dition of the steam engine, the production line, electronics and
IT, smart factories are now determining the fourth industrial re-
volution®, Realism-4 is replacing the postindustrial “factory” of
identities, symbols, and simulacra; it is a kind of smart factory of
culture, plugging classical “reality-1" into the internet of things
and people, the internet of everything, the self-organizing com-
munication of people, artifacts, machines, and communities. At
this connectionist smart factory, artificial neural networks imitate
the human mind and are capable of more or less successful self-te-
aching and recognition of images and meanings. As a result, the
idea of a phenomenological sociology about symbolic communi-
cation of everything with everything in the space of the socio-cul-
tural lifeworld®® is visibly being realized in science and everyday
practice. Additionally, a number of new ideas are enhancing this
development: the idea of the complex communication of “ac-
tor-network” in the sociology of things;' the idea of the “vibrant
matter” of living and nonliving, human and not human bodies;*?
the concept of the “extended” or “embodied mind”3; the ideas
that are generated within the school of “speculative realism” or
“Object-Oriented Philosophy”*“ regarding the fact that reality is an
object and not a correlation between thought and being while it
also is not dependent on cognizing reason®.

While nineteenth century’s realism aimed at becoming reality’s
reflection following the classical scientific method of “laboratory

4

Website “Platform Industry 4.0, Federal Ministry for Economic Affairs and Energy, Germany: http://www.
plattform-i40.de/140/Navigation/EN/Home/home.html [17.04.2019].

“What is Industrie 4.0?", http://www.plattform-i40.de/I40/Navigation/EN/Industrie40/WhatlsIn-
dustrie40/what-is-industrie40.html [17.04.2019].

A. Schiitz, T. Luckmann, The Structures of the Life-World. ...

B. Latour, We Have Never Been Modern, trans. C. Porter, Harvard University Press, Cambridge, MA 1993,
pp. 142—45. See also: B. Baxwraitn, Coyuonoeus seujeii, Tepputopua 6yaywero, Mocksa 2006.

J. Bennett, Vibrant Matter: A Political Ecology of Things, Duke University Press, Durham, NC 2010, pp. 2-19.
A. Clark, Supersizing the Mind: Embodiment, Action, and Cognitive Extension, Oxford University Press, Oxford
2008.

See: L. Bryant, N. Srnicek, G. Harman (eds.), The Speculative Turn: Continental Materialism and Realism,
re.press, Melbourne 2011. On “object-oriented” and “machine-oriented” ontology, see also: L. Bryant,
Onto-Cartography: An Ontology of Machines and Media. . . For a discussion of object-oriented thought, see
also: P. Wolfendale, Object-Oriented Philosophy: The Noumenon’s New Clothes, Urbanomic, London 2014.

Q. Meillassoux, After Finitude: An Essay on The Necessity of Contingency, trans. Ray Brassier, Continuum,
London and New York 2008; R. Brassier, Nihil Unbound: Enlightenment and Extinction, Palgrave Macmillan,
London 2007.
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experiment-witnessing-notation-confirmation”, the scientific
model of realism—4 can be represented as a “living system-calcu-
lation-communication-augmented living system” or “chaos-or-
der-chaos”. Paul Ricoeur predicted the appearance of a new real-
ism in his concept of triple mimesis*’: prefiguration as a network of
conceptions of reality prior to its contact with a text; configuration
as a network of events during the reading of a text; refiguration
as a new (augmented, smart) reality. However, if prefiguration al-
ready represents itself as the internet of things and people, that
is, the communication of everything with everything, then this
means that the mimesis of realism-4 is not ternary but unary and
monolithic, penetrating all the stages and spheres of time and
narrative, of literature’s reading. Neoculture, in which “representa-
tion is rehabilitated™?, is just such an internet, and mimesis in it
no longer appears as an imitation, a reflection, an embodiment
of the idea or form in matter but becomes a communication of
everything with everything, including cognitive, physical, and cy-
bernetic subjects, increasingly merging into one another. In this
situation, all cultural subjects strive toward exoterization, if not
towards unification, towards a transition to common informa-
tional languages, which are the only ones capable of effecting the
communication of everything with everything. If this leads to the
end of the “age of suspicion”® of language and image, then this
is because “the contemporary structure of representation is the
product of an interlocking series of augmented conceptual and
sensory frameworks that make the boundaries of our perception
transitional and provisional rather than fixed and impermeable”®,
These processes touch upon ever more fields of world literature,
but such complex dissipative communities as Israeli Russophone
literature, by virtue of its structural and cultural features, serve as
an avant-garde and as a kind of experimental training ground for
realism-4.

| examined above certain substantive characteristics of this liter-
ature based on the works of individual authors, but it is important
to emphasize that the development of realism-4 is only gaining
strength. For that reason, this analysis formulates only a prelimi-
nary picture of its current, totally volatile, state. All the more so

% B, Latour, We Have Never Been Modern. ..

57 P. Ricoeur, Time and Narrative, vol. 1, trans. K. McLaughlin and D. Pellauer, University of Chicago
Press, Chicago 1984.

%8 R.Mackay, L. Pendrell, J. Trafford, “Introduction”, in: idem, Speculative Aesthetics. ...

%2 N. Sarraute, The Age of Suspicion: Essays on the Novel, trans. Maria Jolas, G. Braziller, George Braziller, New
York 1963.

€ Ibidem.
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since we are talking about a dissipative community whose com-
position is constantly changing.

One can conclude that realism-4 is formed in the artistic con-
sciousness of today’s Russophone writers of Israel as an answer to
the geocultural situation that has formed during the past thirty
years. The new conditions that have arisen in the informational
era have had not only an indirect influence on literature (in the
form, for example, of the development of super-short prose and
Facebook and LiveJournal literature), but also, as one might have
expected, a deeper and far-reaching influence. Among them are
such features of realism-4 as demarginalization, internet magi-
cality and augmented reality. The analysis undertaken above
has been concentrated only on several representatives of the
contemporary Israeli Russophone literature, which, by force of
the qualities of the community in which it arose, appears to be a
paradigmatic example of neocultural realism. One can, however,
expect that the phenomena described here are also characteristic
of other literatures that are being formed in analogous social and
cultural circumstances.
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MOMTYECKO 1 06LUECTBEHHOI XW3HN. AHaNU3, NPOBeAeHHbI aBTOPOM CTaTby, N0O3BOAAET NPOCNEAUTD
XyLOXeCTBEHHO-GUNOCOdCKIE KOHLENLMI, UCMONIb3yeMble A 3TOi Lienu, a Takke 6onee WMPoKuil NiaH
COBPEMEHHOT0 061LeCTBEHHOT0 BOCPUATYA €BPEEB 1 eBPEIiCKOro KyNbTYPHOT0 KOHTEKCTa.

KnioueBble cnoBa: NocTMoAepHI3M, eBpeil, AEKOHCTPYKLMA, 00pa3 eBpes

Epoka postmodernizmu wypracowata unikalne spojrzenie na rze-
czywisto$¢ kulturowa. W jej pluralistycznej i rizomatycznej struktu-
rze szczegdlne miejsce zajety pojecia, ktére do tej pory otoczone
byly pewnego rodzaju ochronga ze strony spoteczenstwa. Kwestia
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narodowosci — chociaz sama w sobie jest konstrukgcja nieprzysta-
walng do schematéw panstwowosci znanych m.in. z Teorii ptynnej
nowoczesnosci Zygmunta Baumana stanowi gtéwny punkt zainte-
resowania ponowoczesnej socjologii i filozofii, co znajduje takze
odzwierciedlenie w utworach artystycznych.

Rosyjscy postmodernisci wyjatkowo chetnie wykorzystuja
w swoich tekstach tematyke zydowska, ktérg w takim ujeciu na-
lezatoby wpisa¢ w konstrukt ,bycia-Zydem” lub, odwzorowujac
kategorie znang ze schizoanalizy Gillesa Deleuze’a i Felixa Guat-
tariego — ,stawania-sie-Zydem”. Ponowoczesne ujecie skupia sie
na dekonstrukcji fenomendw sprzezonych z istnieniem narodu
wybranego. Oddzielne koncepty, zwigzane nie tylko z kwestiami
historyczno-spotecznymi, ale réwniez z kulturg popularng czy
teoriami spiskowymi, nie stuza jedynie oddaniu ontologicznej
ptaszczyzny formowania sie i istnienia zydowskiej swiadomosci,
ale znacznie szerszej perspektywy, w ktérej kategoria ,stawania-
-sie-Zydem” zajmuje niezwykle wazne miejsce zaréwno w proce-
sie dziejowym, jak i w ponowoczesnej rzeczywistosci.

Bycie-Zydem jest jednym z najczesciej wykorzystywanych kon-
ceptow w procesie dekonstrukgji rosyjskiej mentalnosci oraz kul-
tury. Autorzy $wiadomie obudowuja te strukture w zestaw cech
stereotypowo przypisywanych lzraelitom. W efekcie traci ona ja-
kiekolwiek odniesienie narodowosciowe, staje sie mozaika, w kto-
rej na pierwszy plan wychodza cechy negatywne (chciwos¢, prze-
biegtos¢, niemoralnos¢), bezposrednio potgczone z przymiotami
jak najbardziej pozadanymi (inteligencja, madros¢, spryt). Swia-
domy czytelnik doskonale zdaje sobie sprawe z wtasciwej inten-
¢ji autoréw: czynnik dekonstruujacy, jakim w tym przypadku jest
Bycie-Zydem, w rzeczywistosci jest wymierzony we wiasna kultu-
re, w wytworzony przez nig system semiotyczny i sposéb inter-
pretacji fenomendw otaczajacej rzeczywistosci. Rosyjski postmo-
dernizm odcina sie od skonstruowanego przez Dostojewskiego
tendencyjnego modelu odczytywania postaci Zyda i zydowskiej
kultury i, aby odciag¢ sie od niego w stopniu zupetnym, decyduje
sie na nadanie tej kategorii cech szczegélnych — postmoderni-
styczny obraz Zyda jest spleciony z absurdalnymi teoriami spisko-
wymi i nierzeczywistymi modelami politycznymi.

Takie wykorzystanie modelu zydowskosci — a wiec odarcie jej
nie tylko z gtebszej indywidualnej charakterystyki, ale réwniez
odciecie od pewnego rodzaju desygnatu, jaki stanowi caty rejestr
kulturowy judaizmu i zydowskiej tradycji — jest przede wszyst-
kim mozliwe dzieki specyficznemu procesowi ksztattowania sie
tozsamosci w diasporze, a wiec w warunkach, ktére umozliwity
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zetkniecie sie Zydéw z Europejczykami (w tym z Rosjanami), i zde-
finiowaty zaréwno taczace ich relacje, jak i sposéb ich odczytu
oraz opisu. Judith Butler zwraca uwage na wektor powstawania
tak rozumianej figury Zyda — jej zdaniem ,zydowskos¢ nie moze
zostac zdefiniowana bez odniesienia do tego, co niezydowskie"'.
Oznacza to, ze niezydowski element decyduje o zydowskosci jako
takiej. Warto jednak zastanowic sie, czy nie mozna odwrdci¢ tej
zaleznosci i stwierdzi¢, ze wtasnie zydowskos¢ pozwala na ukon-
stytuowanie sie ,niezydowskiej” tozsamosci. Sama posta¢ Zyda —
przynajmniej w europejskiej interpretacji i w sytuacji, ktorg defi-
niuje Galut (hebr. wygnanie, wypedzenie) — wydaje sie wtasciwie
zredukowana do tej prostej réznicy, ktérej jedynym zadaniem jest
okresdlanie przeciwstawnych pozycji i wykluczajacych sie kodow
kulturowych. Witasnie ona definiuje podstawowe pole odczytu
postaci Zyda w utworach rosyjskiego postmodernizmu.

Owa roéznica, rozumiana jako pewnego rodzaju immanentna
Jhieczystos¢”, staje sie podstawowg cechg catego narodu zydow-
skiego i zydowskiego kodu kulturowego. Edward W. Said, anali-
zujac prace Freuda Mojzesz i monoteizm, dostrzega jej przejaw
w momencie konstytutywnym dla ksztattowania sie zydowskiej
tozsamosci:

Innymi stowy, tozsamosci nie mozna sie nauczy¢ albo jej wypracowa¢; nie
moze sie ukonstytuowac ani nawet nie mozna jej sobie wyobrazi¢ bez tego
pierwotnego przetamania czy skazy, ktére nie ulegaja represji, poniewaz Moj-
zesz byt Egipcjaninem, w zwiagzku z czym pozostawat poza tozsamoscia, we-
wnatrz ktdérej pozostawato tyle 0séb, a przez ktéra on sam doznawat cierpien,
a pozniej — by¢é moze — tryumfowat?.

Zydowskos¢ od samego poczatku jest wiec nieroztacznie zwia-
zana z pewnego rodzaju dwoistoscia, ktéra umozliwi Zydom w na-
stepnych wiekach zycie w diasporze i faktyczne przyjecie dwuna-
rodowosci. Pomiedzy tymi dwoma pierwiastkami, czyli pierwotnie
pomiedzy biegunem zydowskim i egipskim, a nastepnie rowniez
pomiedzy polem zydowskim i polem kultury paristwa narodowe-
go (w kontekscie tego artykutu Rosji) wyodrebni¢ mozna pewna
czysta roznice, ktora z jednej strony okreéla Zyda, z drugiej zas Ro-
sjanina, wyznacza przy tym granice pomiedzy ich tozsamosciami.

Pisarze postmodernistyczni decyduja sie na przejecie tej ,pustej
strefy” i wykorzystanie ulokowanej w niej opozycji jako podsta-
wowego elementu tworzonej w ten sposdb przestrzeni inskrypdji,

' ). Butler, Na rozdrozu. Zydowskos¢ i krytyka syjonizmu, przet. M. Filipczuk, Wydawnictwo Krytyki Politycz-
nej, Warszawa 2014, 5. 53.
2 EW. Said, freud and the Non-European, Verso, London 2003, 5. 54 (przektad moj — P4.).
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a wiec pola, w ktérym rozgrywa sie caty akt derridianskiej dekon-
strukcji. To w niej dochodzi do zasadniczej zmiany paradygmatu:
decydujace znaczenie zyskuja elementy réznicujace i sladowe,
ktére zastepuja przedstawienia klasyczne dla kultury tradycyjnej,
a wiec opierajace sie na pewnego rodzaju ciagtosci®.

Dzieki temu posta¢ Zyda wiecej moéwi o jej interpretatorach niz
o niej samej. W podobny sposéb twércy wykorzystujg réwniez mo-
tyw mitosci homoseksualnej. Pomiedzy tymi dwiema kategoriami
mozna odnalez¢ znaczng liczbe punktéw wspoélnych — obie nie-
zwykle czesto wystepuja w utworach rosyjskiego postmodernizmu,
obie dotykajg tkanki tabu kulturowego, wzbudzajg kontrower-
sje, a momentami takze niesmak. W niektérych przypadkach (jak
w utworach Wiadimira Sorokina) moga by¢ nie tylko niezaleznymi
komponentami, ktérych znaczenie ogranicza sie do roli prostego
dekonstruktora, ale takze strukturami niezbednymi dla zaistnienia
Swiata przedstawionego.

Jedna z najbardziej kompletnych préb odczytania konceptu By-
cia-Zydem w ramach trzeciej fali rosyjskiego postmodernizmu jest
opowiadanie Operacja ,Burning Bush” Wiktora Pielewina, ktére zna-
lazto sie w wydanym w 2010 roku zbiorze Napdj ananasowy dla piek-
nej damy (AHaHacHas 8oda 0na npekpacHol 0amel). Gtéwny bohater
— Siemion Lewitan — to odesski Zyd, dysponujacy niezwykle gte-
bokim, radiowym gtosem, przypominajacym gtos stynnego spikera
doby Wielkiej Wojny Ojczyznianej — Jurija Borisowicza Lewitana.
Ow konstrukt nie jest zreszta przypadkowy. Pielewin umieszcza
protagoniste w szerszym ujeciu — wskazuje nie tylko na jego po-
krewienstwo z radiowcem, ale réwniez mozliwe wiezy faczace go
z |zaakiem Lewitanem — XIX wiecznym pejzazysta zydowskiego
pochodzenia. Bycie-Zydem jest wiec wpisane w szeroki krag kultu-
rowych zaleznosci, ktére uosabia Siemion Lewitan. Na szczegdlng
uwage zastuguje réwniez kwestia jezyka, ktérym sie postuguje:

[leno B TOM, UTO MOVM POAHbBIM A3BIKOM Oblfl HE CTONBKO PYCCKUIA, CKONbKO
ofeccknin. I mama, 1 oTeL| roBOPWUIM Ha YXKe NPaKTUYeCKM BbiMepLUeM pycu-
duLMpoBaHHOM naKLle, KOTOPBIN Tak 6e3aapHO U306parkaloT BCe pacCKasunKuy
eBPEeNCKNX aHEKAOTOB. fl, MOXKHO CKa3aTb, U BbIPOC BHYTPU 6OPOAATOro 1 He
CNILLKOM CMELLHOTO aHeKAoTa, rae ¢pasa ,CKOMbKO CTOUT 3Ta pblba” 3Byvasna
KaK ,CKUMbKK KoWTye el dui™.

Umiejetnos¢ sprawnego operowania gtosem sprawia, ze boha-
ter staje sie przedmiotem zainteresowania tajnych stuzb. Jeden

3 M.P. Markowski, Efekt inskrypgji. Jacques Derrida i literatura, Studio ©, Wydawnictwo Homini, Bydgoszcz
1997, 5.126.

* B.TenesuH, Onepayus ,Burning Bush”, w: teqoz, AHaHac+as 8oda dna npexpacqoli damel, Ikcmo, Mocksa
2012,s.9.
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z przedstawicieli rosyjskich organéw w nastepujacy sposéb okresla
talent mtodego spikera:

Obnapaet YMeHnemM roBopuTb rosiocom 3arp06Horo Mupa, oT4ero Ho4Ybko
aenaetca cTpalHo. MoXeT He TONbKo Hanyratb A0 yCpayky, HO U yTeWwuTb
1 BAOXHOBUTb. Taknm o6pa30M, nveeTt yHUKanbHYyo CNoco6HOCTD, 6J'II/I3Kle
K TUMNHO3Y. CnocobeH Bblpa)kaTbCA KPAaCMBO N 3ayMHO, TaK YTO KaeLbCA cebe
HEeKYNbTYPHbIM AYypPaKoM, HO, Korga 3abblBaeTCA, HaumMHaeT roBopuTb 6bICTp0
1 C CUIbHBIM €BPENCKMM aKkLeHToM. Torga runHos npona,qaeTS.

Wkrétce Lewitan zostaje porwany, a w jego zebie specjalisci
instalujg nadajnik dzieki ktéremu moze przemawiaé¢ w gtowach
innych ludzi. Celem staje sie prezydent USA — George Bush ju-
nior, ktéry wedtug agentéw jest typowym przedstawicielem
radykalnie religijnego pasa biblijnego (ang. Bible belt). Gtéwny
bohater w rozmowach wciela sie w role Boga i, wykorzystujac
materiaty kolportowane przez Kosciét metodystéw w Ameryce,
nakfania przywédce do podejmowania szkodliwych dla Stanéw
Zjednoczonych decyzji, w tym wojny w Iraku czy w Afganistanie.
Po zakonczeniu tej misji Siemion Lewitan przemawia z kolei do
przywodcow postsowieckiej Rosji, imitujac gtos samego szatana.
Opowiadanie konczy sie atakiem islamskich terrorystéw na baze
stuzb — w jego efekcie bohater trafia w rece CIA, ktéra zmusza go
do wspétpracy.

Stereotypowy konstrukt, jakim jest Lewitan, spaja groteskowa
akcje utworu — pozwala na wyptyniecie wszystkich fenomendéw
kultury towarzyszacych odczytywaniu konceptu Bycia-Zydem
i znakomicie taczy sie z r6znego typu absurdalnymi teoriami spi-
skowymi, w ktérych gtéwna role niezwykle czesto odgrywaja
przedstawiciele narodu wybranego.

Kategoria bycia-Zydem znalazta takze szczeg6Ine miejsce w nie-
zwykle bogatym nurcie postmodernistycznych dystopii. W ich
konstrukgji plan polityczny jest sci$le powigzany z planem spo-
tecznym, a stereotypowa postac¢ Zyda staje sie idealnym spoiwem
obu tych ptaszczyzn. To wielowymiarowy konstrukt, ktéry bez
zbednych wyjasnien wnosi w literacka przestrzen olbrzymie pole
semiotycznych odczytow.

W dystopijnym schemacie bardzo wyraznie zarysowuje sie prze-
strzen derridianskiej infrastruktury, rozumianej jako pewnego ro-
dzaju preontologiczna i prelogiczna jednostka, uprzednia wobec
wszelkich opozycji, w tym centralnej w rozumieniu postmoderni-
stycznym opozycji byt — pustka®. To w niej dochodzi do charakte-

> Tamze,s. 12.
¢ M.P.Markowski, Efekt inskrypcji. Jacques Derrida i literatura. . ., s. 110.
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rystycznej dla tego nurtu wykluczajacej sie syntezy heterogenicz-
nych elementéw. Jak pisze Rodolphe Gasché:

Co [dekonstrukcja] ma wspdlnego ze sprzecznosciami, aporiami i niespéjno-
Sciami, dlaczego tak zarliwie wskazuje na nie, formutujac koncepty czy tez ar-
gumentacyjne i dyskursywne struktury tekstéw réznego typu? Pierwsza sche-
matyczna odpowiedz brzmi nastepujaco: dekonstrukcja prébuje ,ksiegowac”
te ,sprzecznosci” poprzez ,uziemienie” ich w ,infrastrukturze” odkrytej dzieki
analizie specyficznej organizacji tych ,sprzecznosci”’.

Jezeli potraktujemy dzieto postmodernistyczne jako rozbu-
dowang infrastrukture tego typu, a wiec przestrzen wypetniong

,Sprzecznosciami”, ,aporiami” i ,niespéjnosciami”, posta¢ Zyda
stanie sie czystg réznicg, ,uziemiajacy” i klasyfikujacg pozostate
jednostki.

Jest to szczegdlnie zauwazalne w prozie jednego z najwazniej-
szych autoréw rosyjskiego postmodernizmu — Michaita Berga.
W powiesci Ros i ja (1986) jeden z bohateréw — Anton Czechow
— zwraca sie w liscie do przyjaciela: ,[pyr Mo, nocnywaiTte mo-
€ro coBeTa: He XeHUTeCb HY Ha eBpeliKax, HU Ha NcMxonaTkax, Hu
Ha KypcucTkax®”. Matke hrabiego Dmitrija Sergiejewicza porywa
z kolei zydowska grupa terrorystyczna, ktéra pomimo dostarcze-
nia okupu, sprzedaje jg do haremu perskiego szacha. W konse-
kwencji kobieta trafia do jednego z potudniowoamerykarskich
domoéw publicznych, gdzie urywaja sie jakiekolwiek $lady. Kon-
tekst zydowski pojawia sie takze w groteskowym opisie Jézefa
Stalina. Generalissimus jest przedstawiany jako wodz, ktéry zerwat
z panszczyzna, przyznat Polakom, Finom i Mongotom konstytu-
cje i wprowadzit 8 godzinny czas pracy. Szczegdlng zastuga, ktéra
wyjatkowo imponuje ludowi, jest podejrzliwo$¢ wzgledem ,zyd-
koéw”, objawiajaca sie m.in. zakazem osiedlania sie w stolicach. Jak
zauwaza narrator: ,[oH1] onNpaBabIBaNUCh TeM, YTO UMEHHO XUWAbl
pPeKpyTMPOBan OCHOBHOE YMCII0 OONbLUEBUCTCKUX CTOPOHHUKOB
1 uneHoB 6aHg maduosn”.

Wyjatkowy uktad narodowosciowy konstruuje w powiesci ZD
(K4 2006) Dmitrij Bykow. Jeden z najbardziej rozpoznawalnych
badaczy rosyjskiego postmodernizmu wytwarza dychotomiczny
podziat spoteczny, ktéry staje sie uniwersalnym kluczem stuzacym
do odczytywania kolejnych fenomenoéw zycia kulturalnego i po-
litycznego. Wyraznie zarysowujqg sie dwie przeciwstawne strefy
geograficzne, ktére odpowiadajg za ksztattowanie mentalnosci

7 R. Gasché, The Tain of the Mirror. Derrida and the Philosophy of Reflection, Harvard University Press,
Cambridge 1997, 5. 154 (przektad moj — P..).
M. bepr, Pocu A, http://mberg.net/proza/ros-i-ya [14.04.2018].
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Rosjan na wszystkich etapach rozwoju mysli panstwowej. Warego-
wie (potnoc) konfrontuja sie w tej zamknietej przestrzeni z Chaza-
rami (potudnie). Wiele aluzji jednoznacznie wskazuje na zydowski
charakter Kaganatu (ktory historycznie opierat sie na judaizmie):
dominujaca ideg jego mieszkancéw jest powrét do ,swojej ziemi”
(jak jego mieszkancy okreslajg Rosje), definiujagcym hastem staje
sie z kolei tytutowe X[ (xpywme agHa — oczekujacy dnia), ktére
pod wzgledem fonetycznym przypomina stowo “xug, bedace
w jezyku rosyjskim negatywnym okresleniem oséb narodowosci
zydowskiej, rownoczesnie wskazuje rowniez na jeden z kluczo-
wych elementéw tozsamosci wyznawcow judaizmu — oczekiwa-
nie na nadejscie Mesjasza.

Pomiedzy tymi dwoma kierunkami plasuje sie strefa niekoncza-
cego sie konfliktu — granica pomiedzy wnetrzem i zewnetrzem
zaciera sie, dochodzi do pewnego rodzaju przektamania i wypa-
czenia, ktére ma decydujace znaczenie dla spotecznosci zamknie-
tej pomiedzy rejestrami. Zauwazalny jest wyrazny dysbalans —
Chazarowie (Zydzi) s3 wprawdzie merkantylni, jednak lubujacy
sie w okrucienstwie Waregowie znajduja sie na zdecydowanie
nizszym stopniu rozwoju cywilizacyjnego i moralnego, ulegaja
maksymalnej deprecjacji. To wtasnie oni staja sie w koncepcji By-
kowa nosnikami znakéw odsytajacych do pola semiotycznego ro-
syjskosci: ich rytuaty splataja w sobie prawostawie z poganstwem,
wojskowi nosza tytuty charakterystyczne dla prawostawnych
duchownych, a bogaty rejestr réznego typu tortur i praktyk sled-
czych odsyta do przyktadéw z historii Rosji.

Trzecim elementem ukfadu jest ,ludnos¢ rdzenna”, ktéra nie-
ustannie znajduje sie pomiedzy, co de facto sytuuje jg na mar-
ginesie zarysowywanego bloku — jest wprawdzie potaczona
w niemal pierwotny sposéb z ziemia, na ktérej zyje, ale ze wzgle-
du na polityczne i spoteczne relacje nie dysponuje mozliwoscia
samostanowienia. Podkreslana na kazdym kroku obco$¢ napo-
tykanych rejestréw (wareskiego lub chazarskiego) sprawia, ze
to elementy przychodzace z zewngqtrz (czyste réznice) decyduja
o ksztatcie rosyjskiej panstwowosci, a nawet o wykorzystywa-
nym systemie symbolicznym. Ugruntowanie binarnej opozycji
redukuje znaczenie ,rdzennych” Rosjan, zamyka wyobrazenie
o samej Rosji w przedziale rozposcierajagcym sie pomiedzy Zyda-
mi i barbarzyncami.

W szczegdlny sposdéb wptywa to na ogdlne postrzeganie hi-
storii. Konfliktogenna prawidtowos¢ sprawia, ze nie jest juz ona
linearnym ciggiem wydarzen, przeobraza sie w pewien cykl, kt6-
rego ramy definiujg kolejne traumy. Na te zaleznos¢ zwraca uwa-
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ge w swoim krytycznym komentarzu do utworu Zachar Prilepin,
identyfikujacy sie z opcjg narodowo-bolszewicka:

Poccna KPYTUTCA NO OAHOMY 3afjaHHOMY Kpyry: OT AUKTaTypbl K oTTenenu,
OT OTTeneNn K 3aCTOoto, OT 3aCTOA K peBOoNIoUNN — N ONATb NO KPYry. CrpaHa
Hallla BOBCE HE UMeEeT NCTOPUN — B OT/INYME OT BCEX UHbIX CTPAH, — HO UMeeT
3aMKHyTbIl7I LK. B 3TomM BMHOBaTbI, NTOBTOPIOCH, BAPATM 1 Xa3apbl, 1 TUXas ne-
HOCTb KOPEHHOI0 HaceJleHNA, KOTOpOe TEPNUT NepBbIX U BTOprXg,

Sam Bykow w niezwykle czytelny sposdb przedstawia swoja
wizje historiozoficzng w Pismach filozoficznych. Jego zdaniem cha-
rakterystyczny dla Rosji cykl zamyka sie w czterech nastepujacych
po sobie etapach: ,reformatorstwo (az do petnego zniszczenia
poprzedniego modelu panstwa) — ucisk — odwilz - zast6j"°. Ta
prawidtowos¢ znajduje odzwierciedlenie we wszystkich etapach
rozwoju rosyjskiej panstwowosci, rozpoczynajac od czaséw lwa-
na Groznego i Piotra Wielkiego, na okresie komunizmu i reform
wolnorynkowych konczac. W szerszym ujeciu wydaje sie takze
waznym elementem konstrukcji wiekszosci postmodernistycz-
nych dystopii — podobnga zaleznos$¢ wykorzystuje nie tylko sam
Bykow, ale réwniez Sasza Sokotow w Palisandrii oraz Wiadimir So-
rokin w utworach Gofuboje sato, Cukrowy Kreml i Dzieri oprycznika
(smuta czerwona — smuta biata — smuta szara).

Aspekt zydowski nie jest jednak w takim uktadzie wytacznie
czynnikiem destabilizujacym pod wzgledem politycznym i spo-
tecznym. Wydaje sie, ze — po raz kolejny — zdecydowanie waz-
niejsza role odgrywa wewnetrzny sposéb odczytu kategorii bycia-
-Zydem. ,Chazarowie” sg nieustannie obecni, oddziatujg na tkanke
socius, s3 pewnego rodzaju kontrapunktem dla dominujacego
i destrukcyjnego dyskursu, reprezentowanego przez Waregow.
Sam fenomen bycia-Zydem przenosi sie do ptaszczyzny idealne;j,
staje sie szczegdélnym punktem odniesienia dla ,ludnosci rdzen-
nej”, wyrzuconej poza obreb dwdch przeciwstawnych rejestréw.

Bykow zwraca réwniez uwage na alternatywny zestaw cech
charakterystycznych dla przedstawicieli narodu wybranego —
jego historia, a zwfaszcza traumatyczne wydarzenia XX wieku,
uwypuklajg przede wszystkim site i niezwyktg zdolnos¢ do prze-
zwyciezania przeciwienstw losu. Bykow wielokrotnie w swoich
pismach podnosi te kwestie, wskazujac tym samym na ideat, kto-
ry jest rowniez obiektem szczegdlnej zazdrosci Rosjan". W tym

° 1. Prilepin, KnuxHas nonka 3axapa [lpunenuna, Amumpuii beikos, X/’ http://zaharprilepin.ru/ru/
litprocess/knizhnaya-polka/dmitrij-bikov-zhd.html [17.04.2018].

10 D. Bykow, bbikos-quickly: 832n40-61, http://old.russ.ru/columns/bikov/20031216_b.html [17.04.2018].

™ Tamze.
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planie Zydzi staja sie narodem wyjatkowym, niemal metafizycz-
nie potagczonym z absolutem. W sposdb szczegdlny ta zalez-
no$¢ zarysowuje sie w wierszu [lociaHue k espesm. Bycie-Zydem
wyraza paradoksalne pofaczenie sity i bezbronnosci (,M60 mbi
BCex 6e33anTHEN — 1 BCEX XKMBYUel”), a sam proces stawania-
-sie-cztowiekiem wymaga wyjscia poza ramy ulegajacej ciagtej
deprecjacji kultury rodzimej (,Bot moa PognHa — MegHo ropbl
xo3sKa./baHpa, 6anaHpa, 6naab, 6anananka, nanka”) i przejscia
w paradygmat bycia-Zydem (,BbiTb uenosekom — 3HauuT yxe
eBpeem”):

Kak Halum ckpunku nnavyT B TOCKe NpeAacMepTHON!
Kaxkpan ragmnHa Hac BblbrpaeT KepTBON

la3a, norpoma nv, NPOBOJIOKM Kontouei

60 Mbl Bcex 6e33alnTHen — 1 BCex KnByyen!

YuacTb U3bpaHHUKa — TPaBAs, Kak HY NeyanbHo.
Ham e oHa npegHa3HauyeHa n3HauanbHo:

B 3ToW cTpaHe, rae Tenamuv Apyr apyra rpeem,
BbiTb UENIOBEKOM — 3HAUUT yXKE EBPEEM.

[...]

60 BO AHV COKPYLLUEHbA 1 MOHOLIEHbA
Ham He faHO HM HafleXAbl, HY yTelleHbA.
BoT mos PoguHa — MepHoW ropbl xo3amKa.
baHpa, 6anaHaa, 6nanb, 6ananaika, nanka.

To-To fo rpo6a NOMHIO TBOIO 3aKanky,
To-To nto6nto TebsA, Kak cobaka nanky!
Kpenue uenyiitech, pebarta! XaBa Harunal
Hawa kpyrom OTumsHa. Hawa moruna'.

Zydem mozna stac sie na setki réznych sposobéw. Stawanie-sie-
-Zydem oznacza nabycie zydowskich cech, odwzorowanie zydow-
skiego zachowania, przejscie od formy wiekszosciowej do formy
mniejszosciowej w okreslonym semickim aspekcie®™. W powiesci
Gotuboje sato (1999) Wiadimira Sorokina owa konstrukcja opiera
sie na okreslonym typie myslenia:

— Poccua, — 3amartoBan A ceba B Tpu xoga. — Coirpaem?

— HOW 1 Mep B 3TOW cTpaHe — 6nr3HeLbl 6paTba. ViBaH BuwHeBcKuin npas,
— OH Cefl HanpOoTUB, CTan PaccTaBAATb GUrypbl.

— DT0 B BaC roBOPUT eBpell, — A 3axkas 6enyto 1 YepHYI0 NeLLKK B Kynakax'.

2 D. Bykow, lTocnaHue k espeam, https://isralove.org/load/5-1-0-302utm_source=copy [17.04.2018].
B G.Deleuze, F. Guattari, Tysigc plateau, przet. J. Bednarek, B. Banasiak, Bec zmiana, Warszawa 2015, s. 126.
1 B. CopokuH, fony6oe cano, Actpens, MockBa 2012, 5. 688.
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Modut bycia-Zydem jest ciagle obecny, znajduje sie w struktu-
rze spotecznej i w konstrukcji kazdego podmiotu. Dekonstruuje
postaci historyczne, rozrywa i modyfikuje fakty, jest nosnikiem ab-
surdu, modyfikatorem pozwalajagcym na alternatywne odczytanie
okreslonych fenomendw zycia politycznego i kulturalnego. Kazdy
bohater Sorokina jest (a w kazdym razie moze sie stac) Zydem, tak
samo jak kazdy jest lub moze by¢ homoseksualista. Potwierdza to
m.in. rozmowa Stalina z Kaganowiczem:

— Yero paTb OT 3TUX NATYLIATHUKOB! — MaxHyn Hoxom KaraHosuu.

— A ot napxaTbix? — cnpocun CTafnvH 1 3axpycTen yXom.

— WNocud, a, mexkpgy npounm, — eBpeit, — HeNIoBKO ynblbHyncA KaraHoBuy.

— Al Toxe, — otBeTUN CrannH. — Ho TonbKo HanonosuHy. ManeHKos, 4To
y Hac co cTanbio?®

Zaznaczony na samym poczatku aspekt procesualny (stawanie-
-sie-Zydem), jest niezwykle wazny dla poprawnego zrozumienia
postmodernistycznej logiki i — co za tym idzie — postmoderni-
stycznego odczytywania okreslonych konstruktéw. W binarnym
ujeciu, w ktérym wystepuja elementy wiekszosciowe (odnosza-
ce sie do kultury dominujacej) i mniejszosciowe, wymagany jest
pewnego rodzaju ruch, ktéry umozliwia okreslenie podmiotu. De-
leuze i Guattari konstatuja: ,mniejszosciowe stawanie sie jako po-
wszechna posta¢ swiadomosci zwie sie autonomia”’®. Ta autono-
mia jest z kolei niezbedna dla uruchomienia procesu twérczego.
Dopiero ,wykorzystujac wielos¢ mniejszosciowych elementéow
i taczac je ze soba, wymieniajac na siebie, wynajdujemy swoiscie
autonomiczne, nieprzewidywalne stawanie sie”". Ten proces jest
z kolei niezbedny nie tylko dla ukonstytuowania podmiotu, ale
réwniez dla jego przekroczenia. Oznacza to, ze Zydem powinien
stac sie nie tylko goj, ale réwniez — a wihasciwie przede wszystkim
— Zyd.

Charakterystycznym zabiegiem Sorokina jest splatanie kwestii
narodowosciowej i erotycznej. Dzieki takiemu konstruktowi moz-
liwa staje sie dekonstrukcja kodéw kultury znajdujacych sie w réz-
nych wymiarach i przestrzeniach. Tuz po homoseksualnym zbli-
zeniu pomiedzy Chruszczowem i Stalinem ten pierwszy streszcza
kochankowi akcje Jednego dnia Iwana Denisowicza, ktéra w ujeciu
Sorokina przenosi sie do obozu przymusowej mitosci. Jego gtéw-
ny bohater jest z kolei odesskim zydem, lubujacym sie w perwer-
syjnych uciechach:

™ Tamze, s. 866.
' G. Deleuze, F. Guattari, Tysigc plateau. . ., s.126.
7 Tamze.
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MBaH JleononbpoBuy [leHNCOBMY, MaxXpOBbI OAECCKUI XKA, 6bin npuro-
BopeH OCO k pgecatn rogam LOVEJIATA 3a cekcyanbHble nepBepcumn TpeTben
cTeneHn. PaboTan akkomMnaHMaTopom B OAeCcCKon $unapmMoHun. 3amaHuBan
K cebe JOMOW WKOMbHUL, CTapLUMX KNaccoB, MOV JINKEPOM CO CHOTBOPHbBIM.
Korpa 3acbinanu — cHolan Bo BCe OTBEPCTWsA, HabUBan BarvHy cO6CTBEHHBIM
[lepbMOM, 3aluvBan 30710Tol HUTKOW. [oTom ofeBan B NofBeHeyHoe nnatbe,
0oTBO3UN B JlyHa-napK, caxan ¢ coboi Ha Kapycesb 1 KaTanca o TeX nop, Noka
LIKOMbHMLA He npocbinanacbk. bonblue Bcero eMy HpaBUSIOCh e€e BbipaxeHue
nULa B MOMeHT NpobyaeHus. Hy, 1 B MOBeCTU onuncaH OfuH eHb ero narep-
HOW X13HW. Kak OH CHOLLaeT 1 Kak ero'.

Posta¢ Zyda idealnie wpisuje sie w tego typu ukfady: znajduje sie
na ich granicy, przynalezy jednoczesnie zaréwno do wiekszosci,
jak i do mniejszosci. Zyd najpierw reprezentuje system semiotycz-
ny charakterystyczny dla swojej nacji, dopiero w drugiej kolejnosci
nabywa cechy indywidualne. Wyjatkowym elementem konstruk-
tu postaci Zyda jest pamie¢ o Holokauscie. To bez watpienia jedna
z dominant okreslajacych nie tylko proces wspotczesnego stawa-
nia-sie-Zydem, ale réwniez postrzegania tego procesu z zewnatrz.
Czynnik dekonstruujgcy w postaci konstruktéw zwigzanych z hi-
tlerowskimi represjami wobec ludnosci zydowskiej pozwala na
krytyczne spojrzenie na caty zespot zjawisk, tworzacych zycie in-
telektualne XX i XXI wieku, w tym na aspekt zarbwno tworzenia
sie nowej Swiadomosci zydowskiej, jak i jej odbioru przez srodo-
wiska zewnetrzne. Wykorzystujac okreslone moduty postpamieci,
autorzy tworzg absurdalne koncepcje historyczne, wpisujace sie
w ramy nurtu antyutopii. Bez watpienia najwyrazisciej ten aspekt
prezentuje sie w prozie Sorokina, ktéry wyjatkowo chetnie tworzy
groteskowe modele, dekonstruujace wszelkie przekonania i twier-
dzenia. W jednym z nich inicjatorami Holokaustu staja sie Amery-
kanie, reszta Swiata przytgcza sie do pogromoéw, nie widzac w nich
wiekszej zdroznosci:

— He Hafio aenaTb KynbT M3 eBperickoro Bornpoca! — pe3ko 3aroBopun
CranuH. — AMepuKaHLbl YHUUTOXUAU 6 MUNVOHOB eBpeeB. K uemy 3To
npveeno? K Mudy o 6 MUIIMOHaX KePTBEHHbIX OBEYEK, YHIKAIOLLEM KaXXAoro
eBpes. EBpen HUKorga He 6binv HEBVHHbIMY OBeuyKamu. OHM He LbiraHe. U He
aBcTpanuinckme 6ylumeHbl. OHM akTUBHbIE Mpeobpa3oBaTeny niaHeTbl. 3a 3To
A TaK 060 MX. ITO Ype3BblYaiHO aKTVBHaA W TanaHTIMBaA HauusA. Bknag
ee B PYCCKYI0 peBOMoLMI0 orpomeH. [1oaTomy Mbl paccTpenvisaem He 6onee
NATUAECATUTbICAY eBpeeB exerogHo. OfHOBPEMEHHO CTPOUM HOBbIE CHAroru,
eBpeliCK/e WKObl, MHTEPHATbl AJ1A CUPOT XONOKOoCTa. Y Hac, B NpUHUWIE, HET
aHTMcemunT3Ma. Ho Mbl rmbKy B eBpeickom Bonpoce. Hanpumep, HefaBHO
3aBepWuWSICA Mpouecc no feny TakK Has3biBaemMoro ,AHTUALWINCTCKOrO
KoMuTeTa”, KyAa BXOAWNM HalM U3BECTHble eBpPen — nucaTen, akTepbl,
yyeHble. Yem e OHM 3aHVMManucb B 3Tom KomnTeTte? CocTaBneHrem ,YepHoii

'8 B. CopokiH, fony6oe cano. .., s. 911.
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KHUI" 0 )XepTBax xonokocTa. CoctaBunu, cobpany matepumasbl 1 nepesan Bo
®paHumio, rae KHKra 6biia onybnvkoBaHa 1 ctana bectcennepom®.

Kwestia postpamieci dotyczacej Holokaustu moze ulec zderze-
niu z réznymi czynnikami, stuzacymi dekonstrukcji zaréwno tego
fenomenu, jak i wspétczesnego odbioru figury Zyda. W krétkim
utworze Miesigc w Dachau Sorokin przeistacza obéz zagtady w sa-
domasochistyczng arene, w ktérej — za zgoda wtadz — urlop
moga spedzac takze obywatele Zwigzku Sowieckiego. Poza wy-
mysInymi torturami w przestrzeni obozu mozna odnalez¢ takze
wiele atrybutéw i symboli, odsytajacych do tematyki zagtady na-
rodu zydowskiego (np. rekawiczki z zydowskiej skéry czy danie
z zydowskim jezykiem w roli gtéwnej). Niezwykle brutalny utwér
konczy sie ekstatycznym przywotaniem zydowskich ztotych ze-
bow i absolutnym wniknieciem w tkanke totalitarnego aparatu re-
presji. Pozwala to na zadanie szeregu pytan nie tylko odnoszacych
sie do politycznej i spotecznej kondycji péZznego Zwigzku Sowiec-
kiego, ale takze modelu odczytywania historii w dobie postmo-
dernizmu, ze szczegdlnym uwzglednieniem jej najbardziej trau-
matycznych momentow.

Umiejetne wykorzystanie kategorii ,bycia-Zydem” umozliwia
dekonstrukcje bardzo szerokiego tta historycznego — poczyna-
jac od poczatkéw wspétistnienia narodu zydowskiego z narodem
rosyjskim, przez rewolucje, okres komunizmu, na czasach najnow-
szych konczac. W kazdym z tych uktadéw figura Zyda ma do spet-
nienia okreslona role i zostaje obdarzona zestawem fatwych do
odczytania znakéw. Poczatkowo Zyd nosi na sobie pietno prozy
Dostojewskiego — jest kojarzony z lichwiarzem, odstepca, oszu-
stem, w okresie dwéch rewolucji i komunizmu nie traci swojej
podejrzanej proweniengji, ale zyskuje okreslona moc polityczna,
w czasach schytku Zwigzku Sowieckiego jest oskarzany o dopro-
wadzenie do jego rozpadu, po roku 1991 z kolei — za obecny
ksztatt rosyjskiej panstwowosci. Zyd staje sie wiec uniwersalnym
koztem ofiarnym. W petni wpisuje sie tym samym w koncepcje De-
leuze'a i Guattariego:

W ustroju znaczacym koziot ofiarny oznacza nowa posta¢ wzrostu entropii
w systemie znakéw: obarczony zostaje na czas okreslony wszystkim, co ,zte”,
czyli wszystkim tym, co opartfo sie znaczacym znakom, wszystkim tym, co wy-
mkneto sie z rozmaitych kregéw odsytania znakéw do znakow?.

Posta¢ Zyda w utworach rosyjskiego postmodernizmu spetnia
scisle okreslone funkcje. Im bardziej bedzie groteskowa i im blizsza

 Tamze, s. 964.
® . Deleuze, F. Guattari, Tysigc plateau. . ., s.139.
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stereotypowym przekonaniom, tym wiekszg wartos¢ przedstawia
dla procesu dekonstrukcji. Jego przebieg z kolei, a co za tym idzie
takze model interpretacji konstrukgji ,bycia-Zydem?”, jest zalezny
od samego czytelnika — jego postawy odbiorczej, doswiadcze-
nia, wiedzy i wtasnych przekonan. Ten proces — poza zadaniami
scisle literackimi — odgrywa takze bardzo wazng role spotecz-
na: pozwala na weryfikacje przekonan i zapis ewolucji zbiorowej
tozsamosci. Zyd pojmowany jako element réznicujacy umozliwia
wyodrebnienie zespotu kategorii dominujacych w okreslonym
stadium rozwoju socius. Pod tym wzgledem przypomina zreszta
inne elementy mniejszosciowe obecne w postmodernistycznych
utworach, zwtaszcza postacie homoseksualistéw, poddawanych
szczegolnym represjom przez konserwatywne, patriarchalne spo-
teczenstwo Ros;ji.
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CemaHTMKa BO3BBILIEHIA B €BPEIICKOI TpaAUIum
VI TIpeACTaBAeHIS B PyCCKOI MeHTaAbHOCTH (1)

Semantyka wyniesienia w tradycji zydowskiej i jego odzwierciedlenie w rosyjskiej mentalnosci (1)

Streszczenie: Autor artykutu, opierajac sie na tekscie Tory (ksiega Bereszit) wytania i opisuje trzynascie
stopni-etapéw wyniesienia Jézefa jako charakterystycznej i najpetniejszej formy judaistycznej tradycji
mentalnej. Uzyskany w ten sposob model poréwnywany jest z przyktadami, pochodzacymi zaréwno
z Prorokow (Mardocheusz, Daniel), jak i z innych tekstow, w tym literackich, a takze ze znanymi faktami
historycznymi.

Stowa kluczowe: mentalnos¢, tradycja, semantyka, Tora, model wyniesienia

The semantics of raising of the Judaic tradition and its Russian depiction (1)

Summary: The Torah texts (the book of Genesis) are the base for the appointing and describing of the
thirteen degrees-stages of Joseph’s raising as the characteristic and full from that s typical for the Judaic mental
tradition. Then this tradition is described as a model to be compared with the examples from the Prophets
(Mordecai, Daniel) as well as with other texts including the literary ones and the well-known historical facts.
Keywords: mentality, tradition, semantics, Torah, the raising model

W ckasann emy 6patba: «Heyxkenu Tbl LapcTBOBaTb
6ynelb Hag Hamy UK NpaBuTb Gyaewb Hamnu?». U ewe
6onee BO3HEHaBUAENUN €ro 3a CHbl €ero 1 3a peyn ero
(bpetiwwum, 37.8)".

VI3BecTHOEe 13 [MncaHnA BO3BbILLEHUE Vloced)a (Mocunda), paBHO
KaK 1 cama durypa ero, Kak n3HauasibHO, TaK 1 BNOCeACTBUM ABOM-

U Topa (Mamukruxue Mouceego). PepakTop pycckoro nepesoaa M. mnb. 06was pegakuma I. bpaHosep, LUa-

mup, Nepycanum—MockBa 1993, c. 207. B BA3M ¢ TpyAHOCTbIO Nepefayn U BOCMPUATUA OPUrMHANBHbIN
TeKCT NPUBEAEHHOIA, PABHO KaK 11 NOCNeAYHOLLMX, LIUTAT ONyckaeM, Noab3yACb NepeBOAOM UCTOYHUKOB.
K Tomy xe 3aTparuBaemblii B aHoii paboTe npeAmeT, npeanonaras obpaLLeHie K cMbiCny, CnocobHomy
nepefaBaTbCa Ha o6OM A3blke, He TpebyeT HenpemeHHOro 06paLLeHa K BepbanbHOil Gopme UCXOAHOTO
€r0 BbIPaXEHNA.
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CTBEHHbI. B pa3HbIX CBOMX NPOABAEHUSAX, NIIOCKOCTAX 1 acneKTax.
KoHueHTpupys B cebe TO, UTO CTaHET NPeaMeToOM fasibHeNLwero
paccyaeHnA, OHO OblfIo BbIHECEHO NMPVBEAEHHONW LMTATOM MO
3TOW NpUYKHE B HAYano HAMEPEHHO K He cilyyaliHo. He npeTeH-
[yA Ha CKONMbKO-HMOYAb CyLleCTBEHHOE U 3HauMMoe B 3TON CBA-
31 0606LleHMe, NOCTaBNeHHaA 3ajava U C 3TUM npeameT 6binu
BblGpaHbl Bpoae Obl C ABYX pa3NMUHbIX CTOPOH (eBpeickom Tpa-
AVLUMN N PYCCKOrOo, TakXe OTYacTX BO MHOFOM TPAAULMIOHHOrO,
NnpeacTaBneHns), He NepecekaloWwmnxcs U He MNPUTATUBAIOLLMX-
cA, YyToObl He CKa3aTb, UTO B3aMMHO OTTankuBawlwmxcsa. OgHako
BHYTPEHHE B YeM-TO, eC/IN He YHMBEPCaSIbHOM 1 0bLlem, Bce e
cxopAwmxca. Kaknm-To opraHmM3yemMbiM YeM-TO U KaK-TO YyTbeM.
B conocTtaBneHnn gByx 3TUX pasHbIX YU BMeCTe C TEM COOTHOCK-
MbIX MOAXOA0B M COCTOANA 3aAa4a. YToObl Bblpa3uTb 3TO, HAMETUB
N B NPUGAVXKEHUM, HAYHEM MO NMOPALKY.

CHoBugeHne Moceda, B KOTOPOM CHOM €ro MOAHANCA U CTan,
a Kpyrom, Tak»e CTaBLUMe, CHOMbl ero 6paTbeB NMOKIOHUANCH eMy,
BbI3blBaeT B OpaTbAx ero ycunualolieecs AOMONHUTENbHO pas-
LpakeHne, BO3HMKLIee paHbLue. [oBOpUTCA, UTo elle 6osee BO3-
HeHaBUAENM OHW ero 3a CHbl ero 1 3a peun ero (chalomotav veal-
dvarav). V1 3To nocnegHee MOXHO NMOHATb TakXe Kak 1 ero ‘aena”:
davar 1.'cnoBo, BblcKa3biBaHUE'; 2. ‘Belyb, NpeaMeT’; 3. 'neno’, a Tak-
Xe 4. ‘HeuTo, UTO-TO. MOXHO TakXe Gonee yrnybneHHO MOHATb,
HMYTO He MeLLaeT 3TOMY, BOCMPVHMMAsA NO-Pa3HOMY U Ha Pa3HbIX
YPOBHAX MOHMMaHUA UHTEPNPETUPYEMBbIN TEKCT, U Kak TO, YTO BO3-
HEeHaBUAENN OHW ero 3a ‘HeYTo, YTO-TO' B HEM, B COBMELLIEHUN C €r0
BbICKa3blBaHMAMM, CZIOBaMW, fenamMu, oLyl aeMoe, YyBCTBYEMOE,
HO He noppjatouleecs TOYHOMY onpeneneHunio. XapakTepHaa gns
CNoBOYNOTPebNeHNIN JPeBHEro TEKCTa CeMaHTMYeCKasa eMKOCTb,
PaBHO KaK 1 OQHOBPEMEHHOCTb WX COBMELLEHHOCTb 3HAUYEHWI,
€C/In He JONyCKaloT NPAMO U HEMOCPEeACTBEHHO, TO B LieNIOM pAfe
CnyyaeB He NCKITIYaloT NoJo6HOro pofa BO3MOXKHOCTM.

Voced ana HMX, XoTb 1 6paT, HO TOT CBOW, KOTOPbIN He CBOWA, KO-
TOPbIN BbIAENAETCA U NOTOMY OTAEeNEeH OT HUX U Ana Hux. B cuny
Pa3HbIX COXKMBLUUXCA HA 3TO NPUUUH. M Tem, uTo oTel, nobun ero
60/1bLLIe BCEX CBOVIX CbIHOBEW, <MOTOMY UTO OH CbIH €ro CTapoCT»
(bpetiwuum, 37.3), B CBA3M C YeM NPUCTaBWA OTYACTU €rO 32 HUMMU
CMOTpETb, U TOT AOHOCUIT O HUX XyAble BeCTV A0 OTua ux» (37.2).
M no 3To npuunHe npuBeaeHHoe paHee veal-dvarav noHMMaTb
MOXHO U KakK ‘3a ero gena’. TouHee 3a Takue ero peuym-BbiCKasblBa-
HWSA, KOTOpPbIE MO CYLWECTBY CYTb, C/IN He AeCTBUA, TO Aena.

OrTeu BblgenAeT ero TakXe U BHELIHE, He CKpbIBas U AEMOHCTPU-
pysA CBOI N0OOBb — «U CAeNnan eMy ofiex<ay pasHoLBeTHYo / OyKB.
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‘nonocatyto pybaLlKky, XuToH', ketonet pasim: kutonet, ketonet 1. ‘py-
6aluKa’, 2. ‘xutoH’; pas, pl. pasim 1.'nonoca’, 2. ‘Hawmeka'» (37.3) MNMo-
cJle yero cpasy cfiepyeT To, uto «Korga 6paTba ero yBuaenu, uto
oTel, NtobuT ero bonee Bcex 6paTbeB ero, To BOSHEHABUAENN €ro
1 He MOI/IN FTOBOPUTbL C HUM JpyXentobHo» (37.4). YBugenu ABHo,
Nno pa3HOLBETHOW OfexAae ero (Kak ero davar ‘Beub, npeagmeT),
npuHagnexaluii emy, oTLOM eMy ClieflaHHbIN). YBUAENN — 1 BO3-
HeHaBuaenu. NoTomMy «He MOFN rOBOPUTb C HUM APYKentoOHO»
(le=shalom ‘mnpHO', ‘B Mnpe’, ‘6naroxenatenbHO’, ‘6narononyyHo’,
‘B 300POBbE’, @ TEM CaMbIM, U He Xenaa eMy BCero 3Toro).

To ke, UTO BO3HEHABMAENN €ro U ‘3a HeyTo, YTo-To’ (4-e 3Haue-
HWe davar), B Hem ObIBLLEE, MU YYBCTBYEMOE, HO HEe 06 BACHUMOE,
MOXXHO BbIBECTW M3 Hayana rnaebl Baewes, nosecTByoweln 06
3TUX cobbITuAx: «<BoT pogocnosme flakosa: Moced, cemHaauaTy
neT, nac ¢ 6paTbsAMM CBOUMU MENKUIA CKOT...» (37.2). Pogocnosue
flakoBa — Moced, cemHaaLaT neT, nacywuin ¢ 6paTbAMm MeNKMii
CKOT. B TeKkcTe 3T0 BbIrNAZNT elle 6onee pe3ko 1 HECOMHUTENbHO:
Josefben-sheva-esre shana haja roe et-ekhav batson, uTo LOCNOBHO
MOHO NepeBecTy 1, TeM caMblM, MOHATb Kak To, uTo ‘Moced, cbiH
ceMHapuaTu net, 6bin NacTyx 6paTbeB CBOVIX (€ro) Ha MenKom po-
ratom ckoTte'. [lepBoe, K pogoCcnoBuio AakoBa, 3TO TO, YTO ’l710ced>
CblH"ceMHaguaTu net’, Josef ben-sheva-esre shana. OcTanbHble ero
CbIHOBbA GUIYpPUPYIOT B 3TOM PparmeHTe Kak 6paTbs ero (Moce-
¢$a), He Kak cbiHOBbA flakoBa. M/ BTopoe — 1O, uTO ObIN OH (haja),
Voced, ‘nactyx 6patbes cBoux’ (roe et-ekhav) ‘Ha menkom poraTtom
ckote’ (batson). 3aragoyHoe No NepBoMy BrieyaTieHUo NpeCTaB-
neHne VMoceda ceoaunTca K ero BbigeneHHol otaenbHocTh. K ero
OTAENeHHOCTH, 060CO06EHHOCTH, OT bpaTbeB ero. Tem, UTO B HEM,
a He B HUX, 3aKJIl0YaeTCcs poaocsioBme lakoBa, OTLa ero, XoTa OHK
CTapLue ero, 1 OH NO3TOMY KX MacTyX.

Bca panbHenwasn, wssectHaa w3 Mucanus, nctopusa Moceda,
TaK NOAPOO6HO M KpacoyHOo onmcaHHasa T. MaHHOM B ero 3Hame-
HUTOM poMaHe Mocugh u ezo 6pames (Joseph und seinen Briider).
C ero 6pocaHnem 6paTbsiMM B MY B >KeNaHUM N36aBUTbCA OT HEro
(nepBoHauvanbHO yb6uTh). CTArMBaHWeM C Hero nepep 3TUM €ro
pa3HouBeTHOW ofexxabl. MNpopaxen B padbcTBo B Ervnet u tam,
y MoTndapa, cHayana ero BblABMKeHNEM 1 NageHnem nocne. C no-
MeLleHMEM B TEMHMLY, HauyaNlbHUK KOTOPOW nepenan «BO BRacTb
Mocedy Bcex y3HMKOB, KOTOpblE B TEMHULE, U BO BCEM, YTO OHU
aenanu, oH 6bin pacnopagutenem. HayanbHUK TeMHULbI HE CMO-
TPen HW 3a YeMm, YTO B pyKe ero, Tak Kak bor 6bi1 ¢ H1M, 1 Bcemy,
yTo menan oH, bor gaBan ycnex» (39.22-23). C nocnepyoowmm ero
BblHeCeHVeM papaoHOM: «...Tbl Oyfellb Haf JOMOM MOMWM, ¥ MO
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BeNeHuio TBoeMy OyfeT ynpaBnATbCA BeCb Hapogh MOW; TOJIbKO
npectonom A 6yay Bbiwe TebaA» (41.40). C Ha3HauYeHVeMm ero «Hap
BCel cTpaHoto Ermnetckoi» (41.41), papoBaHnem emy ¢papaoHoOM
NepCcTHA C PYKWN CBOEN, ofex bl N3 BMCCOHA, 30/10TOM Lenu Ha
weto: «f papaoH, Ho 6e3 TebA HUKTO He NOJHMMET HU PYKU, HU
HOrn CBOEeW BO Bcel cTpaHe Ervnetckoi» (41.44). C HapeyeHnem
nmeHeMm: <M Hapek dpapaoH umsa Mocedy: LladpHaT-MaHeax... 1 BbI-
wen Moced npasutenem ctpaHbl Erunetckon» (41.45).

BcAa 3Ta ncTopuna ¢ ee NpoaomKeHeM B ofMHHaaLUaTh 6paTbax,
npuwenwmux B Ervnet, roHnMbIX ronogom, BKoYasa BNocCneacT-
BUW TaKKe 1 Mnagwero BuHbamuHa, 6paTa Moceda no matepu,
npuBeawnx c cobor 3atem 1 oTua, AakoBa-Vicpasna co Bcem fo-
MOM ero. /I Bcem TeMm, UTO MPOUCXOAMIO TaM, C NOC/IeOBaBLLNM
noceneHmem M3pannuTos B 3emne loweH BNAOTb Ao cmepTyn Mo-
ceda B Erunte. Bce 370 facT BO3MOXHOCTb BblAENNTb BaXHble
ONA HalWero paccy>AeHusa NyHKTbl 0 BO3BbilWeHMW. [peactaBmum
X B TaKOM BUWAE, KOTOPbIN MO3BONUT BbIBECTW Ha €ro OCHOBe
CMbIC/IOBYIO MOfeNb, [OMNYyCKaloLy CNOCOOHOCTb AaNibHenLero
K Hell 06palleHnA Npu CONOCTaBAEHUN C YEM-TO JPYrM, Kak TOro
e TPaAULMOHHO-eBPEeNCKOro, Tak U PYCCKOro, Tak»Ke BO MHOTOM
TPaAULMOHHOTO, OTPaXeHUsA.

Ba)KHbIMU [NA yKa3aHHOro onpepeneHna xapakTepuctukamu
BuaaTca cnegytowe. To, uto Mloced nsHayanbHo, No ceoemy po-
XAEeHNo oT NoBMMON XeHbl Paxenu, Kak ee nepBeHeLl} 1 CbiH CTa-
poCTK CBOEro oTua, Obin niobum nm Gonblue Apyrux ero 6paTbes,
K TOMy e Oyayun mnagiie ux (cambiM MAagwnm 13 ABeHaguatu
6paTtbeB 6bln BUHBAMUH, BTOPOI CbiH Paxunu, ymeplien npu ero
nossneHNn Ha ceeT). [pr3HaK 3TOT, KOTOPbIN MOXKHO OMNpPeAeNTb
KaK pofoByto (B 6paTbAx) U NO POXKAEHUIO (OT MaTepw) BblAeneH-
HOCTb, COMPOBOXKAAEMYIO MPEeANnoYTeHNEeM CO CTOPOHbI OTLa,
nposasnAeT ceba C JOCTMXKeHMeM Bo3pacTa B TOM, uTo, Oyayuu
nactyxom 6paTbeB CBOMX MOHauyany, BMNOCNEACTBUN OH CTaHO-
BUTCA ynpasuTenem y MNotudapa, pacnopagutenem fen B TeMHU-
Le, a 3aTem 1 nNpaBuTenem Hag ctpaHon Ernnetckon. K nepsomy
1 BTOPOMY €ro nNpuBOAMT AapoBaHHasA emy borom cnocobHocTb
npuTArMBaTb K cebe GnaroBoneHve M MWNOCTb, a TakXKe ycnex
B coBeplaemoM. K nocnegHemy, Takxe gapoBaHHoe emy borowm,
YMeHVe TONIKOBaTb CHOBUAEHMA.

lNoka3aTenbHO TO, YTO HEHaABUCTb 1 HenpuATMe 6paTbeBs, Bbi3-
BaHHble ero 3TOWN BblAENEeHHOCTbI U CMOCOOHOCTbIO BUAETb He
TONbKO JieNla, CoBepLUaemMble MU, HO 1, UTO elle 6onee BaXKHO, CHbl
(BMAETb 30eCh TakXe 1 NPaBUbHO X MOHMMAaTb), 06opaynBaloT-
5, B MPOTMBOMOJIOKHOCTb U Napasnnesb, 6raroBosieHMemM 1 MuIo-
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CTblo Y ernnTsH. K BO3BbILEHMIO €ro BeAET TO, YTo bor 6bin ¢ HUM,
[aBas emy ycrex, paBHO Kak 1, BMeCTe 1 OfHOBPEMEHHO C 3TUM,
ero, Takxe borom fapoBaHHas, CNOCOOHOCTb K CHOTOJIKOBaHUAM.

Bo3BbllWeHMIO TakKe NpeawecTBYeT, ABaXKAbl, NafeHne, BKIIO-
yaa yTpaTy npexkHero nosioxeHusa. MepBoHayanbHO B AMY, Kyaa
6paTbA O6pocatoT ero, CHMUMas C HEro pasHoLBETHbIE (B MOSOCKY),
BblAenaowume ero Ha nx GpoHe, OAeXAabl, a 3aTem NpoaaBas B pab-
CTBO, YEM OTLENAIOT ero ot cebs, NCKYas 13 CBOEro PoLoBOro
1 genaa HecBob6oAHbIM. BTopbiM NnageHnem ¢ yTpaTon npexHero
BbICOKOIO MOJIOXKEHWUS Haf JOMOM FrOCNOAVHA CBOEro ernunTsiHu-
Ha, 6blna TeMHMLa, KyZla TOT ero oTAas Mo HaroBOpY »eHbl CBOEN.

MOMMMO OTMEUYEHHOCTU, MO POXKAEHWIO, MO OTLLOBCKOMY MNpea-
nouyTteHunto 1 6narososieHunto bora, conpoBoXgaeMor CnocobHo-
CTblO BUAETb U TONIKOBaTb TO, UTO BUAETb M TONKOBaTb OCTaslb-
HbIM He [aHO, Ba)KHbIM, TEM CaMblM, CTAHOBUTCS TO, YTO ABaXAbl
npegLwecTBylolee ero BO3BbILEHNIO NafeHMe, OTMeYas pa3pbiB
CO CBOMM POLOBbIM 1 yTpaTy NpefLecTBYOLEro NooXeHus, ae-
NaloT ero, B pe3ynbraTe, Yy>KUM A1 CBOUX, He ieNn1an ero npu sTom
cBovM A uyxmnx. Onpegensemas mogenb Bo3sblleHns Voceda
npepnonaraetT obocobneHne, NCKNOYEHNE U3 pofa, YYKAOCTb
N MHOPOAHOCTb KaK A1l CBOETO, TaK 1 A He CBOErO.

[o6aBuTb K 3TOMy CrieflyeT elle ABa CyLeCTBEHHbIX 06CTOA-
TenbcTBa. To, UTO B CBOEeM BO3BbIlWeHMN B ErvnTe Kak uy»kepopa-
HOI cpefie OH He MOXET ObITb NepPBbIM, HO TONIbKO BTOPbIM, MocC/e
rocnoguHa csoero NMotudapa, 3aTeM HayasbHMKa TEMHULbI U, Ha-
KOHel, $apaoHa, CTaHOBACb WX rNa3amu, peLialolwnum pasyMom,
ynpasnsawoLen n pasgatowen pykon. VIHbimy cnoBamu, Nx BOMI0O-
LeHneM Ansi NoAJaHHbIX U 3aMellleHneM, He MoAHMMAACh A0 Ca-
MOrO BEPXHEro ypOoBHA U OCTaBaACh, TEM CaMblM, B 3aBUCMOCTH
OT HUX. OT Ux MMNOCTK, 6GraropacnonoXKeHns, CBOUX HEN3MEHHbIX
YCNEexoB U UX NamATU, 3HaHUA 0 HeM. Byayun 3abbIT, HeM3BeCTeH,
yTpaTuB pacrnosioxKeHune, nepectaB ObiTb HEOOXOAMMbIM, OH 3TO
BbICOKOE CBOE MOJIOXKeHME Hen36eXXHO MOXKET YTpaTUTb.

B oTHoweHun Moceda 3abseHre 1 nopaboLieHre poaa HacTy-
naet yxe nocnie cmeptu: «M ymep Moced n ero 6patba, u Bce TO
nokoneHwue... I Bocctan HOBbIM Lapb Hag Ermntom, KoTopbin He
3Han Woceda... U ctanu ernntaHe nopabolaTb cbiHOB V3paunns
TAKKOW PabOTOW: FOPbKOW CAENANM KMU3Hb UX TAXKKUM TPYLAOM Haj
FMVHOM 1 Kupnuyamu...» (LWmom, 1.6, 8, 13-14). BaxxHO 3gechb TO,
YTO He 3HaJ ero HOBbIN Lapb.

BTopblM, He MeHee Ba)KHbIM U TaKXe He NoAKpennAlLwmm, 06-
CTOATENBCTBOM CTAaHOBUTCA TO, UTO, YTPATVB CBOE POAOBOE B pofe
CBOEM, OH ero He BepHeT. He ynommnHaeTca OH cpean NMOTOMCTBA
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WN3pannsa: «/ 6b11o0 Bcex Ay, nNpAmMbiX MOTOMKOB flakoBa, CeMb-
pecat ayw — a VMoced 6bin B Ervinte» (Lmom, 1.5). To, uto Moced
6b1n1 B ErvnTe, 03Hauyano, uto He Obin OH, Byayum Tam, yKe NPAMbIM
notomkom fakoBa. MpAMbIMIU NOTOMKaMu flakoBa BMECTO Hero CTa-
HOBATCA CbIHOBbA ero, d$pamm 1 MeHawe. Aakos-Mcpasnb nx Ta-
KOBbIMM, 611arocnoBnsAs, AeNaeT, roBOps: «...Aa HapeyeTca Ha HUX
MM MO€ 1 MA OTLIOB MOUX...» (BpenwnT, 48.16). Ha HuX, roBopuT
OH, HapeyeTcA NMA Moe, He Ha Tebe. Yaen cpean Hapoga Vspaunesa
MOJyYaloT OHY, Ha3blBasAChb CbIHOBbAMMU Moceda, HO camu Npu 3Tom
CTaHOBATCA POAOHAYANIbHMKAMM KOJIEH, KaXablil COGCTBEHHOTO.

Moced (Mocand B elle ogHoii nepeaaye) BOMAeT Nocsie CMepTH
cBoeil B 3emnTio obeToBaHus: <M kocTn Mocaiida, KoTopble BbiHe-
cnu cbiHbl Vicpasnna us Erunta, cxopoHmnn B LLexame, Ha yyacT-
Ke TOro nosns, KOTOpbIi Kynun AakoB... M AOCTaNcA OH CbiHaM
Vocaiidpa B Hagen» (Weowya, 24.32)?. OgHaKo MMeHW B pofe CBO-
em, 6e3B0O3BpaATHO YTPaTKB, OH He obpeTeT. TpyAHO NpefcTaBuTb
€ro, B pOJOBOM OTHOLUEHWM, OfHUM U3 CbIHOB Mcpasiins, KoTopble
BblHeCn M KocTu ero u3 Ermnta n cxoponnnm B Lexame. M nocne
CMEePTU OH He OAVH M3 HUX U OT HUX OTAENEH.

JlononHUTeNbHbIMK, B M3BECTHOM CMbIC/IE BHELIHVMU, MPU3HA-
KaMi OTMeYeHHOCTM 1 BO3BbleHnA Moceda, TouHee 6bi10 Gbl
roBOPUTb €ro OTMEYEHHOCTb W BO3BbIWEHME BbIPaXKaKOLLMMU,
CTaHOBATCA TaKXe OfeXabl — pa3HOLUBETHbIE (B MONIOCKY) B JoMe
oTua, u3 BuccoHa B Ervnte. K aTomy nocnegHemy pgobasnsetca
nepcTeHb C pyKkn GpapaoHa, 30/10Tas Lenb Ha Weto, KonecH1La Ha-
MeCTHMKa, Ha KOTOPOW, Korga ero Be3nu, «...Bo3rnawanu nepeg
HuMm: ‘TipeknoHATbca!» (bpeliwum, 41.43).

Mpw Tom, UTO, @ MOXET, BCIeACTBIE TOro, UTo cloxeT o Mocede
NHTEPNPETUPYETCA KAaK CKa30UHbI®, HECOMHEHHDbIM CllefyeT CyYm-
TaTb TO 0OCTOATENbCTBO, UTO MOBAUAN OH, MOCKOSIbKY HE MOF He
MOBANATb, Ha CO3HaHWE M MEHTANIbHOCTb HOoCUTeneln pasbupae-
MO Tpagmuun. Tem, UTo COCTaBUIT HEMany OObACHAIOLLYIO YacTb
nepson KHuru (bpetiuum) n3 MATUKHUXKUA, He CTyYaliHO NO3TOMY
NHTEPNPETUPYACh YKa3aHHbIMM B CHOCKE aBTOpPAMW TaKXKe Kak

2 [Tepsble u nociiedHue npopoku, peaaktop nepesoaa flasup Mocudon, Mocan Apas Kyk, Mepywanaum
1978, ¢.35.

Mo 3ameuanuio Pobepra lpeiiBca n Pagaana Matas, «370, KOHEUHO e, HAPOAHAA CKa3Ka, NOA06HaA
CKa3KaM 13 LnKna «TbICAYA 1 OAHOIT HOUM» N MUNECUIICKOMY LKA, U3 KOTOPOro Anyneii 3auMcTBOBaN
ANA cBoero «3010TOr0 0CNA», MW LNKNAM CKa3ok, cobpaHHbix Meppo uan 6patbamu fpumm. Bee onm
coyeTalT B cebe pa3gnekateNbHOCTb 1 MYAPOCTb, 1 HU Y OAHON HET UCTOPUYECKOT0 0CHOBAHMA. Tem
He MeHee 3Ta CKa3ka bbina npeo6pa3oBaHa B Mud MpUBA3KOA K onpeseneHHbIM reorpaduueckinm
Ha3BaHuAmM — XespoH, [lodaum, fonaas — w npespaLLeHrem nnemMeHHbIX NPeAKoB B ee rMaBHbIX
nepcoHaxeit». P. Tpeiisc, P. Matail, Mydetickue mughel. KHuea beimus, nep. ¢ anrn. JLU. Bonogapckas,
Y-Oaktopua—ACT, Ekatepunbypr—Mocksa 2008, c. 416.
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MU, Lienb U CMbICIT KOTOPOro 060CHOBATb 1 MOKa3aTb He TONbKO
NPOVCXOXAEHMeE 3THOCA U ero CTOPUIO, HO 1 BO3[ECTBOBATb Ha
CO3HaHWe ero npepacTaBuTesnel Yepes 3a50XeHHble B MOBeCTBO-
BaHMN dopMmbl, Moaenu 1 obpasLbl OPUEHTUPYIOLLErO, KOHLen-
TyanbHO-MeHTasIbHOCTHOrO 1 MOBEeAEHYECKOro, xapakTepa. Ana
Hallen 3afiaun BaXKHOW BUAMTCA UMEHHO 3Ta, MPUYNHHO-CNEeACT-
BEHHasA MO CBOEMYy MOJIOXKEHWIO, 0COOEHHOCTb, onpefensatoLan
BO3MOXXHOCTb BbIB€AEHUA MO3NLMOHHbBIX NMPUHLMMNOB 1 C HAMU
CTPYKTYp, Npeanonaralolmx noBTopeHne, obyyeHne, Hacneno-
BaHMe, BOCNPOU3BeAeHNe U pegynnmkaumio, yto OyaeT otyacTum
npeamMeToM fanbHenwero o6cyxgeHus.

[0BOpPA O ponM CKa3oK B yKazaHHOM OTHOLLEHUW 1 Npeanonaras
UX BOCMMTaTENbHO-ANLAKTUYECKUA U reHeanormyecknii Cmbic,
npv ycnoBuy OOLLEro 3HaHUSA M PacnpOCTPaHEHHOCTH, NOA06-
Hylo co3npaTenbHO-GOPMUPYIOLLYI0 POAOBOE CO3HaHWe pPofb,
CO3HaHWe NPUHaANEXHOCTN CBOEMY He CTOJIbKO HaLMOHaIbHOMY,
CKOMNbKO KYNIbTYPHOMY, A3bIKOBOMY Y UCTOPMYECKOMY, a, TeM Ca-
MbIM, KaK CrieficTBUe, Mpefonpegenstowemy BO MHOromM CCTeMOo-
LleHHOCTHblE OPWEHTUPbI, NPUOPUTETbI U IK3UCTEHLMOHANbHbIN
BbIGOP, MOXKHO YCMaTPUBaTb B CHOXKETaX PYCCKMX HAaPOAHbIX CKa-
30K. O6 MBaHywke-gypauke, MiBaHe LlapeBuue, Emene, cectpuue
Anenywke n 6patue VMBaHywke, 6abe-are, Bacunuce Mpemygnpon
(MpekpacHon) n T.N. 3 nepeuncneHHbIX NpeacTaBnATb UHTepec
B pa3bupaemomM oTHoweHUN 6yayT nepBble ABa, K KOTOPbIM Mbl
elle obpaTMmcA Npu CONOCTaBNEHUN XapaKTepusyeMomn CeMaHTu-
K1 BO3BbILLIEHWNA C PYCCKON MeHTaNbHOW Tpaguumen.

Bbibop nNpefcTaBnAemoro cioxeta (0 Mocede) ana Hawen 3aga-
4u, MOMUMO NpoYero, 6bi1 06ycnoBeH He B NOCNeHIO0 ouepeab
TaK»Xe 1 TeM, UTO B CBA3U C ero JeTaNn3npoBaHHOW B NpM3HaKax
N obCTOATENbCTBAX MPOPUCOBAHHOCTbIO, OH, C OLHOW CTOPO-
Hbl, MpeanonaraeT BO3MOXHOCTb MPUCTaSIbHO U OCHOBATeSIbHO
NPUCMOTPETbCA K NapameTpam onpeaensemon mogenun. 1 B 1o
e Bpems, C ApYyrow, Npu CONOoCTaBAeHUN C APYTUMU ClOXXeTaMu
O BO3BbILLIEHNUN TOW e TPaguLumn, BUAETb ero, 3STOT BblOpaHHbI,
Kak Hanbonee nosHbIN. VIHbIMKM cnoBamu, Takol, KOTOPbIV B CUITY
cBoell pa3paboTaHHOCTM W MNO3TamnHoOW MoCnefoBaTeNIbHOCTH
B OTPaKeHUMN NPOUCXoAALLero AonyckaeT cnocobHOCTb BbIBECTY
TaKyl Mofenb, KOTOPYIO MOXXHO CUMTaTb MapameTpasbHO OXBa-
TbiBaloLel, BOMpatoLLen B cebsa (€Cnv TakKe 1 He MOPOXKAAtOLLEN)
BEPOATHbIE aHaNIorMyHble NposABNeHNA. Te NPU3HaKM 1 No3TanHble
ob6cToATeNbCTBa, rOBOPA NO-APYroMy, KoTopble ceba 06HapyKu-
AN B CeMaHTUKe BO3BblweHuA Moceda, 6yayT, NOCKONbKY MOFYT,
ce6a 06bABNATL 1 B NOCNEAYIOLWMX BO3BbILLIEHMAX, BO3MOXHO NpWu
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3TOM, He MOJIHOCTbIO, @ B U36MpaemMblx, KOHGUTYpUpyembIX 1 Mo-
pa3HOMy KOMOMHMPYeMbIX YacTAX U cOoCcTaBax. TakoBbiMK OyayT,
B YaCTHOCTK, BO3BbleHMe Mopgoxasa (KHura Icmadp), JaHuanna
(kHura Toro »ke HasBaHuA), Jasuga (kHuru Lemysiin, Menaxum),
Kak Hanbonee o4yeBUAHbIX U APKKX.

loBops 06 3Tanax ykasaHHOro Bo3BblweHusA Moceda Kak npea-
CTaBnALeroca B pa3bupaeMom OTHOLLEHMI Harbosee NOHbIM,
BUAATCA OHY B CBOMIX OCHOBAHMAX U NX OOBACHAIOLMX MPU3HaKaX,
paHee yNOMVHaBLUVXCA, CliefyoLWUMN:

1. OTMeUYeHHOCTb MO POXAeHWIo, OT MaTepu 1 OTLa, Yepe3
HWX, NEPBOPOAHBIA Y MaTepU CbiH 1 MOTOMY TaK t0OMMbIA OTLIOM,
OT NIOOUMOW »eHbl 1 CbiH €ro CTapoCTh. YnomsHyTble [pelisc u Ma-
Tal, CCbINAACh Ha NPUBOAVMbIE MU UCTOYHMKM, AOOABNAIOT K 3TO-
My Takke 1 To, uTo NioboBb fAakoBa K Mocedy 1 fosepue K Hemy,
npw TOM, UTO OH oroBapwuaan 6paTbes, onpaBAbiBaAch?, 6bIV BbI3-
BaHbl JOMOMHNUTENBHO TeM, YTo «/locrd Obln OUEeHb NOXOXK Ha HEFO
CcaMoro u yepTamu NMua, U yepTaMu xapakTepa»®. O603HauUm
LNA nocneaytoLlen cxembl 3STO NepBOe OCHOBaHWe CJIOBOM Siman
‘3HaK, OTNINUNTENIbHbIN NPU3HAK, YepTa'.

2.0TOeneHHOCTb OT CBOEro POAOBOIO B CBOEM MOKOMIEHNN,
He cBOW OH pnA 6paTbeB cBOMX. [pelBc u MaTtal, Co CCbINKOM Ha
Te Xe, N3BeCTHble B eBPEeNCKON TpaanLMmM, UCTOYHUKK, YKa3blBa-
0T Ha TO, UTO «/ocnd BbIPOC BECbMA TLLECTABHbIM, Kpacu rnasa,
npuyecbiBan BOMOCHI, KaK MeHLWMHA, CeMEeHUST HOraMu 1 HOCUI
TYHUKY C ANIMHHBIMY pyKaBaMu, KOTOpyto eMy nopapun Mako»®.
0O603Haunm 3TOT Npu3HaK cnosom Nifrad ‘'oTaenbHbIN OT ApYruX,
OTAEeNeHHbIN'.

Ero 3710 TwecnaBue, EHCTBEHHOCTb 1 OT/IMYHYIO OT 6paTbeB
ofexay MOXHO UHTepnpeTUpoBaTb TakXe B APYrMX OTHOLLEHW-
Ax. TwecnaBne — Kak BHeLUHe Tak 06bABAeMOe M OLLyLieHre
cBoer 060CO6NIeHHOCTN, cneaylollee BO MHOTOM M3 MepBOro
npr3Haka: nepBOPOAHbIN NOOMMON KeHbl y 0TLA 1 BbiAenaoLlas,
ocobeHHas ero NboBb K ee NepBOMY CbiHY. PaBHO Kak 1 13 Hemno-
XOXKeCTn Ha bpaTbeB CBOUX, U3 HEMPUATMA X GOPM NoBeAEHMS,

 «B XeBpoH OH BO3BpaTUNCA Yepe3 MecAL, He B CUNaX BbIHECTU G0Ne3HETBOPHBIA BOCTOUHbII BeTep,
0fHaKo MIakoBy OH CKa3an, 4To AOMOIi ero NpuBeN CTblf 3a HenpaBejHoe NoBeAeHUe eANHOKPOBHbIX
6patbes». P. Tpeiic, P. Maraii, Mydelickue mugel..., . 413. CTouT npu 3TOM 06paTUTL TaKxe
BHUMaHNE Ha AeNKaTHYI0 HEXHOCTb Mocuda, No cpaBHeHuio ¢ Kpenkumu, rpy6o opraHu3oBaHHbIMM,
BOWHCTBEHHBIMI 1 pe3KuMI 6paTbaAMM (Ha HUX 60N1e3HETBOPHbIIT BOCTOUHIi BETep He AeiicTBOBaN, Tak
e KaK 11 BO MHOTOM ApYroM OHY COBEpLUEHHO WHaue, ceba npoABAA, Benu) u, NycTb B JAHHOM Cyyae
LeMOHCTPUPYeMyIo 1 Ha C10BaX, 0AHAKO BCE Xe HaKNOHHOCTb K TOMY, uTo6bl 6bITb NpaBeaHbIM. U onaTb
e B OTMUYe 0T CBOUX 6PaTbeB v NPOTUBONOCTABAAA UM CebA N0 3TOMY NPU3HAKY.

5 Tamxe.

& Tamxe.
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OTTaJNIKMBaHMA, ONUPAIOLLMXCA TaKKe Ha YYBCTBO U30/IMPOBaHHOM
OT HUX OTAENbHOCTY 1 B3aUMHOIO HeNnpu3HaHUA (CBUAETENbCTBA
3TOMY, MTOMUMO TeKcTa lMncaHna, MoXxHo HanTu 1y Tomaca MaHHa,
1 B NPUBOAVMOM UCTOYHUKE, B CBA3NM C YeM Mbl He Byfiem nx fanee
pa3BuBaTh).

BcBotoouepenb, BHUMaHNEKCBOEN BHELLHOCTHY, NPeaCcTaBaAeMoe
B MpPU3HAKe >KEHCKOCTM, COMPOBOXKAAEMOE OCOOON MOXOAKOW
(cemeHMN Horamm) — Kak To, YTO, C yYeTOM JanbHeENLWNX COObITUI,
C OAHOWN CTOPOHBI, BMOJIHE MOXKHO COOTHOCUTb C MPOABMBLLENCA
B HeMm, 3aberas Brnepeq, ermneTckocTbio, T.e. TEM, UTO CBOMCTBEHHO
erunTAHam (NoABoANTb M KpacuTb Fnasa, pacyecbiBaTb BOSOCHI,
CEMEHUTb). VMHbIMW cnoBamu, Tem, 4YTO ANA MOKOJIeEHUA ero
nacTyLlecknx 6paTbeB, a Takke oTLa, B CTpaHe XaHaaH BbIrnAauT
1 BOCNPUHMMAETCA KaK NpoABieHNe NHOPOAHOE 1 MY>KUMHE, KaK
npoJoXaTesnto PoAa, He CBONCTBEHHOE 1 He nofobatoLee.

C Opyroi CTOpPOHbI, B CBO oyepefb, TO »Ke CaMOe HMUTO He
MellaeT B HEM OTMeuvaTb Kak TO, UTo fAanee B TekcTe [MncaHusA
cebsa obbaABnAeT B ero Kpacote: «Moced e 6bin KpachB CTaHOM
1 Kpacue BUAOM. / vajehi Josef jefe-toar vife mare» (bpeinwnT, 39.6)
B cBA3M Cc coeilHEHHbIM (B OPUTMHANbHOM TEKCTe NMOBepXy) Ha-
nncaHnem jefe-toar (‘'KpaCMBO™CTaH') MOXHO BOCMpPMHMMATb Kak
eflIMHOe Liesioe, Mocse Yyero uaet vife mare (‘n Kpacus BUAOM', Unu,
TaKe, ‘(CBOVMM BHELIHMM) 06pa3om’, MHOrAa nepenaloT 3TO TakxKe
nnyom’).

Tem cambIM, ero OTAENEHHOCTb OT CBOEFO POAOBOro B CBOEM MO-
KOJNIEHMM, 1 Ha 3TOM ocHoBbIBaeTcAa ero Nifrad pns Hero, cnepyet
N3 npefHayepTaHHOW BbIOPAHHOCTU B OTHOLUEHUMW CBOEN POy,
NPUMEHNTENBHO K TOMY K€ CBOEMY POAOBOMY (CMacTu OT roso-
[a oTua u 6paTbeB CBOUX, OKa3aBWUCb B ErvnTe), HEOCO3HAHHO
[encTByloLen B HeM, MPOABNAA cebA B ero HeMoxXoXKecTn Kak BO
BHELIHeM, TaK M BO BHyTpeHHeM. OTciofa NCKNUNTENbHAA Nto-
60Bb OTLA €r0, @ TaKXKe TO, YTO MOXXHO 0603HAUNTb B HEM KaK TLLe-
CnaBue, KEHCTBEHHaA KPacUBOCTb W HenpuAatue rpyodbix dopm
nosefeHus 6paTtbeB cBOMX'.

7 TlopTBEpXAEHUA STOMY MOXHO HaitTv B lucanmu. Cp. uctopuio uctpebnenna CbiHoBbAMM flakoBa,
LUinmoHom 1 JleBu, Heo6OCHOBAHHOTO 1 KOBAPHOTO, LIENIOT0 FOPO/AA, BCEX MYXKUUH B HeM, B OTMeCTKY 3a
[uky, ye nocne Toro kak 6bino AaHo cornacue Ha ee 6pak co LLixemom, uto nopasuno Takxe u flakosa:
«CMyTUNM BbI MeHA, OMO30pUB CpeAln XuTeneit Toil CTpaHbl — KHaaHeeB i npuseesl» W xoTa oH
60MTCA OT HUX TaKoro xe uctpebnens, «CobepyTca NpoTB MeHA 1 NOPa3AT MeHs, v ucTpebneH a byay
C foMom Moum» (Bpediwum, 34.30), Ho He NpeAiBUAEN OH TaKOTO UCXOAA U TaKOrO KOBApCTBa 11 3106bI
y CblHOBei cBoUX. HaxopuT 3T0 CBOE 0TpaeHue B npeAcMepTHOM obpaLueHnn k Hum: «LLiumoH u Nleu
— 6patbA, opyana rpabexa cBOCTBEHHbI UM. ... TIPOKNAT rHEB WX, KOTOPbIN CuneH, U ApOCTb KX,
KOTOpaA XecToka...» (bpediwum, 49.5) Tak xe Kak u uctoputo PeyBeHa, nepeeua: «CTpemuTeNbHbIi
e Kak BOAQ, He Oypewwb MMeTb npeumyliecTsa, ubo Tbl B30LEN HA JIOXe OTLA TBOEro, 0CKBEPHUN
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3. CnocobHOCTb, yMeHVe BUAETb, NPOBUAETb W MOHUMATb,
B TOM 4ucie CHOBMAEHMA W Apyroe COKPbITOe, AaBasd 3TOMY
npaBuibHoe TonkoBaHue. CnocobHOCTb 3Ta ceba obHapyxuna
TPWXKAbI, 1 NPY 3TOM KaxAblii pa3  yaBoeHunem. [epBbimM 6bi1 COH
CO CHOMaMW, TaK He MOHPABUBLLMIACA OpaTbAM, 3@ HUM CregyeT
COH, B KOTOPOM cosHLe (oTeL), TyHa (MaTb) 1 oAMHHaALaTb 3Be3f
(6paTba) noknoHaTca Mocedy. B Erunte B TeMHMLIE OH TONKyeT
[Ba CHOBUAEHNA — BMHOYepnuio 1 xnebopapy. Tak e Kak [Ba
CHOBUAEHUA — C KOPOBaMM U KOJTOCbAMM, MPUCHUBLLMECA 3aTeM
dapaoHy.

YoBoeHMe 3pecb He C/lyyaiHO UM 3HAYMMO, AOMOJSIHUTENbHO
NOATBEPXKAan yKa3aHHY CNOCOOHOCTDb, fienasn ee COBEpLUEHHOM
n npoyHon. CornacHo pagy NoAxodoB B MYAENCKON Tpaauuuu,
nepBoe Npu yABOEHWM OTMeYaeT ABUXKeHMe OT yenoseka K bory
1 170, uTo EMy, BTOpoe — obpaTHOe HanpasieHne, oT Hero K ueno-
BeKY. [laHHbIV MPU3HAK NO3TOMY MOXHO OMNpefenmTb Kak Hanpas-
NEHHYI0, [BYHaMNpaBleHHY, OTKPbITOCTb, Patuah ‘OTKpbITbIA’
(tomy, uTo Mcxopgut ot bora, cokpbITOMy, TalHOMYy ANnA OPYruX)
N, COOTBETCTBEHHO, OOYC/IOBNEHHYIO 3TON OTKPbITOCTbIO CBA3b
c BeceBblwHMM.

MNMoka3aTenbHO B JaHHOM Cilyyae TakXe 1 TO, UTO MepBble ABa
CHOBUAEHNA cHATcA camomy Vocedy, o6opaunBasch ycuneHum-
em 6paTHel HEHAaBUCTU 1 HEJOBONLCTBOM OTLA (HEMPUATUEM CO
CTOPOHbI pooBOr0). [PV 3TOM HE FOBOPUTCA, UTO 3TU CHbI, PAaBHO
Kak 1 Jap nx o6bACHeHUA, ncxodaT oT bora u nocbinatotca Vim.
B TO Bpems Kak COH BUHOUYEPNUIO 1 COH xnebofapy B TEMHULE, A
Take fBa dpapaoHy NpAMo criefytoT oT BceBblWHEro, HACNOChI-
nasacb Vim n gaBas Bo3MoxHocTb Mlocedy uepes nx TonkosaHue
3aHATb HaANexallee NonoXKeHne B Yy>kepoaHom Erunte, 3emne
He CcBOE. DT CHbl CTAHOBATCA CPeACTBOM, CBOErO POAA JIECTHU-
Lel co ctyneHamm®, ero Bo3BbllleHus. [Npun 3Tom ecnn Te ABa, YTO

TOr/a BOCXOAUBLLIETO Ha NOCTeNb Moko» (49.1). Anu uctopuio Meryzpl, Bolwe/uIero K HeBecTKe CBOeil Kak
K 6nyZHULE 1 noTpeboBaBLLEro, IOCe TOMO KaK OHa 3a4ana oT Hero, uTobbl 6bina 0Ha COXKeHa. A y3HaB,
0T KOro, cka3aBLuero: «OHa npaBefHee MeHs, Tak Kak A He Aan ee Lene, coivy Moemy». (bpeliwum, 38.26),
no cgoemy obetanuio. P. Tpeiisc u P. MaTail npuBoAAT CBUAETENCTBA TaKkxKe 0 TOM, 4TO «[aj, KOTOpbIii
6OblN NyYLUIMM NACTYXOM U3 HUX BCEX. . . €CAM VKT 3BePb HanaZan Ha 0Tapy, XBaTa ero 3a 3afHue nanbl
11 pa3busan emy ronosy o kamui. OgHax Al ocud Buaen, kak aj cnac paHeHyto oBLY U3 NacTv MeABeAA
11 MUI0CEPAHO NONOXNA KoHel ee cTpaganuam» (P. Tpeiisc, P. Mataii, Mydeickue mugper. . ., ¢. 413). Bce 3tn
[eiCTBYSA, OTMeYaloLLMe MK XapaKTep, NepBOBbITHOCTL U HeoBy3aaHHOCT 6paTbes, Mocedy Hukak
He MOrIN 6bITb CBOICTBEHHDI.

& Mono6Ho CHOBMAEHMIO C NECTHULEN 0TLY ero flakoBy, Kak 3HAKOM TaKoli xe oTKpbITocTh: </ npobyaunca
flakoB 010 CHa CBOero, 1 CKa3an: ‘VicTMHHO, 3T0 — MecTo, TAe 0TKpbiBaeTca bor, a A He 3Han!"» (Bpediwum,
28.16). 35eCb BaxHO, ¥ T uTO ‘0TKpbIBaeTCA bor’, 1 T, uTo ‘a A He 3Han!, n60 OTKPLITOCTb EMy 1 OTKpbI-
BaHwe Ero komy-n160 0TMeYaloT n O TKPbIBatO T TOMY €ro He3HaHue, CHIMaA Ha Bpema 3aBecy ana
HEro € Yero-To, TaKe 1 0T Hero, COKPbITOro.
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B TEMHULE, B MEPBYI0 O4YepeAb BUHOUYEPNNio, CnegyeT npeAcTas-
NATb Kak BO3MOMHOCTb OKMZAIOLWEro ero BblABUXEHUA, CKPbl-
TYIO U O BPeMeHU He oObaABnAeMyto (BUMHOYepnuiA 3abbli 0 HeM
HecMOTpA Ha NPOCbOY, BCMOMHUB TONbKO Mpu CHax GapaoHy), To
aBa $apaoHOBbIX — KaK COCTOABLUYIOCA peanv3aunto AaHHOM
BO3MOHOCTW.

Nckomon pna pasbrpaeMoro npu3Haka 3aKOHOMEPHOCTbIO
cnepyet, TeM CaMbiM, CYUMTATb KaK TO, YTO COH JOSKEH HUCMOChI-
natbca borom n He ero TonkoBaTento’, Tak U TO, UTO MPUCHUTCA OH
[OJIKeH HOCUTENIO BbICLIEN BAacTW, B AaHHOM ciyyato ¢papaoHy,
OT KOoToporo OyAeT 3aBUCETb U MCXOAUTb BO3BbIWeHMe. [ToBTOpPUT
cebA 3Ta 3aKOHOMEPHOCTb Ha [laHn3lne, BO3BbILEHNE KOTOPOro
TakXe OblIO CBA3aHO CO CHOBMAeHVeM Uapto baeanbckomy Ha-
ByXxaAH3LLapy, 3axsaTusluemy Vspywananm (Mepycanum) u nne-
HUBLLEMY CbiHOB Vlncpasiinesbix, a 3aTem C TONKOBaHVEM TauHCT-
BEHHbIX HaANMce Ha cTeHe ero cbiHy, bernewayuapy (JaHusdn,
2.48 1 5.29). Bo Bcex 3Tux cnyyaax NpAMO YKa3biBaeTCA Ha TO, UTo
W CHbl, N HAAMWCKY, PABHO KaK U X TONKOBaHWe, oT BceBbllwHero.
Mpwn BTOpOM BO3BbIWEHUN [aHWaMna, npyu 06bACHEHUM HaAMU-
cell, oOOHapy»KMBaeT cebs HEMOCPEeACTBEHHO B TEKCTE TaKKe OTMe-
YyeHHOCTb obnayeHneMm: «Torga npukasan bennewauyuyap, 1 ogenu
[JaHuvanna B nypnyp, a Ha wWwelo emy (Hagenu) 30110Toe oxKepenbe
N NpoBO3rnacuan, Yto G6yaeT OH BRacTeIMHOM TPeTU LapcTBa»
(JaHustin, 5.29).

To e xapakTepun3yeT 1 Bo3BbieHne npu Axawsanpolue Mop-
foxas, no3Hasllero TanHoe. Cnpgawemy y Lapckmx BOPOT CTano
eMy N3BECTHO O 3amblCile ABYX CTParkel BX0oAa HaNoXunTb PyKY Ha
LapA, N 3TO CTaHOBUTCA CKPbITOM BO3MOXHOCTbIO €ro BblABMXe-
HWA, 4O TOro BpeMeHMU, NoKa Llapb He BCMOMHUT O HeM. PaBHO Kak
1 obnayeHve, 1 3aTeM LLapCKNI NePCTEHb C PYKKW, OTMeYatoLWnii Ty
e pofb Npu Lape, uto 1y Moceda npu papaoHe. Tak e Kak u Mo-
ced, OH CTaHOBUTCA BTOPbIM MOC/E NEPBOro, HO He paaun ceba ca-
MOro, a AN CBOEero Hapoga: «[otomy uto Moppaoxaiw l71eyp,e|7| 6bIn
BTOPbIM (MOc/e) Lapsa AXalB3npoLua, U Benukum cpeau Meynees,
1 NobMMBIM Y MHOXecTBa 6paTbeB cBoVX, fO6MBasACb aobpa Hapo-
[y cBoeMy 1 roBops Ko bnary Bcero pofa csoero» (3cmedip, 10.3).

4. Pa3pblB (060104YKNK), CpbiBaHUE, pa3anpaHne, paspbiBaHue,
AMLLIeHVie NOKPOBa, obnavueHns, ogexa. B cnyuae Moceda Takosbi-
MW CTAHOBUTCA HeHaBUAMMas 6paTbAMU pa3HoLBeTHas (B Nono-
CKY) ofleXkfia Ha HeM, CAenaHHasa emMy OTLIOM B 3HaK 0CO601 Ntob6By.

° CoH flakoBy cnecTHuLeli He 6blN1 3HAKOM €ro BO3BbILLEHNA, HO 0TMeYan ero M36paHHOCTb. Tak e KaK CHbl
l7|0ce¢y O CHOMamA, COMTHLIEM, NYHOI 11 3Be3[aMIA, 0 KOTOPbIX K TOMY e He rOBOPUTCA, 4To OHY 0T bora,
03Hayanu 1o, YTO MPON30IAJeT, a He BO3BbILLEHNE Kak TaKOBOE.
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HanomHum 3ToT PparmeHT: «A Ucpasnb nobun Voceda Gonblue
BCEX CbIHOBEW CBOUX, MOTOMY UTO OH CbIH €ro CTapoCTy; 1 cAenan
emy ofiexay pasHouBeTHyto. Korga 6patba ero ysugenu, uto otel
nobut ero 6onee Bcex 6paTbeB €ro, TO BO3HEHABMAENWN €rO...»
(bpetiwuum, 37.3-4).

BbpaTba yBmpaenu, uto oTew nobUT ero Gonblue Apyrux nocne
TOrO, KaK, M0 TEKCTY, TOT cAienan emMy ofieXXay pa3HoLBeTHYyl0. A Tem
CaMbIM, CH/Mas C HEro ee, OHW CTPEMATCA NINLLNTD ero, B NepPBYIO
oyepepnb, 3TOro, OTLOBCKOM N0OBU 1 CTOALLEN 3a 3TVM €ro oTIu-
YNTENbHOCTM B pofe cBoeM (1-1 npu3sHak, Siman): «M 6bino, korga
nopowen Moced k 6paTbaAm CBOVM, CTAHYM OHK ¢ Moceda opex-
Jy ero, ofexpay pasHouBeTHylo (et~ktonet hapasim), uTo Ha Hem»
(37.23). Ty e ofexxay, 0OMaKHYB ee B KPOBb KO3/1eHKA, OHW MOCbI-
natoT OTLY, YTOObI OH Y3Han ee, MocCne Yero, pacno3Has, <M paso-
pBan AakoB ofexxabl cBOU» (37.34).

JInweHve opexabl, a TakXKe ee paspbiBaHve AakoBOM OTMeYaeT,
TeM CaMblM, pPa3pbiB CO CBOUM POLOBbIM, yTpaTy, NoTepto, obpbI-
BaHVe cBA3n C HUM. Kak ana Moceda, Tak u ansa otua ero. To xe
obHapy»xm1BaeT cebs, C BO3noxkeHnem ‘Bpetumwya’ (sak ‘meLlok, ae-
piora, rpybas TKaHb') 1 JONOHUTENbHO TakXe ‘u nenna’ (vaefer)
nocnie Toro Kak Mopgoxan y3HaeT o 3aMbic/ie AMaHa UCTpebuTtb
Bcex Meypees (3cmetip, 4.1). B cBA3M € YeM pa3brpaemblii NpU3sHaK
MOXHO onpeaenunTb Kak Kera ‘pa3pbis’ oT likroa, rnaron, ncnonb3y-
eMblll Kak Npu 0603HauyeHUn aencTena Makosa, Tak u Moppoxas.

Ina Vioceda 370 nuiieHne 1 paspbiBaHue CBA3LIBAETCA, C OAHON
CTOPOHDI, C ero nageHvem (cm. nocneayowmi, 5-i, npusHak). MNo-
nafaHvem B siMy, Kyga ero 6pocunu 6patba. C npogaxei B pabcTBo
n nepemelleHviem B Ervnet. C Tem 4To6bl, IMLLACL CBOErO POAOBO-
ro, C Apyrow CTOPOHbI, 06pecTu, B KOHEYHOM UTOre, BO3MOXHOCTb
CBOEro BO3BbILEHNA B 3eMie He cBoel. Ho He paan cebsa camoro,
a onAa popa, otua 1 6paTbeB CBOUX, CBA3b C KOTOPbIMU Oblla Npep-
BaHa. TeM caMbIM, Takoe JIMLLEHME 1 Pa3pblB MOXHO CYMTaTb «BO3-
POXAAOLLNMY, NPE06Pa3sYIOLLNM, <U3MEHSIOLLVMY, OTPbIBAHNEM OT
CBOErO0, U3MEHALLMM AJ1A YeSIOBEKA POLOBOE ero CyLIecTBO.

5. MapeHune, Nefila, koTopoe nocne npowu3soLleawero nepeq
3TUM pa3pbiBa OTMEYAET OTYACTU B U3BECTHOM CMbIC/IE MOTUB MO-
rPYyXeHWA, HACXOXAEHWA B afj, Ha Ty CTOPOHY, Ha TOT CBET, UK,
COrnacHO yHUBEpPCanbHbIM TPAAULMOHHBIM 1 MUGONOrMYeCKUM
npeAcTaBneHnAM, puUTyarnbHYyl0 CMepTb B obpAadax MHUUMaLmK,
a TouyHee obpsAfax nepexona, rites de passage, BBeAeHHbIX B Hayu-
HbI obuxop A. BaH leHHernom'™®,

10 A.vanGennep, Les rites de passage, Paris 1909. A Take 3aTeM pa3pabaTbiBaemble B TakMX 00LLEN3BECTHBIX
pabotax, kak B.fl. Mponn, Acmopuveckue kopHu onwebHol ckasku, Y13paTenbCcTBo JIeHMHrpaackoro
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OTBnekasacb OT yHMBepcanusmpymowmx obobLeHnin 1 rosops
o Vlocede, 06cTOATENBCTBaMY €0 TAKOTO NaZieHNA NOC/e pa3pbiBa
CO CBOUM pPOAOBbLIM U yTpaTbl C HUM CBA3M, NPOM3BEAEHHON
6paTbAMN 1 OCYLLECTBNEHHOW Hag HWMM, ObiNo ero nonagaHvie
B AMY, UJIN POB (COrnacHoO Apyron nepepave), «AMa »e 3Ta nycTas,
B Hell He Obl10 BoAbl» (bpeliwuum, 37.24).

B TO ke Bpems [OCNOBHO (M He JOCIOBHO) NPUBOAUMBIN dpar-
MEHT MOXHO BOCMPUHMMATb JaNeko He OfHO3HaYyHbIM 0b6pa3oMm:
6patba «vajikakhuhu (‘v B3ann’) vajashlikhu ('v 6pocunin’) oto (‘ero’)
habora (ber c aiH, 82, TONKyeTCA NO CIOBApPAM B 3HaUYeHUW KO-
nopeu, Ama’, bor ¢ BaB, M3, Kak 1. ‘Ama, KonojJel, a Takxe 2. ‘TeM-
HMUa', 3. ‘moruna’, B TekcTe, npu habora Hap nepsoin 6ykson 6eT
AAETCA TOUKA, YMTaemas Kak o, 1721 npm vehabor, naywum panee,
naetcA BaB, Mam) vehabor rek ('vi TOT konopge (AMa) TONbKO', rek, 22
‘Tonbko’) ejn bo maim (HeT B HeM BoAbl)». IHbIMK cioBamu, corna-
CHO TEeKCTY, 3To 6bl1 TONIbKO Konopel, (Ama), [Ho] HeT B HEM BOfbI,
MK (TaK MOXHO 3TO MOHATb, OTBNEKAACHb OT TOFO, YTO UMEHHO 3TO
6b110, MOCKOJIbKY HEe 3TO Ba)KHO) — HeKoe yrnybneHve B 3eme,
Ablpa, oTBepcTne 6e3 Boabl.

Tem cambIM, Kak NonyyaeTcs, ONMpanch Ha CMbICH, B3AB, OHU ero
6pocnnn B HeKYIo Ablpy B 3eMile, KONoAe3Hylo No popme AMy, ac-
CoLMNPYEMYIO C TEMHULEN 1 MOTUIION (TIOpbMa, TEMHULA Janeko
He TONbKO B APEBHOCTY NPeACTaBaAna AMy, Kyaa cnyckanu, copa-
CblBas B HEE; B CBOIO oyepeb, MOrvia ToXKe AMa).

Mpwn TOM, YTO AeNcTBUA GpaTbeB NepefanTCcA C MOMOLLbIO Ma-
ronos B popme npoleawero spemenu (vajikakhuhu, vajashlikhu),
Iblpa B 3emne, (ve)habor rek, Kyna oHu ero ‘6pocunin’, He oTmeya-
eTcA npoleawnm BpeMeHeM ‘6bin (6bin1a)’, Ho gaetca 6e3 rnarona
(T.e. KaK B HACTOsALLEM), TAK e KaK TO, YTO ‘HeT B HeW (B HemM) Boabl',
ejn bo maim. 113 uero nonyyaeTca npy BOCNPUATAN, 4TO 0600LLeH-
HO, KaK HeuTo cyllecTByioLlee 1 (MOCTOAHHO, ANUTENBHO) Cyllee,
C YKa3aHVeM Ha TO, YTO 3TO ‘TONbKO, NMUWb Konogeu-ama’, ‘HeT
B HEM BOJbl'.

YnoMurHaHue 0 Bofie, TOUHee ee OTCYTCTBUM, K TOMY e B HaCTO-
AllemM BpeMeHW, Mo CYLLeCTBY, MOXeT CNyXXWUTb NpeAcTaBfiIeHNIo
He CTOMIbKO O TOM, YTO 3TO KoJfioZel, BbICOXIUWIA U YTO 3TO AMa,
B KOTOPOW BOAa, CO6paBLUNCL, HE OCTanacb, 6yayumn BbluepnaHa
WM NCMAPUBLUMCh, CKOJIbKO TOMY, UTO 3TO He TO 1 He ApYroe, He
AMa 1 He Konopel. Ho To oTBepcTue, Ablpa B 3eMile, KOTOPOE He
npeanonaraeT HaMunA BOAbl M3HAYaNbHO, He CITYXKWUT OHO Npu-

yHuBepcuteta, JleHunrpag 1946; M. Eliade, Rites and Symbols of Initiation: the Mysteries of Birth and
Rebirth, Harper Torchbooks, New York 1965; V.W. Terner, The Ritual Process, Penguin, Harmondsworth
1974; E.M. Menetutckuii, osmuka mugha, Hayka, MockBa 1976 u ap.
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CYTCTBUIO B HeM BoAbl. Y Torga, C y4eToM MHOrO3HauyHOCTM B OTHO-
LWEHMM TEMHULbI 1 MOTWJbl, M0 MOXKHO, BOCMPUHKMAs B HEKOEM
OTBNIeYEHM, MOHMATb KakK TO, UTO AOMYyCKaeT CMyCK, OnycKaHue,
oTnpaBJieHne, «NPOTArMBaHNe» TyAa, OTKyAa HeT BO3BpaTa K 3To-
My 1 34elIHeMY, KakK OTBEPCTME Ha TY CTOPOHY OT CBOErO KakK »u-
BOrO.

Bpatba He ymepTBunu WMoceda, Kak HamepeBanucb caenaTb
3TO MOHayany, Ho MPOrHanu, OTOCNanun ero oT POLOBOro CBOETO,
younm cBoe pofoBoe B HEM, clleflaB ero Aana ceba uy}eponHbiM
N NOTYCTOPOHHUM. CO6CTBEHHO FOBOPA, B TAKOM CUMBOJSTNYECKOM
N MUCTUYECKOM YMEPTBIEHUWN /1A BO3MOXHOCTM BO3POXKAEHMUA
BMOCNEACTBMM U COCTOMT CMbICNT YMOMAHYTbIX rites de passage.
Bpatba, MoXeT, 1 He Menu 3TO B BUAY, HO, COTNacHO C Mudonoru-
YyecKMK NpeacTaBneHNAMM, Kak CTapLune CBOEro pofa ocyLecT-
BWIN 3TO HaZ CBOVIM MJTAZLLIMM MYXCKUM.

lperBc u MNaTaii, cCbinascb Ha UCTOYHWKM, COOOLLAIOT O TOM, UTO,
cHAB ¢ Mlocnda ero pasHouBeTHYO ofexay, 6patba «bpocnnm ero
rosioro B poB. A poB 6bls1 NYCT, ¥ BOAbI B HEM He 6blf10, a 6b1I B HEM
NNLWb 3MEN 1 CKOPMUOHBI»', DTO NocsiefHee yKasaHUe, Ha 3Mel
N CKOPMNMOHOB, XOTA TONIKyeTcA KommeHTaTtopamu (lpensc u MNa-
Tall onpenensAioT 3TO KaK «HEBEPHble 3TUYECKUE TONKOBAHUAY)
B TOM CMbICIe, yTo «[0CMoAb NOMECTM B POB 3Mel 1 CKOPNUo-
HOB, UTOObI KpUKKN Mocnda npuBnekny BHUMaHE MagMaMCKUX
KynuoB»'?, paBHO KaK U MpuNucbiBaemas HaroTa, BNoJiHe foXaT-
cA B NpefcTaBfieHne 06 O0TBEPCTUM, Ablpe TyAa, B MPENCNofHIO0
N HK3, C U36aBNeHNEeM OT OAEXK [ 3eMHOI0 COCTOSIHMA 1 3MeAMM CO
CKOPMMOHAMUM TaM BHYTpPW.

loBopa o paccmaTpuBaemoM napeHun, Nefila, npepgnonarato-
emM B AaNbHelLweM Bbixog (U3s/ieyeHue, cnaceHune), ¢ nocnepy-
OLMM BbIABUXKEHMEM W BO3BbILLIEHMEM, B NMapafiefib K HEMY Kak
K cocTaBnfAlLEeMy Npr3HaKy-3Tany U B NOATBEpPXAeHne mope-
NMpYyoLWen 3aKOHOMEPHOCTU, CTOUT BCMOMHUTb O packaneHHOoM
ropAaLen neun, Kyga HasyxagHsuuap 6pocaeTt cBA3aHHbIMU Tpex
my>ken u3 Visynees, v Bpega UM He AenaeTcs, Noc/e Yero oH CTa-
BUT X Hag cTpaHon basan. (JaHusin, 3) Tak Xe Kak 1 0 camom
HaHnanne, KoToporo 6pocatoT B AMY CO SibBaMK, NMPEXAE YeMm,
BO3BpATMB, CHOBA BO3BbICUTb ero. (JaHusts, 6) OTyacTy Takxke
n o Moppoxae, KOTOpbI O CBOEro BO3BbILWEHUA NpebbiBaeT Ha
ropoAcKon nioLwaau, Yto nepes LapCckuMm BOpoTaMu, He nMes
BO3MOXHOCTM, Oyayum BO BpeTuLle, Tyaa BOUTH (Icmalp, 4).

" P.Tpeiisc, P. Mataii: Mydelickue mughel. . ., ¢. 414,
2 Tam xe, ¢. 417. Harota panee (o KoTopoii B TekcTe [ATUKHINKIA He TOBOPUTCA) — KaK Haka3aHwe 3a
TUeCnaBue, a ero CTpaAaHuA 1 pabcTBo — 3a XUTPOCT U HEMoUUTaHMe.
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6. OTpbIB, yaaneHve, U3rHaHue, nULEHNe NpaB 1 yTpaTta CBO-
6oabl". ina Voceda Bce 3T0, CONPOBOXAAACH €ro U3BeUeHneM
13 AMbl, obopaumBaeTca npofaaxen B pabcteo B Ervner. Nituk ‘oT-
pbiB’, menutak ‘OTopBaHHbIN, yTPaTUBLUUIA CBA3b'.

Cob6CcTBEHHO rOBOPS, UMEHHO C 3TOFO MOMEHTA HauMHAETCA HO-
BOE 3K3UCTEHLMOHanbHoe cocTosaHue ana Moceda. YTpatusiuni
BCE, UTO CBA3bIBAJIO €r0 C €ero POAOBbIM, OH OKa3blBAeTCA Npefo-
CTaBNEHHbIM camoMmy cebe, C OAHOW CTOPOHDI, U CAAHHBIM Ha MU-
NOCTb U HEMUJIOCTb TOTO YY>KePOAHOrO 1 HECBOETO, C AiPYION,
KOTOopoe n1Mbo npumeT, Nnbo He NpuMeT ero. Ml faxe B 3ToM nep-
BOM, 6n1aronpurATHOM, CJlyyae OH HMKOTAa AA Hero He byaeT cso-
UM, OCTaBasACb Yy>KUM U UHOPOLHbIM.

OTpbIB 1 3aTem yaaneHue Moceda c npopaxeii ero B pabcTeo
nwMmasnbTAHam B ErmneT conpoBoxaaloTca AeNCTBUAMU CO CTO-
POHbI OpaTbeB, MHCLEHU3UPYIOLWKMMK ero YOUNCTBO, C KPOBbiO
(3ape3aHHOro UMK KosneHka), obmakrnBaHMEM B Hee pa3HOLBET-
Hou (B nonocky) oaexabl Moceda. Mocne yero otew nx flakos,
pa3opBaB ofeXKabl CBOW, FOPIOET O HEM MHOFO [HEN, onnaKknBas
ero Kak ymepuuero. [lokasaTeflbHO B faHHOM CJlyyae Kak To, UTo
flakoB, He enaa yTelwmnTbCA 1 OMMakuBasa ero, rOBOPUT O MOTU-
ne (UTo OTMEYaNoChb paHee, B OTHOLWEHMM NpeablayLle No3nymm
Nefila): «ToptoA, conpy K cbiHy Moemy B moruny» (bpetiwuum, 37.35).
Tak 1 10, UTO 6paTbA NPOLANM ErO NLWMADJLTAHAM, T.e. MTOTOMKAM
Wwmasnsa, egmHoKpoBHOro 6pata Muxaka, cbiHa ABparama oT
farap-ervnTaHKm, a, TeM cambiM, COEAMHABLIMM B cebe, Mo oTLy,
TO, UTO CBA3bIBAET UX C f1akOBOM, €ro CbIHOBbAMM 1 C HUMU Moce-
¢$oM, C TeM, UTO, MO MATEPUHCKON IMHUN, UMEET CBOE OTHOLLEHNE
K ErvnTy. MlumasnbTAHe CTaHOBATCA He C/yYaliHbIMU U POAOBbI-
MU, oT ABparama Kak obliero npefka, nposoaHunkamu Moceda
B Ervner.

7. HoBoe 3K3ucTeHUMoHanbHoe coctosaHne Moceda, ceAzaHHOe
C ero oTpbIBOM OT CBOEr0 POAOBOIO, INLIEHNEM MPAB, NPOAAXKe B
pabcTBo B Ervnet n npebbiBaHem € 3TOro BpemeHu B gome MNotu-
¢dapa, uapepBopua dapaoHa, HavanbHMKa Nanadyen, ermnTAHNHA,

" MoTuB 0TpbIBA OT CBOETO POJOBOTO, U C TAKUM e 3HaueHnem, He UyX/ Takke pycckoil Tpaguumu.
Cp., k npumepy, y NepmonToBa Jy6oseiti nucmok omopsanca om gemku podumoti. OfHako He Gypet
OH BMUCbIBATBCA B CXeMy PacCMaTpuBaeMoro 3ecb BO3BbILUEHMA, (BUAETENbCTBYA, CKopee, O He-
BO3BPATUMOIi yTpaTe 1t HeBO3MOXHOCTI KaKuX-NMBO0 BIAOB Ha BO3MeELLeHNe B HacToALLeM 1 byayLem.
To e MoXHO bl 66110 3aMETUTb 11 OTHOCUTENbHO BEPOATHBIX APYTUX COBNAAEHMI MOTUBOB, COBNaZeHMIA
He CTONbKO MO BHEIWWHeMY BWZAY, CKONbKO cebA 0BHapyXuBalOWMX B WHbIX MONOXKEHUAX, B MHbIX
OTHOLLEHWAX, COOTHOCALLMXCA CMbICAAX C APYTUMM, a NOTOMY U B APYTOii KaKoii-To cBA31. ConocTaBneHuna
BHELUHe COOTHOCUMbIX 11160 MOAOOHBIX MOTMBOB MOFAM 6bl (TaTb 06BEKTOM CaMOCTOATENbHOTO
3y4eHna, B OTHOLIEHUN Pa3HbX TPAAULMI U NPeACTaBNeHNil, He TONbKO BbIGPaHHbIX ANA AaHHO!
paboTbl.
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OTMeyvaeTcsa TeM, UYTO, COrMacHO TeKcTy lMncaHuA, onpegenaeTca
dbpasoir «M 6bin Bor ¢ Mocepom», U3 uero ganee cneayer « cTan
OH YesloBEKOM MpeycneBaowumm ... M Buaen rocnofuiH ero, 4to ¢
HUM Bor, n uTo Bcemy, UTo OH fenaeT, bor paet ycnex» (bpedwum,
39.2-3).

WHTepec npepctaBnsaeT 1o, uto, Oyayum nepeBefeHO Ha pyc-
CKUM A3bIK KaK «M 6bin Bor ¢ Mocedom», B TEKCTe BbIFNAANT criefy-
oM obpasom: vajehi Jehva et-Josef (AR1~ny). Micnonb3ayetca npu
3TOM He npeasior im () NN BO3MOXHbI B MOA0OHON yHKLMM
nR(c, BMecTe), ecnu 6b1 bor 6b1n1 € Vocedpom, BMecTe ¢ HUM, pALOM
C HUM, NpY HeM, a NPeAnor NPAMOro AononHeHus et (NX), T.e. bor
Voceda (C BUHUTENBHBIM NafeXoM, He POAUTENbHLIM B OTHOLLE-
HMW PYCCKOro A3blKa), YTO, BUAUMO, Honee TOUHO MOXKHO BOCNpU-
HUMaTb KakK HEMOCPeACTBEHHO B HEM U BMECTe C TeM KaK ero.

He MeHee 3HauMMOo TaKk»e 1 TO, YTO 3TO NpUCyTcTBUE bora B Hem,
C OfJHOW CTOPOHbI, onpegensaeT To, UTo ‘n bbin’, B TeKcTe vajehi (T.e.
3TO He CTAHOBJIEHUE, a ObITOBAHKE, OTHECEHHOE K MPOLUIOMY), ‘OH
yenoBekoMm npeycnesatowmm’ (matsliakh), paBHo Kak 1 TO, 4TO ro-
cnoguH ero Buaen ato. Bugen 1o, uto bor nprcyTcTByeT B HeM (UTO
boe > ezo, ki Jehva ito), n «Bcemy, uto OoH fenaeT, bor gaeT ycnex».
B TekcTe 3TO nocnegHee BbLIrMAQMT ele 6osiee BblpasUTENibHO,
C yuyeToM onpeaensemMoro HoBoro coctoaHua: vekhol asher-hu ose
Jehva matsliakh bejado, uto 6yKBanbHO MOXHO NepenaTb 1 NOHATb
KaK ‘BCe, UTO™OH (UTO OH ecTb, Uem ABNAeTCA), aenaet bor (HacT. Bp.
ose Jehva) ycnelHbIM B pyKe ero’. 34ecb BaXKHO TO, UTo ‘OH’ (ToXAe-
cTBO Mocedy, Kak OH cam 1 Kak TO, UTO UCXOAUT OT Hero 1 CBA3aHO
C HUM, 0606LLEHHO U COBUPATENBHO), PAaBHO Kak U TO, YTO ‘AenaeT
Bor’ (nocToAHHO 1 HeOTbeMneMO), 1 To, UTO ‘B pyKe ero’ (kak gep-
aHve, obnagaHue v ynpasieHue).

Onpepgenaa 370 HoBoe cocTosHue WMoceda, obpeTeHHOE UM
1 nony4yeHHoe B ErvnTte, Kak cOCTOAHME HEOTCTYMHOrO CefloBa-
HWA, NOCTOAHHOWN MOAAEPKKM, COMPOBOXAEHMWA, MPUCYTCTBUS,
HaxoxkfeHuna bora B HeM, C TeM, UTO, JaBas yCrex B COBEPLUEHNMN,
ecTb obnafaHvie 1 ynpaBneHue, BlafeHuve, epxaHue B pyKe Bce-
ro Toro, uTo ocyulectnseT Mloced nnu nmeeT HamepeHme K 3Tomy,
MOXHO OXapaKTepu3oBaTb ero (JaHHOe COCTOAHME) Kak Np e 6 bl -
BaHue bora BHem, Shehut-El.

8. VI3 Hero, 13 3TOro coctosaHua, cnegyet To, uto «M obpen Vo-
ced 6narosoneHue B rasax ero [[oTudapa, rocnogunHa csoero],
N NPUCYKBan eMy; a TOT Ha3HauyuM ero Hag OMOM CBOVIM, U BCE,
yTO Y Hero, otgan B pyku ero» (bpedwum, 39.4). bnarosone-
HMe U MU OCTb, TaK 3TO oNpeaenaAeTca TakXe 1 fanee, Conpo-
BoXpaaloT Moceda B 3emne He cBoeil, CNOCOBCTBYA, B KOHEUHOM
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nTore, ero Bo3BblweHMo. O603HaUMM 3TO CBOWCTBO Kak Khesed
‘MUnocTb, bnarogesHune’.

K aToMy Heobxofamo f06aBUTb, UTO Peub MAET O PACMONoXKe-
HWW K HEMY TeX, OT KOro 3TO BO3BblLLEHe OyeT 3aB1CeTb, C OAHOM
CTOPOHBI, U O TOW yBepeHHOCTU, uyTo bor, 6ygyum B Hem, Bcerga
obecneuunT ycnex npefnpuAaTHio, KOTOPOE, C APYroi CBOel CTOpo-
Hbl, O3BONAET UM Nepeaatb Mocedy, B pyku ero, Bce To, yem Bna-
[eloT, LOM, UMYLLEeCTBO U XO3ANCTBO, MOCTaBMB €ro Hag ApYyrumu.
Voced, B pesynbraTe, CTaHOBUTCA Haa3upaTenem (peanvsauus
€ro cnocobHOCTM BUAETb COKPLITOE U MPABUIbHO €ro TONIKOBATb)
N pacnopaguTeNnieM COCTOAHUA U AOCTOAHUA, KOTOpble eMy, Kak
HeBOJIbHMKY, He MpuHagnexat, MOCKOJSIbKY He rOBOPUTCA HUrae
0 JapoBaHWM eMy NpW 3TOM CBOOOAbI U MPU3HAHMUM KaKUX-TMOO
npa.. OH 0CTaeTCcA 3aBUCUMbIM U MOAYNHEHHBIM.

Mocne Takoro pelleHuns, BblAeNeHUs ero 1 nepegayn emy Bce-
ro ceoero, 6narocnosenve bora, pagn Moceda, HUCXOANT Ha oM
ermnTAHNHA, Ha BCe, YTO B Aome 1 none ero. OfHaKo, MOCKONbKY
3TO He TO, YTO MOXKHO CUMTaTb AENCTBUTENbHbIM BO3BbILLEHNEM
Moceda, nbo Hag MoTudapom, Kak LapeasopLeM, ecTb GpapaoH,
npegcTaBUTENb HEOrPaHNYEHHOW BbICLLIEN BlacTu, TO 6GnaroBose-
HVMe N MUNOCTb CO CTOPOHBI MNoTudapa He MoryT NpeaoTBPaTUTDL
oxugatolero Moceda ynaaka. HanpoTus, ynagok ero HensbexeH,
C TeM 4TOObl, MONYYMB BO3MOXHOCTb MOAHATLCA BNOCNEACTBUN,
OH CMOT 3aHATb Hafnexallee eMmy MeCcTo paju cnaceHus poaa fa-
KOBa OT rofIOAHON CMepTy.

9. Ynapok, Jerida. bnaroBoneHne n MUNOCTb CTOALLEro Hap
TO6OW, TOrO, OT KOFO 3aBUCAT 6N1arocoOCTOAHNE N NMONOXKEHUE He-
cBOOOAHOrO, He ANATCA BeyHO. PacronoxeHuve 1 bnaroxenartenb-
HOCTb C ero CTOPOHbl He MOCTOAHHbI, OyAyun noaBepKeHbl 13-
MEHEHVAM W HayLleHWAM, Bbi3biBaeMbIiM 3aBUCTbIO, HEMPUATUEM,
XefaHneM NofaBuTb, YHUUTOXNTb, YHU3UTb, Kak NpaBuio, y Apy-
rmx. He 06A3aTenbHO TakXe NPy 3TOM, YTOObI 3aHATH €ro MeCTo, HO
N3 OLYLEHNA, @ TOYHEE HEBO3MOXKHOCTU, BUAETb KOrO-TO BblLLE,
nyyLe cebs 1 K TOMY Xe eLle, Mo TaKoMy CBOEMY MOMOXKEHNIO, He-
3aBUCUMBIM 1 HUYeM Tebe He 06A3aHHbIM. He cnepyeT HMKoraa no
3TUM NPUYUHaAM 6e3rPaHNYHO M MNOMHOCTbIO MonaraTbCA Ha AnA-
wytoca bnaroxenatenbHoCTb 06nafaTens BnacTu. 370 BUAUMOCTb
1 NOTOMY TONIbKO BPEMEHHOE N HEHAZEXKHOE COCTOAHNE. MUoCTb
n 6narosoneHue, Khesed, noutn HensbexxHO ceba obopaumsatoT
NPOTUBOMOMIOXKHOW CBOEN CTOPOHOW, YTPATOWN NPEXHero noso-
XeHus, nepexoas B Jerida. To n gpyroe, Tem camblM, B3auMOCBA3a-
Hbl. MyapOCTb 1 3HaHMe 3TN YHBEPCasIbHbl, MHOTOKPaTHO K TOMY
e ceba 06bABUBLLME B EBPENICKON UCTOPUN.

PIOTR CZERWINSKI



B pa3bupaemom cnyvyae, ogHaKo, He MCMXONornyeckasa OCHO-
Ba [JAaHHOrO MOJSIOXKEHMA 1 MOJyYaloLweroca U3 3Toro pesysnbrata
6yoyT MHTepecoBaTb, HO 3aKOHOMepPHOe MocTynaTeNbHoe ABU-
XKeHne K JOCTVXKeHUo yepe3 yTpaTy. [lBmxeHune, KoTopoe cre-
AyeT npu3HaBaTb 0GOPMAIALMM N MOAENVPYIOLWNM, B OCHOBE
KOTOPOrO NOJIOXKEHO MPaBUIIO Nepexofa OT HU3LLErO K BbiCLIEMY.
[inAa Toro, uto6bI BLIATU Ha HOBbIV KPYr 06peTeHuns, Heob6xoaMMo
NPONTY NpefBapAtoLLee ero COCTOAHME NoTePU C OTKa3om Nnbo
oTOMpaHMeM, nvleHVeM MpeALecTBYIOWEro, MOCKOMbKY 3TO
npoLiecc cnvMpanbHO-CTYMeHYaTbii, C BO3BpalleHnem AnsA npo-
LABWKEHNA BBEPX.

Ynagok l710ce¢a, Jerida, BbI3BaHHbIN THEBOM €ro rocrnoavHa
BCMIe[ICTBME HaroBopa *eHbl, 06BMHMBLLEI VMoceda B cTpemne-
HVM OBNlafeTb elo (KpacoTa ero ctaHa v BUAa, jefetoar vife mare,
KaK cocTaBnalWme ero obocobneHHol BbiaeneHHocTtw, Nifrad,
BTOPOW pa3 NpuBeNN ero K NosioXeHuto yTpaTbl). BmecTe ¢ Tem
npousoLWeALWni Ha cel pas ¢ Mocedpom ynagok obopaunsaercs
ANA HEro HeoHO3HauHbIM 06pa3oMm. ITo He ToT Moced, KoToporo
6patbA, OTNPaBMB B «<MOTUJTY» M OTOPBaB OT CebA 1, TeEM CaMbIM,
ero pogoBoro, NpoAatoT B pabcTeo MwmasnbTaHam B Erunert. Mo-
LO6HbIN OTpbIB, Nituk, emy ye He Fpo3uT, 3TOT 3Tan Obla UM NPOIA-
peH. Mloced nonapaeT B TEeMHULLY, MECTO, A€ 3aK/IOUEeHbl Y3HUKN
uapckne, makom asher-asorej hamelekh asurim (bpetiwuum, 39.20),
npu TOM, YTO CaM OH K TaKOBbIM He OTHOCMKTCS, He ABNAACb NpPo-
BMHMBLUMMCA Nepef Lapem uapensopuem, byayum pabom lMNotu-
dapa.

W/ npu 3ToMm, TYT Xe 1 panee «M 6bin bor ¢ Mlocedom, n npusne-
Kan K HemMy MUJIOCTb, U AapoBan emy 6naroBonieHve B rfiasax Ha-
YanbHMKa TeMHUUbI. W nepedan HayanbHUK TEMHWLbI BO BRacTb
Mocedy Bcex y3HMKOB... Ml BO Bcem, 4To Tam fAenanu, oH 6bisl
pacnopaantenem» (39.21-22). MonoxeHne Moceda, TouHee ero
cocTosiHue, obpeTeHHoe MM B fome y lNotudapa, obycnosneH-
Hoe npu3Hakamu Shehut-El n cnepytowero n3 storo Khesed gByx
npeaLwecTBYOLMX 3TanoB, UM He yTpaunBaeTca. Ero ynapok, Jeri-
da, B gaHHOM CJlyyae He O3HayaeT NINLEHMA, 3TO, CKOPee, BbKMAA-
TeNbHOE, MOAroTOBUTENIbHOE NPebbiBaHNE Nepes NoCieayoLWUM.
Tak e Kak Motudap fo storo, «HauanbHMK TEMHULBI HE CMOTpPEN
HU 3a YeM, uTo B pyKe ero [Mloceda], Tak kak bor 6bin1 C HM, 11 BCe-
My, UTO Aenan oH, bor gaBsan ycnex» (bpetiwwum, 39.23).

MosTopseTca obpeTeHHas um B ErunTe cywHocTb Moceda —
6yayun BTOPbIM MOC/ie NePBOro, 3ameLlaTb ero BO BCEM, 3aMeHASA
€ro 1 npefocTaBsaa TOMY BO3MOXHOCTb «HE CMOTPETb HU 33 YEMY,
0CBO6OXAanA ero, TeM caMblM, OT BbINOJIHEHWA CBOUX 06513aHHOC-
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TEe 1N OTBETCTBEHHOCTU. [Mpr3HaK, CBA3aHHbIN C NPUCYTCTBUEM
bora B Hem, Shehut-El, n cnegyownin us Hero. 3auem NpPoABNATb
6eCcrnoKoncTBO U, pa3brpasnch, BXOAUTb B 06CTOATENbCTBA U feNa,
ec/In OHWM npenopyyeHbl HafeneHHOMYy npu3HakoMm Shehut-El,
a, TeM cambIM, 1 bory, B Hem 1 yepes Hero? To xe byaeT ce6sa npo-
ABNATb U B JaJIbHENLLEM, NPV BO3BbILEHUN ero ¢papaoHOM.

10. BbiaBuxeHue, Hatsagat. MpebbisaHne Moceda B TemHULe
COMPOBOXKAAETCA TEM, UTO, KaK HaA3MpaTena n pacnopagutens,
HayanbHVK Nanayern oTpAAUI ero NPUCYKMBaTb ABYM LlapeaBop-
uam dapaoHa, HaXoAALMMCA TaM »Ke, Hauya/IbHUKY BUHOYeprnneB
1 HauanbHYKy nekapei. Moced cnyra Bcex TPOMX, OH 3HaUMTeNb-
HO HVPKE VX MOJSIOXKEHMEM, Mao TOrO, OH Pab, 1 OT HKX, B KOHeY-
HOM WUTOre, 3aBUCUT AaibHelillee ero BO3BbllleHWe. TouHee, OT
O[HOTO 13 HUX, HayasNibHKKa BUHOYEPEB.

BbiasukeHue Vloceda, ¢ noctaBieHriem ero npea nnLom dapa-
OHa, 0bycnoBnMBaeTcA NonyyYeHHol MM oT bora cnocobHoCTbIO
BUAETb COKPbLITOE 1 0OBACHATL CHOBUAEHUA (3-11 NpusHak, Patu-
ah). NMepBOHavaNbHO 3TO TONIKYEMbIi COH BUHOUYEPMIO, KOTOPbIN,
6yayun BHOBb BO3HeCEH 1 BO3BpaLleH papaOHOM Ha HauasnbHY1o
JOIKHOCTb, 3abblBaeT 0 Npocbbe Vlocedpa HaMOMHUTL O Hem da-
paoHy, cienas, Tem cambim, MunocTb (Khesed) emy. [lo nopbl, noka
He BO3HUKaeT He0bXoANMOCTb NOAOOHOIro CHOTONIKOBAHMS CaMo-
My PpapaoHy. Co6CTBEHHO roBOp#, C 3TOr0 MOMEHTa 1 MPOUCXOAMNT
camo BbiaBuXeHue: «/ nocnan dapaoH, 1 nossan Moceda. M Bbl-
BENIN €ro CKOPO U3 AMbl, 1 OH OCTPUICA, U NepemMeHnn oaexay
CBOIO, 1 NpuLen K papaoHy» (bpedwum, 41.14).

BblaBMXKeHMEe conpoBOXAaeTca TeM, UTO ‘U nocnan (dpapaoH),
n nosean’ (vajishlakh (paro) vajikra). BoipBu»eHune, cOOGCTBEHHO
roBOpA, HauMHaAeTCA € 3Toro. [InA BblABMXEHUSA, TEM CaMbIM, He-
06X04MMO W TO, U APYroe, 1 NMocbiiaHne 3a HUM, 1 ero 30B. [1o-
KasaTesieH Takxke ceb6A NOBTOPSAIOLWMIA MOTUB U3BJIEYEHUNA U3 AMbI
(min-habor). Aimon (bor), a He TemHUuen (bejt-hasohar) B paHHOM
cnyyae o603HaYaeTCA MeCTo ero Tenepb NpebbiBaHUA ABaXXAbl —
npw ero Npocbbe BUHOYEPNUIO HAMOMHUTL O cebe papaoHy: «s He
cAenan Huyero, 4Tobbl caxkaTb MeHsA B 3Ty AMy / lo~asiti meuma ki~
samu oti babor (TouHee, 'BNOXUNAW', 3 N1. MH. Y., NPOLL. BP. Samu, rna-
ron sam, oy uH. 0w o3HauaeT ‘KNacTb, MOMOXKNUTb, BIOXKNUTD')».
(Bpetiwuum, 40.15). N BTOpOI pas, Npu ero 13 Hee N3BIeYEHUN, CO-
OTHOCACb B 3TOM CMbICJIe C Tol AMon (habor), B KOTOpYIO «BTAHY-
nn» ero 6paTba NPU COBEPLLIAEMOM MM ero nageHuu, Nefila.

He meHee Ba)XHbIM 1 MOAroTaBAMBAOLWUM, OTMEYAOLWNM ne-
pPEeMeHY ero CoCTOAHUA, ABNAETCA TaKXKe U TO, UTO, Mpexae yem
NPUATU K GapaoHy, «OH OCTPUICA 1 NepeMeHnn oaexay CBot /
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vajegalakh vajekhalef simlotav». Ha pene ‘6bin nobput’, ero ‘no-
6punw’, vajegalakh, rnaron gilakh '‘6pwutb, He hitgaleakh '6puTb-
cA, B npolegliem BpemeHun. I 6putbe, TouHee obpuBaHue, a He
OCTpWXKeHUe ero (Torga 6bin 6bl rNaron gazaz wnw siper) 3aecb He
cnyyvaiHo. C yyeTom ermneTcknx obbluaes, npearosnaralowmx ob-
puBaHue He TONbKO GOPOADI, HO 1 FONOBbI, YTO HE AOMMKEH CaM OH
aenatb. /1 06 3ToM B TeKcTe peub. BTopoe, vajekhalef simlotav, ecnu
NMoHMMaTb BGYKBaslbHO, TO ‘MMHOBAJ, «MPOLUEN», OAEXAY CBO,
rnaron khalaf n72n'MuHoBaTb, NpoxoanTe, khelef 471 ‘BMecTo, 3a’, HO
khalaf 77211 Take, XOTA 11 B ipyroi ornacoBKe, 06paTHO K rnarony,
'HOX ana y6oa ckoTa’. He o «cpe3saHum» nn (ogexabl) ¢ nepepesa-
HMEM 1 «y6oem» B CBOEN CKPbITON CEMAHTMKE acCoUMATUBHO, MO
CBA3M, AOMONHUTENIbHO, MOXeT ObITb 3Aecb peub B cebe cBoero
MPEeXXHEero COCTOAHNA NN NMONOXEHNA, UTO ObINO Obl TOUHEE, KCKO-
Ta»? C y4yeTOM HEOAHO3HaYHOM MHOXECTBEHHOCTU, XapakTepHOM
LNA ApeBHero TeKcTa, Nofgo6HOe He NCKI0YEHO, @ B OTHOLLEHWM
pa3bupaemort Moaenu Takxe 1 3HaUMMO.

MNepemeHa ofexpabl Aanee, Ha nocnegywleM dTane, TOUHee
He nepemeHa, a obnayeHue, «1 ogen ero [papaoH] B ogexay u3
BuccoHa / vajalbesh oto bigdej-shesh» (41.42), oTmeuyaTb Oypet
1 ero Bo3BbilweHKe. Ho 310 GyaeT He Ta opexpda (simla ‘nnaTbe,
YKeHcKoe'), KoTopylo OH nepemenun (vajekhalef simlotav) nepep
TEM Kak Npuntn K dapaoHny, Ho bigdej-shesh ‘opexnaa n3 goporon
TKaHu BUCCcoHA' (bgadim, beged ‘opexnaa’, bigdej-gvarim ‘my»xckas
opexnaa’, shesh ‘BuccoH’, poporas TKaHb).

BblABMXKEHMIO, KaK Yy»e OTMeuyanocb, NpeflecTByloT namMATb
n 3oB. ObnagaTtento BepPXOBHOW BNacTW HaMOMKHAIOT, OH caM
BCMOMMHaET v eMy, BCMOMMHasA, pacckasbiBatoT. O TOM, UTO ecTb
TaKoW YenoBekK, KOTopbIi, Oyayun He3acsy»KeHHO 3abbIT 1 B cBoe
BPEMA He HarpakfeH 3a 3acyru, He 6blfl OTMEYEH 1 BbIABUHYT,
yToObl 3aHATb HaAIeXxallee eMy nonoxeHve (Mopaoxan U3 KHAMM
Scmelip). I cnpaBepnvBoOCTb CO CTOPOHbI LlapsA TpebyeT ero Bbig-
BUXKeHUA. JInbo, Kak B ciyvae ¢ VIoced)om 1 [JaHuannem, o Hem
roBOPUTCA Kak O TOM, KTO 3HaeT, yMeeT U MOXeT JaTb BepHoe
TonKoBaHue cHaMm. 1 Toraa, o Hem BCMOMMHAsA, 3@ HUM MOCbHIALOT,
30BYT, C TeM UTOObl OH MOT NMpefCcTaTh Npea MMKOM Laps. YKa3aH-
Hble 34ecb 06CTOATENbCTBA ClieflyeT, TeM CaMblM, OnpeaenaTb Kak
COMpoBOXAaloLLiMe B OTHOLIEHUN peanu3aunm BbiaBMKeHuA, Hat-
sagat, Kak 3Tana 1 NprM3Haka Ha NyTu K BO3BbILEHWIO.

Mocnepyiowme, 3aBepluatoLne, TpU NpU3HaKa cliefyeT xapak-
Tepn3oBaTb B X COBMeCTHOCTM. Bo3BbiweHMe, Kak BeplumHa (13),
conpoBoxpaeTtca obnayeHnem (11) 1 HapeyeHMeM HOBbIM MMe-
HeMm (12).

CEMAHTUKA BO3BbILLEHUA. ..

55



56

11. O6nayeHune, Bgadim ‘opexpapl. O HUX y>Ke rOBOPUSIOChH.
JTO He NPOCTO, HO goporasa opexaa, bigdej-shesh, n3 BMccoHa,
OoTMeuvaloLlan COOTBETCTBYIOWMIA CcTaTycC nuua. Mnu, Kak B cnyyae
¢ Moppoxaem, Takon opeXAoW CTaHOBUTCA MpefLlecTBylollee
cobCcTBEHHOMY BO3BbIlIEHUIO ObnayeHne B «ofeAHVe LiapcKoe,
KoTopoe HapeBan uapb / levush malkhut asher lavash-bo hame-
lekh» (3cmedip, 6.8). K aTomy fo6aBnAoTCA NepcTeHb C pyKu LapA
(Moced, Mopaoxaii), 3onoTas Lenb Ha weto (Moced), uapckuin Be-
Hel Ha ronosy (Mopgoxat), konecHuua (Moced) nnbo KoHb (Mop-
foxan), aapbl, 6narosoHus, Nypnyp, 3onotoe oxepenbe (JaHna-
1), @ TakXe Apyrue 3Hakun OKa3biBaemMoro roveTa.

12.HapeueHune HoBbIM UMeHeM, Shem ‘umaA’. laHHbIN Npr3HaK
npeanonaraet, B NepByl0 oyepefb, He CTOJIbKO CaMO BO3BbllUe-
HVe, CKOJTIbKO POAOBYIO 3aMeHY, OTMeYaeMyto COOTBETCTBYIOLNM
ctatycom. Mloced nonyuaet HoBoe MsA OT dapaoHa nocse Toro,
KaK TOT oTAaeT eMy BNnacTb Haj BCEN CTPAHOWM ermneTckon, faBas
eMy Mpu 3TOM TakXe B »KeHbl foub lNoTudepa, peua ropopa:
«/l Hapek dapaoH uma Mocedy: LlapHaTt-MaHeax... U Bbiwen Mo-
ced npaBuTenem cTpaHbl ervneTckomn» (bpetiwum, 41.45).

[laHnaiin, HapaBHe C APYrIMM TpeMa cbiHamMy Mncpasiinesbimm
LLAPCKOro M 3HAaTHOrO MPOUCXOXAEHWA, BbIOPaHHbIA MO CBOUM
bU3MYECKUM 1 YMCTBEHHbBIM KauecTBaM, <y KOTOPbIX HET HUKaKMX
N3bAHOB, KPAaCKBbIX BUAOM M CMbILWEHbIX BO BCAKOW MYAPOCTM,
ob6nafaloLWwmx 3HaHNAMU U NMOHATIVIBbIX B HAYKe... UTOObI CY>KUTb
B LapcKoMm agopue» ([JaHuain, 1.4), nonyyaeTt oT CTapLiero npu-
OBOpPHOro HoBoe nma banntwaugyap.

M3 yero cnepyeT, UTO 3TO UMA €ro OTMeYaeT He BO3BbILLIEeHME Kak
TaKoBOeE, KOTOPOe ero elle oOXunaaet, a CMeHy pofoBOl MpVHaA-
NEXHOCTUN 1 OTPbIB OT eBperckon Tpaguumn. Llapb Bcemmn 3Tvmm
OeCTBMAMY, BKJIOYaA TakXKe 1 MOBCEAHEBHYIO MULLY CO CBOEro
CTONa, Y BUHO M3 CBOMX HAaMmUTKOB, CTPEMUTCA aCCUMUINPOBATb
ManbumnKoB (jeladim), BbIOpaHHbIX ANA CNYXXeHNKA B LLaPCKOM ABOP-
ue, ynogobms nx npefcraButenam ceoero Hapoga. CmeHa, unu,
TOYHee, HapeueHue, NPUCBOEHMNE HOBOTrO VMIMEHM AOMKHa Chy-
XWTb, B NEePBYI0 ouepesb, 3TON 3aJauve.

He cnyualiHo 1 nokasaTenbHO B 3TOW CBA3W TO, UTO BO3BbILIEHNE
uapem Moppoxas Meynea (Mordekhaj hajehudi), nocne Toro Kak
TOT NOCTaBWJ ero BTOPbIM Nocie ceba B CBOEM LLapCTBe, MprCBOe-
HYemM eMy HOBOTO UMeHU He oTMevaeTcA. AXallBIMPOLL He CTaBUl
nepep cobon 3agaum accumunmpoBatb Mopaoxas, KOTopbIl Mo3-
TOMyY OCTaeTCA «1 BENMKUM cpeau Veyaees, 1 Nio6UMbIM y MHOXe-
cTBa bpaTbeB cBoVX, AOOMBaACL Job6pa Hapoay CBOeMy 1 roBopA
Ko 6nary Bcero poga csoero» (3cmedp, 10.3).
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Yto KacaeTcs UMeHU, aaHHoro papaoHom Mocedy, Mperisc v MNa-
Tal, CCbINAACb Ha COOTBETCTBYIOLLME NCTOUHUKN, MPUBOAAT Takne
coobpaxeHus: «/ Hapek dapaoH Mocndy nmsa: LadHad-naHeax,
4TO O3HauaeT ‘Yepes Hero roBopuT bor’ ... Hapop Hapek emy nms:
abpek, W60 OH NpaBwn Hag Bcem Ermntom»'*, ob6bAcHAA panee:
«Mpepnonaraetca, uto TMTYN Nocnda, KOTopbI He MeeT CMbIC/a
HW Ha ApPEeBHEEBPENCKOM, HI Ha EFMNETCKOM si3blKax, Obin Zaphnto-
-Pa‘anhi, ToT, KTo 6epexeT Kun3Hb'. Abpek (Abrech) — He eruneTckoe
CNOBO, OAHAKO HAMOMWHAET ACCUPUIACKO-BABUIIOHCKOE CIOBO aba-
raku, HaMBbICLWINIA TUTYN, O3HavatoLWKI ‘6narocnoBeHHbI borom'»".

B TekcTe BpeliwmT 3HaueHne nMeHu, AaHHoro papaoHom Moce-
dy, He 06BACHAEGTCA, PaBHO KaK M HET TamM YNOMUHAHUA O C/oBe
abpek. KommeHTapun, CTpeMACb 06BACHUTb, C OQHOWM CTOPOHDI,
uepes 1MA HazHaueHne, posb 1 ocobble cBolicTBa Moceda, ¢ Apy-
rou, NpeacTaBnAlT 3TO, Kak oTMeyvaeTcA [penscom n lMNataem, He
KaK MMeHa, a KaK TUTYbl, NoAYePKMBas, TEM CaMblM, NO-BUAUMO-
My, ero He OTOPBaHHOCTb OT CBOEro POAOBOrO.

13. Bo3BblweHue, Gdula ‘Bennune, BaXXHOCTb, KaK y»e OT-
Meuanocb HeOQHOKPaTHO, XapaKTepn3lyeTca NoCTaBleHneM Hafj
CTpPaHOMW, Nepefayert B pyKu BCex Aesl, BO3MOXHOCTbIO peLlaTb 3a
uaps, fencTaya oT ero umeHn. OcobeHHoCTb pa3bupaemor moge-
NN 3aKJI0YAETCA B TOM, UTO BO3BbILLAEMBIN CTAHOBUTCA U onpege-
NAeTCA Kak BTOPOW Mocsie Toro, KTO Hag HUM 1 cBepXy, papaoH
(mna Moceda) nnn uapb (ana Moppaoxasa u [annsiina). GapaoH
Tak ckasan Mocedy: «Tbl Byaelb Hag AOMOM MOUM, U MO BENEHNI0
TBOEMY OyfeT ynpaBnATbCA BeCb HApPOL MOW; TONbKO MPecTosioM
A 6yay Bbiwe TebA... A Ha3Hauun Teba Hag BCel CTpaHOM ervneT-
ckonl» (bpetiwuum, 41.40-41). Ba>kHO 1 TO, YTO Haj AOMOM CBOUM,
N B yNpaBJieHMe BCEM HAPOAOM U Haf BCel CTPAHOW ernneTckom
cTaBuT GpapaoH nsbupaemoro nm Moceda.

B cnyuae Moceda n Moppaoxas CylecTBEHHO Takxe 1 TOo, UTo
MX BO3BbILLEHME NpeAnonaraeT crnaceHne BCero Hapopa, «4Tobbl
COXPaHWUTb XM3Hb MHOrOYMCIIEHHOMY Hapoay» (bpedwum,
50.20), oT ronopgHom cmepTu: «A Oyay KOPMUTb Bac U JeTen
Bawunx» (Mloced), oT nctpebnenns (Moppgoxall). BosgbilieHue
[aHnana nmeeT HECKONbKO OT/INYHBIN XapaKTep, oTMevasa cobor
npeBocxoAcTBO bora, KOTOPOMY OH HEU3MEHHO CAYXWUT, «nbo
OH — bor XnBow 1 cyLwmnin BOBeKK, 1 LLapcTBO Ero HecoKpyLwmmo,
1 BnacTb Ero 6eckoHeuHal» (JaHusnn, 6.27).

M 310 ewe ogHO BaXKHOe 0OCTOATENbCTBO pa3brpaemoro Bos-
BblLLEHWA: BTOPOW nocse uapa unn ¢apaoHa, He NepBsblii, HO No-

" P.Tpeiisc, P. Matait, Mydelickue mughel. . ., . 436.
B Tam xe, ¢. 439.

CEMAHTUKA BO3BbILLEHUA. ..

57



58

TOMY UTO B HeM, C HUM npebbiBaeT bor, KoTopbI cnacaet ero ot
BCEro 1 KOTOPbI Haf BCeM 1 Hag Bcemu, Llapb Hag uapamu, «Lapb
Bcell 3emnu bor» (Teusnnium, 47.8). /13 yuero Hem3meHHoO crieflyeT, uTo
TOT NepBbIl, 6yAb TO Lapb, GapacH, KOTOPbIN CTaBUT BTOPbIM Mlo-
ceda, laHnanna, Mopgaoxas, Ha fene He NepBblil, HO TONbKO Ka-
XeTcA, cam npefacTaBnseT ceba TakoBbIM, W60 Hag HUM cTouT Bor.
M Torga Bo3BbllLIeHNE l7loced>a, HaHunsinna, Mopgoxas, B KOTOPbIX
OH 1 KoTopbix OH, 03HauaeT, onyckasa uapa ¢ ¢apaoHOM, B KOTO-
pbix HeT Ero n koTopbix He OH, NprobpeTaeT B CBOEM pe3ysibTaTe
ele ofH BaXkHbIil cmbich. Moced, JaHunsiin, Mopaoxalt BTopbl-
MW CTaHOBATCA K NepBoMmy, GpapaoHy, Liapto, MLb N0 BHELIHEMY
Npu3HaKy, MO CyLIeCcTBY e, MO BHYTPEHHUM CBONCTBAaM, OHU He
BTOPbIE, a NepBble B 3TOM MUpPE, NMOCKONbKY B HMX bor n nx bor,
KOTOPbI Haj BCEMM, @ TEM CaMbIM, U HaZ papaoHOM MbO Lapem.
B 3TOM, COGCTBEHHO, 1 COCTOUT OCHOBHOE 3HaueHue pa3brpaemo-
ro BO3BbILLEHNS.

Mogenb, 0 KOTOPOI peyb, BHyTPEHHE OTPaXkaeT uaeto n3bpaHua
N 3ameLleHUns, OTMeYalLWMX BOBCE He NMepBoro. BaxkHbiM, Begy-
WK1M 1 onpegensalowmnm B TekcTax MNMucaHma n, wupe, Kak cnegct-
B, TaKXKe B EBPENCKON TpaguLumum, CTaHoBUTCA, obopaurBaeTcs,
a TakXKe BbIBOAUT cebA HaBepx W BMepep He NepBoOe, a BTOPOe
(nnbo panbHenwee). OTO NPOCNEXMBAETCA, HAUMHAACL OT KaurHa,
CTapluero, NepBoro cbiHa YenoBeka (Agama) n XaBbl (EBbl), »KeHbl
ero, 1 'eBens (Asens), cbiHa BToporo. KanH, ybusiunii ['eens, us-
FOHAETCA, MeCcTO ero 3ameLlaeT pPoXAeHHbIN BnocneacTemm et
(Cnd), BTOpOI Nocne BTOpoOro, youtoro: «Tak Kak goctasun Bce-
CUMbHBIN MHe APYroro NoToMKa BMecTo ['eBens, Korga ybun ero
KauH» (bpetiwuum, 4.25).

To ke 3aTem cebA NOBTOPAET B MOTUBE M36paHUA 1 HacnefoBa-
HUA Mexay Mwmasnem, poavBLIMMCA NepBbiM Y ABparama, 1 Mu-
XaKoM, BTOPbIM; MeXAy DCaBOM, CTapLM 1 NepBbIM 13 61m13-
HeLoB, 1 lakoBOM B MOTVBE O MePBOPOACTBE: «/ HapPOA Hapoda
cunbHee OyaeT, U CTapLUni ByeT cyK1Tb Mnagwemy» (bpedwum,
25.23). /I 3aTem B CbIHOBbSAX l/Ier,u,bl, 6nn3Helax, 3epaxom, nos-
BMBLUMMCSA NepBbIM, U MNepeuem, onepeausLinm ero: «Kak npopbl-
Baellbcs Tbl Hanposiom!» (38.29). U B cbiHOBbAX camoro Moceda,
Korga Mnagwmn, dppamm, 6b11 noctaBneH AakoBoOM Hag CTapLInm
6paTom ero MeHalue, KOTOpPbIV «Takxe OyaeT BeNIMK; HO MeHbLUNIA
6pat ero byget 6onblue ero... M noctaBun dppavima Bnepegm Me-
Hawe» (48.19-20).

W B panbHelwem B Layne (Cayne), nepsom Lape l7||/|cpa3|7|nﬂ,
v [laBupe, ofonesLieM 1 3amMecTVBLIEM ero, MOTOMKe Meryabl, He
nepBoMm cCbiHe AakoBa. Tak Xe Kak 1 B OTHoweHun camoro [daBunga,
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cblH KoToporo LLlenomo (ConomoH), aneko He NepBbI N3 MHOTUX,
HO M36paHHbIN Borom, 6bin1 MOryLLEeCTBEHHEE, U Bbllle OTLa CBOE-
ro v nNpwv Hem, He Npu [laBrge 6bin noctpoeH gom focnogy (Xpam).

OTpakeHne pPacCMOTPEHHOW MOAENM eBPENCKOro BO3BbILe-
HWSA, a TaKXXe 3aTeM U, HepeaKo, NajeHna MOXHO YBUAETb B UCTO-
pun (eBpen-HaMeCTHMKK, YNpaBasaoLmMe, COBETUNKM MPU KOPO-
NeBCKMX ABOpax, boraTble Kynubl, CHabXatowme BbICLUMX MUPa
cero). [JoctaToyHO BCMOMHUTL ClOXKeTbl pomaHoB JlnoHa Qeinx-
TBaHrepa (Espeli 3tocc / Jud Siif3, Mozed 3iocc OnneHrelimep npu
repuore Bioptembypra Kapne Anekcanape, Egpetika u3 Tonedo /
Die Jiidin von Toledo, Nlerypa 6eH 33pa npwu kopone AnbdoHco VIII),
BanbTepa CkoTTa (AligseHzo / Ivanhoe, Vicaak 3 Mopka), BeHeyuar-
cko20 Kynya / The Merchant of Venice B. lWekcnupa. inu nosuuuto
Xacpasa nbn-LWanpyTa (915-970 rr.) npu ABOpe KOPAOBCKOrO Xa-
nuda AbayppaxmaHa lll, Ha3HauMBLLEro ero CBOMM COBETHUKOM.
Kak 1 Moppgoxai, 3aHMMas BbICOKOE MONOXeHne Npu ABOpPeE, OH
«HeyCTaHHO paboTanb Bb MOJSIb3y CBOWXb COMEMEHHUKOBD...
cobnanca HayanbHMKOMDb EBPENCKNXD 06WUHDL B McnaHin, ybMb-
TO Bb poa’k BaBUIOHCKOrO 3K3mnapxa. [loab ero noKpoBUTENbCT-
BOMb, MCMaHCKie eBpeun Nosib30Banuchb CoBepLIeHHbIMb CMOKON-
CcTBieMb 1 611arococToAHieMb»'®,

To e camoe coobuaet C.M. ly6HoB 1 o Camywune, [peHagckom
BM3Mpe npu uape labyce (c 1027 no 1055 rr.), Ha3HaYeHHOM Haru-
[OM, HavyaNbHUKOM Haf Bcemu eBpeamun [peHaackoro uapcrea’.
Nnn WNcaake AbapbaHene (1487-1509), NoOTOMKe 3HAaTHOrO POAQ,
npoucxoamelLero ot uapA [aBuaa, rocyfqapcTBEHHOM Ka3Hayee
npu NopTyranbckom Koporne AnbpoHce V, a BNOCNeACTBUM TaKKe
1 Npu KacTuibckoM aBope'®, Mocnde Hacum (XVI B.), 3aHMMaBLLEM
BbICOKMIA MOCT COBETHMKA Y MNOCPELHMKA MO MHOCTPaHHbIM AeNiam
npwu cyntaHe CynenmaHe BennkonenHom v cbiHe ero Cenume [l v gp.

BTopas yactb cTaThy (2) NOCBALEHA BbIBEAEHUIO M OMUCAHNIO
Mopenein (Ha nctopuyeckon n GonbKIOPHO-CKa30YHON OCHOBE)
PYCCKOrO «BO3BbILIEHMA», COMOCTABAAACb, B CBOEM KOHEUYHOM
uTore, C NpeAcTaB/eHHOW B JaHHOW, nepBoli (1), yactu'™.

B

Yue6Huks eapelickoli ucmopiu 018 wkonel u camooBpazosaria, Coctasuns C.M. ly6HoB, YacTb Il Cpeanie
ka1 HoBoe Bpema B EBpon'k, 4-e u3panie ucnpasnentoe, C.-Metepbypry 1911, ¢. 17.

Tam xe, ¢. 21,

Tam xe, ¢. 78.

Druga cze$¢ niniejszego artykutu ukaze sie w kolejnym numerze czasopisma — , ludaica Russica” 2019, nr
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— research-reconnaissance (based on the research in the National Library in Warsaw)

Summary: The aim of the article is to draw attention to the existence of Jewish religious literature in the 19"
century. The prayer books selected from the resources of the National Library in Warsaw are a testimony to
the old multilingualism of Jews in Central and Eastern Europe. However, queries (eg. in libraries) and studies
on Jewish religiosity based on preserved prayer books or booklets are still necessary. Texts from the bilingual
machzor to the New Year (Warsaw—Vilnius, 1893) are the starting point for cultural analysis, not only of prayers
but also of rituals related to this and other Jewish holidays.

Keywords: Cultural analysis, prayers, prayer book, Machsor, Sidur, Tkhines, Tashlich, Jewish holidays, Polish
Jews, Russian Jews

EBpelickiie MOTUTBEHHUKM Ha pyCCKOM A3biKe B XIX Beke
— 00630p maTepuana (pecypcbl HaunoHanbHoii 6ubnuotekn B Bapwase)

Pe3tome: Llenbio cTaTbu ABNAETCA 06paLLeHe BHUMAHNA Ha CyLLECTBOBaHME eBPEiCKOi penurino3Hoi nute-
patypbil XIX Beka. MonuTBeHHUKY, BbIOpaHHble U3 pecypco HawnoHanbHoit bubnuotekn B Bapiase, caupe-
TeNbCTBYHOT 0 MHOTOA3bIUNM eBpeeB B TorAalLHeil LleHTpanbHoii n BoctouHoii Espone. UccnegoBanus epeii-
CKOV PENUTMO3HOCTH, OCHOBAHHbIE Ha COXPaHUBLLUXCA KHUFaX, HeobXxoaMMbl. TeKCTbl ABYA3bIYHOTO Max30pa
AnA Hogozo 200a (Bapiwasa—BunbHioc, 1893) ABAAIOTCA OTNPABHON TOUKOI ANA KyNbTYPHOr0 aHaNN3a He Tob-
KO MOJTATB, HO 1 PUTYNIOB, CBA3AHHbIX C TM U APYrUMY €BPeiicKUMI Npa3aHUKamil.

KnioueBble cn10Ba: KYNbTYpHbIil aHaNN3, MONUTBbI, MONUTBEHHUK, MAX30p, CUBYp, MXUHEC, MAWIUX, eB-
peiicKue Npa3HuKH, NONbCKMe eBpen, pycckile eBpen

Wraz z haskala — zydowskim oswieceniem, zydowscy postepow-
cy podjeli problem jezykéw krajow zamieszkania jako potencjal-
nych jezykéw liturgii i kultu'. W XIX wieku na terenach niemiecko-

T Zwolennikéw idei oswieceniowych, modernizacji zycia i reform religijnych w krajach niemieckojezycznych
nazywano Zydami liberalnymi lub reformowanymi, w jezyku polskim przyjeto sie okreslenie Zydzi
postepowi.
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jezycznych masowo wydawano modlitewnikiw jezyku niemieckim
lub dwujezyczne hebrajsko-niemieckie — ukazato sie kilkadziesiat
tytutéw i wydan?. Podobnie, cho¢ jednak o zjawisku na mniejsza
skale, mozna moéwi¢ w przypadku modlitewnikéw w jezyku pol-
skim?3. Celem tego artykutu jest przedstawienie wstepnych badan
dotyczacych modlitewnikéw zydowskich w jezyku rosyjskim®.
Kwerenda biblioteczna w Bibliotece Narodowej w Warszawie sta-
nowi etap rekonesansu badawczego, ktéry nalezy uznac za punkt
wyjscia do dalszych badan, réwniez, a moze zwtaszcza w bibliote-
kach krajéw rosyjskojezycznych. Wpierw jednak nalezy wskazac
uwarunkowania historyczno-spoteczne oraz sprecyzowac przed-
miot badan, a wiec okresli¢, jakich modlitewnikéw uzywali Zydzi
i Zydéwki w XIX wieku.

Uwarunkowania historyczno-spoteczne

Piszac o Zydach rosyjskojezycznych w XIX wieku czy tez na po-
czatku wieku XX, nalezy zaliczy¢ do nich dawnych mieszkarncow
terendw dzisiejszych krajow — Ros;ji, Litwy, Biatorusi, Ukrainy oraz
tych terenéw Polski, ktére znajdowaty sie w zaborze rosyjskim. Tu
przede wszystkim wzieta bedzie pod uwage spuscizna literacka
Zydoéw Krolestwa Polskiego i Litwy na przestrzeni tzw. ,dtugie-
go wieku XIX". Warto tez przypomnie¢, ze jeszcze do potowy XX
wieku na kresach wschodnich Il Rzeczpospolitej, zwtaszcza w ma-
tych miasteczkach, ludnos¢ zydowska niejednokrotnie stanowita
znaczna lub przewazajaca cze$¢ mieszkancédw. Stad tez jidyszowa
nazwa tych miasteczek — sztetle®. Cechowata je wielojezycznos¢
— obok polskiego, rosyjskiego czy rusinskiego zydowscy miesz-

2 7Zob. A. Rybiriska, Dziewietnastowieczne modlitewniki Zydéwek w jezykach krajow zamieszkania —
stan badari, problemy i perspektywy badawcze, w: S. Gasiorowski, M. Ruta (red.), Zydzi i judaizm we
wspétczesnych badaniach polskich, Polska Akademia Umiejetnosci, Krakéw 2017, t. 6, s. 97-110.

3 Zob. A. Rybinska, Co w XIX wieku czytaty pobozne lubelskie Zydéwki? Analiza wybranych tekstow kultury,
w: A. Dymmel, S.D. Kotuta (red.), Czytelnicy — zasoby informacji wiedzy. Tradycja i przemiany w czasach
kultury cyfrowej, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2017, s. 89-106.

* 0 jednym z takich modlitewnikow zob. A. Rybiriska, , Kwestia zydowska” w literaturze religijnej. Analiza
tresci modlitewnika Machzor le-Jom Kipur, ,ludaica Russica” 2018, nr 1 (1), . 5-16.

50 ,dtugim XIX wieku” w szerszym terytorialnie zakresie zob. A. Polonsky, Dzieje Zydéw w Polsce i Rosji,
przet. M. Wilk, PWN, Warszawa 2014, s. 195. 0 zyciu religijnym i duchowym zob. tamze, s. 55-70;
o probach transformacji i integracji Zydéw w latach 1750-1881 zob. tamyze, rozdz. 2, s. 73—146. Autor
sporadycznie pisze o modlitewnikach, cho¢ nawiazuje do praktyk modlitewnych, np. s. 17,31, 36, 64, 206,
223,224, 240. 0 reformie religijnej wiecej w rozdz. 2, np. s. 112.

¢ 0 sztetlach oraz o przemianach religijnosci w miastach i miasteczkach w latach 1750-1914, w tym
satyryczny opis sztetla, zob. A. Polonsky, Dzieje Zydéw w Polsce i Rosji. .., s. 199-249 (opis sztetla —
5.202).
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kancy uzywali przede wszystkim jezyka jidysz — swojego jezy-
ka wernakularnego, jezyka codziennej komunikacji’. Natomiast
kwestia jezyka kultu byta ztozona. Jezykiem ich modlitw i liturgii
synagogalnej byt przede wszystkim hebrajski, cho¢ prywatna po-
boznos¢ kobiet cechowato uzycie wspomnianego jidysz. Dla nich
drukowano zbiory jidyszowych tchines (o nich wiecej ponizej). Po-
stepowi Zydzi — zwtaszcza w wiekszych o$rodkach — korzystali
z modlitewnikéw w jezyku polskim (takze niemieckim) lub dwu-
jezycznych, np. hebrajsko-polskich i hebrajsko-rosyjskich. Warto
wiec sprecyzowag, jakiego typu byty to modlitewniki.

Typologia

W synagogach uzywano machzoréw i siduréw, a wiec hebraj-
skojezycznych modlitewnikéw zawierajacych modlitwy do odma-
wiania w czasie nabozenstw w $wieta (machzory) i w soboty oraz
dni powszednie (sidury)?. Jak wspomniano, w XIX wieku popular-
ne byty tez wersje dwujezyczne, hebrajsko-niemieckie czy hebraj-
sko-polskie. Korzystali z nich zaréwno (i przede wszystkim) mez-
czyzni, jak i kobiety. Warto zauwazy¢, ze polskojezyczni badacze
kultury i literatury zydowskiej nie zajmowali sie tym gatunkiem,
znacznie wiecej publikacji ukazato sie w jezyku angielskim i nie-
mieckim?®.

Kolejnym waznym gatunkiem byty wspomniane powyzej tchi-
nes. To okreslenie modlitw w jezyku jidysz o charakterze bfagal-
nym (liczba mnoga od hebr. tchina — btaganie, prosba)', jak i ich
zbioréw — kilku lub kilkunastu najczesciej broszurowych wydan
na papierze stabej jakosci. Niejednokrotnie dodawano je do mo-
dlitewnikéw hebrajskojezycznych i oprawiano w jednym poszy-
cie. Korzystaty z nich przede wszystkim kobiety, cho¢ zapewne
i mezczyzni mniej biegli w jezyku hebrajskim (lub w ogdle go
nieznajacy). Jak pisze Chone Shmeruk, ,w XVI wieku dodano do

7 Zob. A.M. Glaser, Jews and Ukrainians in Russia’s Literary Borderlands. from the Shtet! Fair to the Petersburg
Bookshop, Northwestern University Press, Evanston, lllinois 2012, s. XIII-XVIII, 3-23. We wstepie oraz
rozdziale 1. autorka przedstawia uwarunkowania historyczno-spoteczne oraz tto wielokulturowosci
i wielojezycznosci dziewietnastowiecznej Ukrainy. Nie analizuje jednak literatury religijnej.

¢ Zob. M. Bendowska, hasto Machzor, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/machzor
[3.01.2019]; tejze, hasto Sid(d)ur, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/sid(d)ur
[3.01.2019].

° Zob. J.J. Petuchowski, Prayerbook Reform in Europe. The Liturgy of European Liberal and Reform Judaism,

World Union for Progressive Judaism, New York 1968.

Zob. R. Zebrowski, hasto T(e)china, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/t(e)china

[3.01.2019].
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obowiagzkowej liturgii modlitwy-prosby techines, ktére odmawia-
no po porannym nabozenstwie (szachrit) w synagodze™". Jest to
gatunek wielokrotnie juz analizowany przez przedstawicieli stu-
diow zydowskich', takze w kontekscie badan feminologicznych
czy genderowych®, cho¢ rzadziej przez polskich badaczy™.

W historii literatury zydowskiej wyodrebnit sie réwniez gatunek
modlitewnikéw drukowanych po niemiecku, ale z uzyciem czcion-
ki hebrajskiej czy jidyszowej'>. Na kolejnym etapie akulturacji je-
zykowej publikowano modlitewniki w jezykach kraju z uzyciem
alfabetu tacinskiego'. Byty to zaréwno niemieckie Gebetblicher”,
jak i polskojezyczne modlitewniki, ksiazki czy ksiazeczki do na-
bozenstw. Po nie siegali przede wszystkim akulturowani, poste-
powi Zydzi, zwolennicy idei oswieceniowych, reformy judaizmu,
modernizacji zycia codziennego oraz integracji z niezydowskimi
mieszkancami (z tego wzgledu zwani tez integracjonistami)'.

Przez caty wiek XIX, praktycznie do holokaustu, réwnolegle
uzywane byty modlitewniki hebrajskojezyczne oraz jidyszowe.

Ch. Shmeruk, Historia literatury jidysz. Zarys, M. Adamczyk-Garbowska, E. Prokop-Janiec (red.),
Ossolineum, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 2007, wyd. 2, s. 26.

Dodam tez, ze wyzej wspomniane pierwsze wydanie Historii literatury jidysz Shmeruka w jezyku polskim
ukazato sie w 1992; o tchines pisze on na s. 26—28. Zob. tez: Sh. Niger, Yiddish Literature and the Female
Reader, w: ). R. Baskin (red.), Women of the Word. Jewish Women and Jewish Writing, Wayne State
University Press, Detroit 1994, 5. 70-90; | Zinberg, A History of Jewish Literature. Old Yiddish literature from
its origins to the Haskalah period, przet. B. Martin, v. 7, Press of Case Western Reserve University, Cleveland
1975,5.229-260; Ch. Weissler, Voices of the Matriarchs. Listing to the Prayers of early modern Jewish Women,
Beacon Press, Boston 1998; Seyder Tkhines: The Forgotten Book of Common Prayer for Jewish Women, przet.
D. Kay, The Jewish Publication Society, Philadelphia 2004 / 5764.

B Np. Ch. Weissler, Prayers in Yiddish and the Religious World of Ashkenazic Women, w: J.R. Baskin (red.),
Jewish Women in Historical Perspective, Wayne State University Press, Detroit 1991, 5. 159—180; I. Parush,
Reading Jewish Women. Marginality and Modernization in Nineteenth-Century Eastern European Jewish
Society, przet. S. Sternberg, Brandeis University Press, Waltham—Hanover—London 2004.

Zob. A. Rybiniska, Czy wroctawskie Zydéwki w XIX wieku odmawiaty Tchines?, w: ). Lisek (red.), Nieme
dusze? Kobiety w kulturze jidysz, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2010, s. 177—
203; A. Jakimyszyn, Dziecko jako temat XVIII i XIX—wiecznych tchines, w: A. Jeziorkowska-Polakowska,
A. Karczewska (red.), Zydowskie dziecko, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta Il, Lublin 2013, 5. 41-51; tejze, Modlitwy dla kobiet (tchines) i ich obecnos¢ w pismiennictwie
etnografow (folklorystow) zydowskich przed 1939 rokiem, ,Etnografia Nowa” 2016, nr 7-8, s. 387-399;
J. Lisek, Kolisze — gtos kobiet w poezji jidysz (od XVI w. do 19391.), Pogranicze, Sejny 2018, s. 26, 28, 53 (i na
wielu dalszych stronach).

Pisatam o tym w artykule Wyzwania akulturacji. Na przyktadzie Stunden der Andacht Fanny Neudy,
»Annales UMCS. Sectio FF” 2015, 5. 201-213.

Zob. J.J. Petuchowski, Prayerbook Reform in Europe...; B. Kratz-Ritter, Fiir ,fromme Zionstdchter” und
gebildete Frauenzimmer”. Andachtsliteratur fiir deutsch-jiidische Frauen im 19. und friihen 20. Jahrhundert,
Hildesheim 1995. Por. tez: A. Lavie (red.), A Jewish Woman Prayer Book, Spiegel & Grau, New York 2008.
Stosowano rozne niemieckie (pod)tytuty: Gebetbuch, Andachtsbuch, Stunden der Andacht, i inne. Por.
J.J. Petuchowski, Prayerbook Reform in Europe. . .; B. Kratz-Ritter, Fiir , fromme Zionstdchter” und ,gebildete
Frauenzimmer”. ..

Zob. A. Polonsky, Dzieje Zydéw w Polsce i Rosji. . ., 5. 184.
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Najprawdopodobniej to one wiasnie dominowaty w uzytku litur-
gicznym. Modlitwy synagogalne byty w jezyku hebrajskim, wiec
zapewne w synagogach rzadziej korzystano z modlitewnikéw
tylko w jezyku kraju zamieszkania. W liturgii uzywano raczej
tych dwujezycznych. Z moich dotychczasowych badan wynika,
ze w przypadku modlitewnikéw dla kobiet liczne byty publikacje
modlitw w jezyku niemieckim (kilkadziesigt wydan i tytutéw)®,
znacznie mniej jest w jezyku polskim (dwa tytuty)*'. Jak dotad na-
trafitam tylko na dwujezyczne zydowskie ksiazki do nabozenstw
wydane z wykorzystaniem jezyka rosyjskiego (w ré6znym stopniu,
niekiedy jest to tylko stopka redakcyjna). Warto wiec postawi¢ py-
tanie, cho¢ jeszcze bez udzielenia na nie odpowiedzi, dlaczego?
Czy w XIX wieku w ogéle byt wydany rosyjskojezyczny modlitew-
nik tylko w tym jezyku i nie zachowat sig, czy jednak spoczywa
w jakim$ bibliotecznym magazynie i czeka na odkrycie, analize
i opracowanie? Z pewnoscig wydawane byty dwujezyczne mach-
zory i sidury (hebrajsko-rosyjskie), cho¢ to nie byto zjawisko tak
masowe, jak w przypadku niemieckojezycznych Zydéw. Warto
wiec podejmowac kwerendy biblioteczne, aby opisa¢ zjawisko
uzytkowania jezyka rosyjskiego w zydowskim kulcie synagogal-
nym i w poboznosci prywatnej, na ile tylko umozliwia to zachowa-
ne zrédta??. | o nich wiecej ponizej.

Typologia, oprocz religii i jezyka, stanowita zasadnicze kryte-
rium w kwerendach bibliotecznych. Jednakze nie wszystkie wy-
szukiwarki internetowe uwzgledniaty jezyk hebrajski czy jidysz
— na ogot jezyk rosyjski. Wyniki nie byty jednak satysfakcjonujace
— tylko niewiele modlitewnikéw zydowskich znalazto sie wsréd

Analiza inwentarzy testamentowych z Lublina wykazata, ze w domowych ksiegozbiorach znajdowaty sie
przede wszystkich ksiazki (i modlitewniki) hebrajskojezyczne i jidyszowe. Por. A. Dymmel, Ksiegozbiory
domowe w Lublinie w pierwszej potowie XIX wieku, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2013; A. Rybiiska, Co w XIX
wieku czytaty pobozne lubelskie Zydowki?. . .

A. Rybiriska, Dziewietnastowieczne modlitewniki Zydéwek w jezykach krajéw zamieszkania. . ., s. 100-101,
103-104.

Np. warszawskie modlitewniki Jakuba Elsenberga (Warszawa 1855) czy Rozalii Saulsonowej (Warszawa
1861). Zob. A. Rybiriska, Jakuba Elsenberga obraz Boga, ludzi i Swiata — interpretacja , Ksigzki do modlitwy
dla pozytku niewiast wyznania mojzeszowego”, w: A. Lubon, J. Gosciriska, M. Karpiriska (red.), Literackie
obrazy swiata. Sfery kreacji, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszéw 2016, s. 23-39. W druku
s artykuty o ww. modlitewniku Saulsonowej, Techynoth. Modlitwy dla Polek wyznania mojzeszowego.
0 autorce i jej twérczosci, zob. A. Rybiriska, Rozalia Saulsonowa — pomiedzy kulturq zydowskg, niemieckq
ipolskg, ,Kwartalnik Historii Zydow” 2016, nr 1(257), 5. 103-122.

Jedenzmodlitewnikéw, jak juz zaznaczono powyzej, omowitam w ,ludaica Russica” 2018, nr 1(1), 5. 5-16,
czyli 13 av% i (Machzor le-Jom Kipur meturgam be-laszon Russia me-et Mosze ben raw Jakow
Goldsztajn, chelek szeni) 3w P21 PUWTIRA 2PY> 1727WA NRA X001 W92 23101 Moaumes
Ha dexb omnywerus. Eapelickiti mekcma o 00CI08HbIMB pyCCKUMB NepesodoMMB U 06BACHUMENbHBIMBU
npumrsyariamu M.A. loneowmeiina. (o usdaria 1897 2. bess nepemraHe. Yacme Il. Monumesi uss Cudypa
nepesedetsl A.J1. Boneme. BunHa. Tunozpachia Booss u 6pameess Pomma, 1899.
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ksigzek do nabozenstw w tym jezyku. Niewatpliwie konieczne sa
dalsze poszukiwania. W oparciu o wstepng kwerende wnioskuje,
ze modlitewniki zydowskie wylacznie w jezyku rosyjskim nie za-
chowalty sie (o ile w ogdle takie publikowano). Dwujezyczne wy-
dania z pewnoscig nie stanowity tak masowego zjawiska jak na
terenach niemieckojezycznych. O jakich zatem modlitewnikach
mowa, przedstawie na przyktadzie zbioréw Biblioteki Narodowej
w Warszawie.

Wybrane modlitewniki zydowskie
ze zbioréw Biblioteki Narodowej

Jak juz zaznaczono powyzej, religia oraz jezyk wydania to za-
sadnicze kryteria zastosowane w trakcie kwerendy bibliotecz-
nej. Szczegdlnie interesujace w kontekscie tematu artykutu sa te,
w ktérych w opisie bibliograficznym zaznaczono wykorzystanie
rosyjskiej czcionki. W Bibliotece Narodowej w Warszawie byty to
jednak przede wszystkim modlitewniki hebrajskie.

Na stronie tytutowej kilku z nich odnotowano czcionka rosyj-
skg podstawowe informacje: transkrybowano na rosyjski tytu-
ty, podawano informacje o autorze, miejscu i roku wydania oraz
cenzorskie imprimatur. | tak np. z 1855 roku pochodzi modlitew-
nik zatytutowany Tikun lejl Szewuot we-Hoszana Raba..., ktory
wydrukowano w jezyku hebrajskim w Warszawie?’. Po rosyjsku
umieszczono informacje u dotu strony tytutowej: ,TukyHb nenb
LeBYOTH BerolaHa paba 1.e. MonuTBbl coBepLIaemblsi Ha KaHyHb
Mpa3pHuka WasyoTtb 1 lowaHa Paba”. Tytut, jak i jego transkryp-
cja wskazujg na noc przed $wietem Szawuot (Swieto Tygodni)?,
w czasie ktdrej czuwano modlitewnie w synagogach (to pézniej-
szy zwyczaj, wprowadzony w XVI w. przez kabaliste Icchaka Lu-

Tikun lejl Szewuot we-Hoszana Raba... TukyHs nentb wesyoma sezowaHa paba m.e. Monumeabl cogepuiaembls
Ha kaHyHre [Ipasonuka lLlasyoms u lowara Pa6a, Warsze/Warszawa 1855 [BN, sygn. |1 1.401.432]. W tym
przypadku oraz w innych tytutach i terminach hebrajskich stosuje transkrypcje uproszczong a takze,
zgodnie z zasadami redaktorow czasopisma, tytuty rosyjskie zapisuje cyrylica. Hebr. tikun oznacza
naprawe, poprawe. Nota bene, jest to termin kabalistyczny. Por. B. Kos, hasto Tik(k)un, w: Polski Stownik
Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/tik(kjun [3.01.2019]. Drugi termin — lejl, od hebr. /ajla — noc,
a wiec noc przed Swietem Tygodni. Zob. tez M. Bendowska, hasto Tikun lejl Szewuot, w: Polski Stownik
Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/tik(k)un_lejl_Szawuot [3.01.2019].

Z odrecznej adnotacji wiadomo, ze wiasciciel mieszkat w Warszawie na ul. Grzybow 17 (moze: Grzybowa,
Rembertéw?).

Swieto Tygodni jest $wietem sprawowanym piecdziesiat dni po Passze, kiedy $wietuje sie nadanie Tory
— Prawa (Dziesieciu Przykazan) na Gorze Synaj. Zob. M. Bendowska, Zofia Borzymiriska, hasto Szawuot,
w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/Szawuot [3.01.2019].
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rie), a takze na ostatni dzien jesiennego swieta Sukkot — Hoszana
Raba (to podobnie noc czuwania)?®. W tym modlitewniku to jedy-
ny tekst w jezyku rosyjskim, nie liczac wspomnianej wyzej adno-
tacji cenzora?. Zasadniczo jest to wiec modlitewnik w jezyku he-
brajskim, a nie dwujezyczny, na co wskazuje opis bibliograficzny.
Nie inaczej jest z kolejnymi dwoma sidurami.

Z 1897 roku pochodza dwa modlitewniki hebrajskie, w ktérych
na stronie tytutowej odnajdujemy rosyjska inskrypcje. Pierwszy
z nich to wydany we Lwowie modlitewnik Keter tefila (im) bejt
Rachel... [z hebr. Korona modlitwy (z) Domem Racheli]?®. Ro-
syjski tytut stanowi objasnienie przeznaczenia zbioru: Cngop®n
Tedunno T.e. NOPAAOKD MOSINTEBD HA BeCb rogb?. Istotnie, sidur
to z hebrajskiego porzadek. Warto zauwazy¢ jednak, ze brakuje
poczatku tytutu: Korona modlitwy*° (z) Domem Racheli*'. Cieka-
wy jest ten drugi tytut, gdyz postac kobiety, pramatki Racheli,
nie wystepuje czesto w tytutach modlitewnikéw?2. Zagadnienie
tytulatury warto podja¢ w innym, komparatystycznym opraco-
waniu. Warto jednak doda¢, o czym wielokrotnie pisata Joanna
Lisek, ze w tradycji zydowskiej Rachele uznaje sie za patronke
skutecznej modlitwy kobiet, np. brzemiennych i wspomozy-
cielke rodzacych. W tym przypadku sa to jednak dwa odrebne

B3

Hoszana Raba (z hebr) — wielka hosanna, albo tez wielkie zbawienie, jest to nazwa siédmego,
ostatniego dnia Sukkot (Swieta Namiotéw). Icchak Luria wprowadzit w XVI wieku zwyczaj czuwania w noc
tego Swieta. Zob. M. Bendowska, hasto Hoszana Raba, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/
psj/Hoszana_Raba [3.01.2019].

730 wrzesnia 1854 roku, w Wilnie.

Keter tefila (im) bejt Rachel we-likuti Cwi. Derech ha-chajim u-tikunej Szabat we-or chadasz al ha-tefila. . .
Lemberg: [bi-defus: druk] Pesil Balaban, 1897 [BN, sygn. 1.465.982 A]. Na stronie tytutowej modlitewnika
(po hebrajsku i rosyjsku) po tytule Keter tefila nie wystepuje spdjnik im (z), lecz nastepuja stowa bejt
Rachel. Ponadto, w zapisie alfabetem hebrajskim wskazano poprawng forme zeniska: pani Pesil Balaban,
po rosyjsku pan Pesil Balaban. Pesil byta zona, a potem wdowa po wydawcy Abrahamie Batabanie. Na
kolejnej stronie (w catosci po hebrajsku) jest juz spéjnik im (z), a wiec nastepujacy tytuk: Keter tefila im
bejt Rachel. .. Jak zaznaczono powyzej, oktadka jest opieczetowana nazwiskiem whasciciela (alfabetem
facinskim i hebrajskim): Hlerman]. W. Sonschein.

Czcionka rosyjska podano powyzsze miejsce i rok druku oraz nazwisko whasciciela drukarni.

Keter (korona), a raczej korony, pojawia sie w talmudycznym traktacie Pirke Awot. Keter tefila (Korona
modlitwy) to czesty tytut modlitewnikéw, np. Keter tefila bejt Rachel we-likuti Cwi. .. Cugopb Teduno,
Lemberg 21N (Lwéw 1897). Hebr. likutim to dzieta zebrane, w tym przypadku dalej podano imie Cwi.
Hebr. likut to takze kompilacja.

Rachela, corka Labana, siostra Lei, zona Jakuba/lzraela, matriarchini. Wedtug Biblii Lea i Rachela
,Zbudowaty dom lzraela” (Rut 4,11). Zob. Z. Borzymiriska, hasto Rachela, w: Polski Stownik Judaistyczny,
http://www.jhi.pl/psj/Rachela [3.01.2019]. Nota bene, tu hebr. bejt Rachel — dom Racheli.

Wsrdd niemieckojezycznych modlitewnikéw czeste byto okreslenie Bejt Jaakow — dom Jakuba (por.
powyzsze: dom Izraela). Bejt Jaakow w tradycji zydowskiej (biblijnej, ale i pooswieceniowej) odnosi sie do
kobiet i babirica, a wiec przestrzeni kobiet.

J. Lisek, Kol isze — gtos kobiet w poezji jidysz. .., s. 109, 115, 399, 562, 566. Autorka wspomina rowniez
tradycyjny zwyczaj pielgrzymowania Zydowek do grobu Racheli. Tamze, s. 546.
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teksty zebrane w jednym poszycie: pierwszy: Keter tefila i drugi:
Bejt Rachel. Ten do$¢ gruby poszyt opatrzony jest ponadto pie-
czatkg wihasciciela — H.[ermana] W. Sonscheina, nie nalezat wiec
do kobiety.

Kolejny przyktad modlitewnika to Seder slichot (Warszawa
1897)*%, a wiec zbiér modlitw przebtagalnych, pokutnych, od-
mawianych przed Nowym Rokiem (Rosz ha-Szana)®*, w wigilie
Nowego Roku (Erew Rosz ha-Szana), w dzien postu Gedalji (Com
Gedalja), a takze slichot na szabat oraz w dni od drugiego do
piatego dnia tygodnia (slichot powinny by¢ odmawianie przez
co najmniej cztery dni)*. Hebrajski termin slicha oznacza stowo
przepraszam, takze przebaczenie, jest nazwa modlitwy prze-
btagalnej, a slichot to liczba mnoga (w jidysz wymawiane jako
sliches). Wyjasnienie o przebtagalnym charakterze modlitw po-
dano réwniez w rosyjskojezycznej stopce: ,Ceaepb CenmxoTb T.€.
MonuTebl Ha oTnyuieHie rpbxoBb. Zbidr zawiera tylko modlitwy
hebrajskojezyczne”.

Inny przyktad, rowniez z hebrajskimi tekstami, to sidur wydany
w 1911 roku w Wilnie w stynnej drukarni wdowy i braci Rommow:
Sidur. Seder ha-awoda nusach aszkenazi*’. Na stronie tytutowej
umieszczono rosyjskojezyczng adnotacje: ,Cepgepb roasengo.
MonunTtBeHHNKD", oraz wskazano ww. miejsce i rok druku.

Dwa lata pézniej, rowniez w Wilnie, ukazat sie modlitewnik, kté-
remu nalezy poswieci¢ wiecej uwagi z tego wzgledu, ze jest to
Machzor w catosci dwujezyczny.

®

Np. Seder slichot ke-minhag polin lita we-rajsn, Warsze: Fajwel Munk [tu w transkrypcji uproszczonej],
Cepepdb cenuxotb T.e. MonuTBbl Ha oTnyLueHie rpbxob, Bapwasa [brak wydawcy, 1897; BN, sygn.
216.967]. Wiadomo, ze modlitewnik ten byt dostepny w ksiegarniach Fajwela Munka w Warszawie
i w todzi. Istotne jest wskazanie w hebrajskim tytule modlitw wedtug zwyczaju, jak w Polsce (Polin), na
Litwie (Lita) i w Rosji (Rusja). Przypomne tylko: seder — z hebr. porzadek. Pieczatka na stronie tytutowej
wskazuje, ze egzemplarz byt darem posmiertnym Alojzego Wtadystawa Strzembosza (1875 Warszawa —
1917 Paryz) — bibliotekarza Biblioteki Polskiej w Paryzu, kolekcjonera i bibliofila.

W miesiacu elul, a doktadniej przez siedem dni przed Nowym Rokiem. Miesiac elu/ wedtug kalendarza
zydowskiego przypada okoto sierpnia/wrzesnia.

Iydzi sefardyjscy odmawiajq slichot przez caty miesiac elul. Ponadto ,Wiekszos¢ zydowskich wspélnot
kontynuuje recytowanie Slichot poprzez Dziesiec¢ Dni Skruchy (dni pomiedzy Rosz Haszang a Jom Kippur)”.
Slichot, https://chabad.org.pl/slichot/ [4.01.2019].

Sidur. Seder ha-Awoda nusach aszkenazi, Wilne: [Wdowa i bracia Romm], nay~X [(5)671, czyli rok
1911]. Strona przedtytutowa z grafika Mosze Bar Jehudy Lejba Majmona (przedstawiajaca orta,
tygrysa, Iwa i jelenia, ksiege oraz motyw kwiatowy). Na stronie tytutowej widnieje nieco inny tytut
oraz stopka: Seder ha-Awoda tefilot Israel ke-chol ha-szana nusach aszkenazi, [...] Cenepb roaseiio.
MonutseHHuKb, BunbHa: Tun. ,Baosa u 6p. Pommv”, 1911 [BN, sygn. 328.481]. Druk w stynnej
drukarni [Debory] wdowy [po Dawidzie Rommie] i braci Rommow. Zob. R. Zebrowski, hasto Rom[m]éw
rodzina i wydawnictwo, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/Rom(m)ow_rodzina_i_
wydawnictwo [3.01.2019].
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Machzor le-jom riszon szel Rosz ha-Szana
(Wilno-Warszawa 1913)3®

Nierozciete karty modlitewnika $wiadcza, ze nie byt uzywany,
by¢ moze stanowit egzemplarz obowiazkowy oddany do bibliote-
ki*. Posiada jednak piekna, twarda oprawe z wyttoczonymi pozto-
conymi motywami roslinnymi oraz dwujezycznym tytutem?.

Przeznaczony byt do uzytku w $wieto Nowego Roku, na co
wskazuje tytut: Machzor le-jom riszon szel Rosz ha-Szana. Machzo-
réw uzywano i uzywa sie w synagogach w dni $wigteczne. Rosz
ha-Szana to wspomniany Nowy Rok. Okreslenie czasu — hebraj-
skie jom riszon (dzien pierwszy) — precyzuje, ze chodzi o pierwszy
dzien $wieta. W Polsce Zydzi obchodzili Nowy Rok przez dwa dni
miesigca — 1 i 2 tiszri¥'. Zgodnie z tytutem mamy wiec do czy-
nienia z modlitewnikiem na pierwszy dzienh tego swieta. Rosyjskie
ttumaczenie odbiega nieco od hebrajskiego oryginatu: MonuTebl
EBpeeB Ha I*" neHb HoBon'bTisi Ana Tonka ,awkeHasb’, wskazujac
Zydéw jako uzytkownikéw i uczestnikéw kultu. W obu wersjach
jezykowych umieszczono cytat z Midrasz Rabba, 36, a wiec z tzw.
Wielkiego Komentarza, tekstu komentujacego Piecioksigg*.

W hebrajskim podtytule zaznaczono nusach aszkenaz. Nusach to
»Synonim stowa minhag”, jest wiec terminem, jak czytamy w Pol-
skim Stowniku Judaistycznym, ,odnoszacym sie do réznych rytow
liturgicznych i modlitewnych, stosowanych przez wieksze spo-
tecznosci zydowskie™:. Nusach aszkenaz to ,(styl aszkenazyjski),
uksztattowany w sredniowieczu w Nadrenii, potem przeniesiony
do Europy Wschodniej i Srodkowej; jego odmiang jest minhag po-
lin (ryt polski)™*. Hebrajski podtytut zawiera tez informacje o ,tar-
gum rusi”*, a wiec o przektadzie na rosyjski, dokonanym przez

38 W katalogu BN transliteracja: Mahzor le-yom risho’n shel Ro’sh ha-Shanah: nusah “ashkenaz: ‘im targum
russi. Thum. Pass, Emmanuil, A.; Piroshnikoff, Isaac (1859-1933). [51673 1913. Inny tytut: Molitvy Fvreev
na 1-vyj den’ Novolétid; Vilna, ,Yehudiyah”. Novoe ispr. izd. [BN, sygn. 1.576.857].

To zreszta nie jedyny egzemplarz tego modlitewnika.

380 stron tekstu wymagato chyba twardej oprawy.

Swieto zwano réwniez Swietem Trabek ze wzgledu na uzywanie szofarow — rogow baranich i rytualne
trabienie. Pierwszy dzien Nowego Roku rozpoczynat Jamim noraim, a wiec tzw. straszne dni, 1-10
dni tiszri. Zob. [Z. Borzyminskal, Rosz ha-Szana, [online hasto bez nazwiska autorki] Polski Stownik
Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/Rosz_ha-Szana [3.01.2019)].

A doktadniej, to komentarz do Piecioksiegu oraz Pieciu Zwojéw (Pieciu Megillot). Dzieto powstato na
przestrzeni lll-XIIl wieku, a wiec miato wielu autoréw. Por. Z. Borzymiriska, hasto Midrasz Raba, w: Polski
Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/Midrasz_Raba [3.01.2019].

R. Zebrowski, hasto nusach, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/nusach [3.01.2019].
Tamze. Zob. tez: P. Fijatkowski, hasto Aszkenazyjczycy, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.
pl/psj/Aszkenazyjczycy [3.01.2019]. Drugi wainy nusach to sefardi, zwiazany z Zydami sefardyjskimi,
stosowali go rowniez chasydzi polscy!

Z hebr. targum — ttumaczenie, por. czasownik letargem — ttumaczy¢, przekfadac.
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dwdch tlumaczy. Informacje o nich podano réwniez na nastep-
nej stronie (alfabetem rosyjskim) — byli to Icchak I. Piroznikow*®
i Emanuel A. Pass?. Wilno jako miejsce wydania oraz rok zapisano
wpierw alfabetem hebrajskim i wedtug kalendarza zydowskiego:
n1y~a (5673, a wiec 1913). Ponadto wskazano miejsce, gdzie moz-
na kupi¢ modlitewnik - w wydawnictwie ,Jehudit” (Hocaat Jehu-
dit) — nie tylko w Wilnie, ale i w Warszawie. Rosyjska strona tytuto-
wa zawiera informacje, ze jest to nowe, poprawione wydanie oraz
widnieje tam nazwa drukarni Rozenkranca i Szriftzecera w Wilnie,
nie odnotowano jednak roku pierwszego wydania.

Tekst hebrajski zostat przettumaczony na jezyk rosyjski i na ogét
zastosowano ukfad modlitw w dwéch kolumnach. Na poczatku
modlitw po rosyjsku podano jednak pierwszy wyraz modlitwy
hebrajskiej (petnigcy najczesciej role tytutu, wskazujacy tez na ga-
tunek, np. Baruch (Baruch atta Adonaj — btogostawienstwo). Tego
typu teksty uznaje za potencjalne zrédto do badan jezykowego
obrazu $wiata, zwtaszcza obrazu Boga, aniotéw i cztowieka (Zy-
dow, Zydc’)wek — ludu lzraela)*®. Dla jezykoznawcéw i literaturo-
znawcéw moga stanowic punkt wyjscia do analiz poréwnawczych.
Dla kulturoznawcéw, religioznawcédw i przedstawicieli studiéw zy-
dowskich sa zrédtem wiedzy o kulcie — sposobach sprawowania
liturgii synagogalnej, a takze o indywidualnych i zbiorowych prak-
tykach oraz obrzedach i zwyczajach swiagtecznych.

| tak na przyktad na poczatku modlitewnika (s. 1) znajduje sie
btogostawienstwo towarzyszace obrzedowi zapalenia $wiec —
hebr. hadlakat ha-nerot — $wiece zapala sie na rozpoczecie sza-
batu i swiat. W tym, jak i w innych przypadkach poprzedza je
rosyjskojezyczne wprowadzenie (objasnienie znaczenia rytuatu).
Dopiero po nim nastepuja modlitwy na rozpoczecie szabatu (Ka-
balat Szabat, s. 2-3)*, modlitwa wieczorna na Nowy Rok (Maariw
le-Rosz ha-Szana, s. 4-30). Tekst hebrajski zawsze jest z wokali-

!

&

lcchak lzrael Piroznikow (1859 Konstantynogréd — 1933 Nowy Jork), muzyk, skrzypek, kapelmistrz,
pedagog, wydawca. Absolwent Instytutu Muzycznego w Warszawie. Od 1881 pracowat w Wileriskim
Iydowskim Instytucie Nauczycielskim, gdzie prowadzit chér i orkiestre. W 1900 roku, po utracie posady
nauczyciela i kapelmistrza, otworzyt wydawnictwo i drukarnie zydowska w Wilnie. W 1912 wyemigrowat
do Standw Zjednoczonych. Zob. Piroznikow lzrael, https://sztetl.org.pl/pl/biogramy/3513-piroznikow-
izrael [3.01.2019]. Por. LT. Blaszczyk, Zydzi w kulturze muzycznej ziem polskich w XIX i XX wieku. Stownik
biograficzny, Stowarzyszenie Zydowski Instytut Historyczny w Polsce, Warszawa 2014, s. 198. Warto
zwréci¢ uwage, ze tumaczenie powstato przed otwarciem wtasnego wydawnictwa i drukarni.

0 drugim ttumaczu — Emanuelu A. Passie — nie znalaztam zadnych informagji.

Jak dotad niewiele jest publikacji na ten temat. Chrzescijariskie modlitewniki analizowata E. Pieciul-
Karmiriska, Jezykowy obraz Boga i swiata. O przektadzie teologii niemieckiej na jezyk polski, Wydawnictwo
Poznanskie, Poznari 2007.

W tym psalmy z podanymi numerami rzymskimi w wersji rosyjskojezycznej. Wskazywano tez sposéhb
odmawiania modlitwy, np. kantor, cicho (w nawiasach), w sobote, na zakoriczenie soboty i inne.
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zacja, niekiedy wydrukowany wiekszym drukiem (np. poczatek
modlitwy Szma Israel — Stuchaj, Izraelu!)**. Wiadomo tez, ktére
modlitwy odmawiat chazan — kantor, a ktdre np. po cichu uczest-
nicy nabozenstwa. Warto dodac, ze na poczatku modlitewnika nie
przettumaczono hebrajskiego tytutu modlitwy Kadisz szalem (Ka-
disz petny, s. 25)°", takie thtumaczenie jest na nastepnych stronach
— w przypadku kadiszu sierocego — Kadisz jatom — Kaguwb gns
cMpoTh (s. 29, 344, 378). Zofia Borzyminska i Rafat Zebrowski po-
daja, ze modlitwy te w Rosz ha-Szana i dni Swigteczne miaty spe-
cjalne melodie®.

Po Maariw, czyli nabozenstwie wieczornym, nastepnego dnia*?
sprawowano Minche, czyli modlitwe popotudniowa (s. 31-34), po-
nadto modlitwe poranng — Szacharit le-Rosz ha-Szana (s. 35 i nast.).
Warto doda¢, ze zawiera ona hymn — wyznanie wiary wedtug tzw.
13 artykutéw wiary (dogmatéw, jak zapisano po rosyjsku), opra-
cowanych wedtug Majmonidesa (s. 39-40). W kontekscie geno-
logicznym, oprécz btogostawienstw, po raz kolejny mamy hymn,
tym razem: Adon olam (Pan $wiata / wszechswiata, s. 38). W wersji
rosyjskiej to utwér wierszowany (pie¢ zwrotek cztero wersowych
orymie a’b’a’c’ a’b'c’b’). Na nabozenstwo skfadaty sie np. wezwa-
nia (@aklamacje, np. O, Boze nasz!), modlitwy prosby, btogostawien-
stwa i piesni, np. psalmy, podobnie tez wystepuja one w czasie
Szacharit (np. Ps 30, 19, 34, 90, 91, 135, 136, 33, 92, 93, 145-150).
Warto doda¢, ze w wiekszosci sg to piesni uwielbienia Boga. Bfa-
galna modlitwa - w pierwszy dzien Rosz ha-Szana - zaczyna sie
od wezwania Boga — Kréla (hebr. ha-Melech, ros. O, Car’!) zasiada-
jacego na tronie (s. 109). Obraz Boga — kroéla i wtadcy, sedziego
zasiadajacego na tronie — nalezy do poetyki tekstéw liturgicz-
nych Nowego Roku, podobnie jak kolejnych dni (tzw. Jamim no-
raim - strasznych dni), az po Dzier Pojednania (Jom Kipur). Krél
to jednak Krél nasz - Ojciec nasz. To wezwanie wielokrotnie (jak
w litanii) powtarza sie w modlitwie Awinu Malkenu (z hebr. Ojcze
nasz, krélu nasz, s. 165-170; 374-375). Typowy, powtarzajacy sie
motyw, to motyw ksiegi zycia (Sefer ha-Chajim, s. 147), do ktoérej

3

Wraz z siglami biblijnymi w przypisie (dalej juz bez sigli, s. 53). W przypadku Biblii podawane s hebrajskie
nazwy w rosyjskiej transkrypcji, np. Szemot 50 (s. 55, 128, 176).

Podobnie brakuje ttumaczenia hebr. Kadisz derabanan (s. 64, 341). Zob. Z. Borzymiriska, R. Zebrowski,
hasto Kadysz, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/Kadysz_(Kadisz) [4.01.2019]. Autorzy
zwracaja uwage na kilka wersji kadiszu, w tym Chaci Kadisz (Pot-kadisz), Kadisz Szalem (Petny Kadisz)
i powyzej wspomniane Kadisz de-Rabanan (Kadisz Naszych Mistrzow) oraz Kadisz Jatom (Kadisz Sierot).

52 Tamze.

Wg kalendarza niezydowskiego jest to o poranku dnia nastepnego, a wedtug kalendarza zydowskiego
dzieni zaczyna sie 0 zmierzchu — stad nabozeristwo wieczorne (Maariw w wigilie $wigta), a nastepnego
dnia Mincha — modlitwa popotudniowa.
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Bdg wpisuje wybranych - przeznaczonych na rok zycia w zdrowiu
i btogostawienstwie.

W Nowy Rok, jak wskazuje nazwa Swieto Trabek, dmie sie
w szofar — rég zwierzecy (zwihaszcza barani)**. Do nakazéw pra-
wa religijnego nalezy ich wystuchanie. Deciu w szofar (Tekijat
szofar, s. 215-225) towarzyszg modlitwy (np. Ps 47, 24, 29) i bto-
gostawienstwa. Psalmy stanowia tez czes$¢ kolejnej, dodatkowej
modlitwy — Musaf — w Nowy Rok (s. 226 i nast.) Wéwczas od-
mawia sie Ps 150. W modlitwie tej powracajg wazne w kontek-
$cie sadu Bozego nakazy: tszuwa — pokuta, tfila — modlitwa
i cedaka — jatmuzna (s. 268). Sposéb, w jaki obraz Boga odzwier-
ciedlaja modlitwy w zaleznosci od $wieta i uzywanych w tym
czasie rodzajéw modlitewnikéw, to kolejne ciekawe zagadnienia
do analizy poréwnawczej>. Szacharit, a wiec modlitwa poranna
w Nowy Rok, zawiera btogostawienstwo kaptanéw (hebr. birkat
kohanim, s. 326), a wiec potomkdéw Aarona. Powtérzone zostaje
tez btaganie, by Bég zapisat na dobre zycie wszystkich synéw
Przymierza (s. 328)S.

Wracajac do struktury machzoru, na ogét zachowane zostaty
proporcje — ilo$¢ tekstu hebrajskiego nie rézni sie od rosyjskie-
go”’. Podobnie jak w innych modlitewnikach, jak juz wspomnia-
no, podaje sie w wersji rosyjskojezycznej pierwszy wyraz hebraj-
ski rozpoczynajacy modlitwe (tez w roli tytutu). Niekiedy ma on
forme dialogu, czy raczej dwugtosu kantora i zgromadzonych
(np. s. 154-177), innym razem kantor modli sie gtosno, a zgroma-
dzenie w ciszy (s. 163 i nast.). W dwujezycznej wersji jest tez hafta-
ra na Nowy Rok (czytanie z 1 Ksiegi Samuela 1, s. 200)*%. Podobnie
jak w innych zydowskich modlitewnikach®, takze i w tym mach-

z

Hebrajskie terminy okreslajace rodzaj zadecia nie zostaty przettumaczone (tu: tekija, szwarim, terua, np.
s. 313). 0 trzech rodzajach dzwiekow: tekij(j)a, terua i sz(e)warim, zob. M. Bendowska, Z. Borzymirska,
hasto Szofar, w: Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/szofar [4.01.2019]. Wiecej na temat
znaczenia decia w szofar i wyjasnienie trzech rodzajéw dzwiekow: ,tekiah, dtugi — podobny do szelestu
— szewarim, seria trzech krétkich ,jekow”; i teruah, co najmniej dziewiec ‘ogtuszajacych’ staccato”. Zob.
Szofar, https://chabad.org.pl/szofar/ [4.01.2019].

Tam tez powtdrzenie modlitw dla kantora (np. s. 253).

Syn Przymierza — odnosi sie do obrzezanych Izraelitéw. Poprzez obrzed obrzezania (Brit mila) chtopiec
staje sie ben mila — synem Przymierza.

Z wyjatkiem s. 62—63 (po hebrajsku).

W modlitewniku, z ktérego korzystatam, brakowato stron. Po s. 200 nastepuje s. 261. Wczesniej
tez zabrakto s. 177-191. O haftarot, czyli zakoriczeniach biblijnych w kontekscie mesjariskim oraz
o wystepujacych po nich btogostawieristwach, zob. R. Zebrowski, hasto Haftara, w: Polski Stownik
Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/haftara [4.01.2019].

0 modlitwie o pokdj (i za cara) w wileriskim wydaniu machzoru na Jom Kipur, réwniez w ttumaczeniu
Piroznikowa i Passa (autor podat rok 1909) oraz fotografie stron z modlitwa w szacharit Jom Kipur zob.
D.G. Roskies, Prayer for the Tsar. A cut prayer book and an uncut family romance, ,Pakn Treger” 2004, nr 44,
5.23-24.
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zorze umieszczono modlitwe za wiadce (Mikotaja Aleksandrowi-
cza)®®i za ojczyzne (s. 211-214).

Warto tez zwréci¢ uwage na kategorie czasu — silne zakorze-
nienie w przesztoéci (Przymierze), ale i terazniejszosci. Swiadczy
o tym nie tyle powyzsza modlitwa za wtadce (konkretnego, wy-
mienionego imiennie), ile liturgiczna poetyka. Szczegdlnie obra-
zuje to modlitwa Musaf i powtdrzone w niej kilkakrotne wezwa-
nie: ,hajom...! — dzis...! Dzi$ nam btogostaw, dzi$ nas wywyzszyj,
dzi$ ustysz nasze wotanie / wystuchaj nas! Dzi$ przyjmij nasza
modlitwe w swoim mitosierdziu!” (s. 235). Inny ciekawy przyktad
to modlitwa Bo le-Cijon, czyli prosba nawigzujaca do zapowiedzi
przyjscia Mesjasza przez prorokéw (Izajasza, Ezechiela, np. Iz 6,3;
Ez 3,12, s. 355). Znajduje sie w ona w modlitwie Mincha drugiego
dnia Nowego Roku. W niej réwniez powraca motyw Przymierza,
jest tez interesujgca w kontekscie zderzenia postaw: narodu Boga,
ziemi obiecanej i podwitadnych cara, mieszkancéw ziem pod za-
borami (czy dalszych w Imperium Rosyjskim).

Na korncu modlitewnika znajduje sie takze tekst Taszlich (s. 379-
380) — rytuatu odprawianego nad rzeka (lub inng ptynaca woda)
w pierwszy (ewentualnie w drugi) dzien Nowego Roku, po modli-
twie Mincha®'. Jego korzeni upatruje sie w Biblii w stowach pro-
roka Micheasza (Mi 7,19): Bég ,ulituje sie znowu nad nami, zetrze
nasze nieprawosci i wrzuci w gtebokosci morskie wszystkie nasze
grzechy”?. Warto podkredli¢, ze modlitwa o przebaczenie grze-
chéw i symboliczny obrzed wytrzasania $mieci (symbolizujacych
grzechy) nad woda wiaza sie przede wszystkim z obrazem Boga
Mitosiernego, Boga ktory jako taki wiasnie objawit sie patriarchom
— jak napisano w modlitwie — Abrahamowi i Jakubowi, czy tez
Mojzeszowi.

Analiza kulturowa nie tylko modlitwy, ale i zwyczajéw typowych
dla tego $wieta, obrzedy sprawowane przez Zydéw w Nowy Rok
(cho¢ nie tylko, bo wcigz odwotuja sie do Przymierza lub modla
za wiladce), to niewatpliwie zagadnienia, ktérym warto poswiecic
uwage, zajmujac sie na przyktad egzegeza tekstéw czy analiza po-

Machzor le-jom riszon szel Rosz ha-Szana, Wilno—Warszawa 1913, s. 211, 213. Mikotaj Il Aleksandrowicz
Romanow (1868—1918), ostatni cesarz Rosji. Wymieniona zostata rowniez jego matka Maria Fiodorowna
(Maria Fiodorowna Romanowa, z d. Gliicksburg, 18471928, zona cara Aleksandra Ill) oraz zona
Mikofaja Il — Aleksandra Fiodorowna (Wiktoria Alicja Helena Ludwika Beatrycze z Darmstadt w Hesji,
czyli Aleksandra Fiodorowna Romanowa [1872-1918] podobnie jak maz ogtoszona Swieta Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego).

Hebr. Taszlich — wyrzucisz. Zob. Magdalena Bendowska, hasto Taszlich, w: Polski Stownik Judaistyczny,
http://www.jhi.pl/psj/taszlich [dostep: 4.01.2019].

Ttumaczenie ks. Piotra Szeflera z wyd. 4 Biblii Tysiaclecia: Biblia Tysigclecia Online, Poznan 2003: http://
biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=805 [dostep: 4.01.2019].
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réwnawczg. Warto zatem do tej problematyki wréci¢ w kolejnych
opracowaniach.

Whioski

,Dtugi wiek XIX” powinien by¢ rowniez nazwany dynamicznym.
Historia, procesy i zmiany w zyciu gospodarczo-spotecznym wpty-
waty, o czym pisat Polonsky, na zycie Zydéw Europy Wschodniej.
Wyodrebnity sie wéwczas, oprocz zydowskiej ortodoksji, ugrupo-
wania reformatorskie, a u schytku wieku syjonizm. Postepowata
réwniez laicyzacja zycia, zwtaszcza w wieku XX. Holokaust i emi-
gracje ocalatych stanowig jesli nie kres zydowskiego zycia religij-
nego w Europie Srodkowo-Wschodniej, to z pewnoscia znaczaca
cezure. Poréwnujac je z okresem przed i po Zagtadzie, w tej sze-
rokosci geograficznej mozna méwic o religijnosci, ktérej w takim
wymiarze, jak wczesniej, z pewnoscia nie ma.

Zachowane w zasobach bibliotecznych swiadectwa i artefakty,
w tym modlitewniki, stanowig potencjalne Zrédta umozliwiajace
opis fenomenu zydowskiego zycia religijnego. W pewnym stop-
niu rézne gatunki modlitewnikéw (zwihaszcza tchines, ale i sidury
oraz machzory) przykuty juz uwage naukowcéw — jezykoznawcow,
literaturoznawcow i przedstawicieli studiéw zydowskich. Obraz
Boga, aniotdw, cztowieka (Zyda, Zydéwek), religii, $wiata (ziem-
skiego i pozaziemskiego) — dychotomia ojczyzn: ziemi obieca-
nej i kraju zamieszkania — to niektére z potencjalnych tematéw
badawczych. Dla kulturoznawcéw, etnologéw czy teologéw mo-
dlitewniki wcigz stanowig niewykorzystane zZrédto do badan re-
ligijnosci, zwyczajéw i praktyk, zwtaszcza zwigzanych ze Swieto-
waniem szabatu oraz innych $wiat czy dni pokutnych i ich analizy
kulturowej.

Jak zaznaczono w tytule, powyzsze omoéwienie modlitewnikéw
— wybranych z zasobéw Biblioteki Narodowej w Warszawie ze
wzgledu na jezyk(i) i typ — stanowi jedynie rekonesans badaw-
czy. Konieczna jest weryfikacja opisow bibliograficznych, a takze
wskazanie czy jezyk rosyjski odnosi sie do tekstu modlitw, czy tyl-
ko do strony tytutowej. Bez odpowiedzi pozostaja tez pytania, czy
publikowano modlitewniki zydowskie tylko w jezyku rosyjskim,
a jesli tak, to dla kogo. Powyzszych modlitewnikéw nie poprze-
dzono wstepami (np. pidra rabina), a tylko nieliczne egzemplarze
posiadajg znaki wtasnosciowe. Ponadto, jak wskazano w przypi-
sach, jeden z modlitewnikéw nalezat do nie-Zyda, o pozostatych
wiascicielach niewiele wiadomo. Warto wiec szuka¢ odpowiedzi
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w innych tekstach Zrédtowych, we wspomnieniach (np. w ksie-
gach pamieci), ktérych autorzy odnotowuja nie tylko imiona i na-
zwiska konkretnych oséb, ale i podaja tytuty (lub jedynie typ) uzy-
wanych przez nie modlitewnikéw®,

Na koniec nalezy raz jeszcze podkredli¢, ze potrzebne s dalsze
kwerendy biblioteczne, prowadzenie badan nie tylko w Polsce, ale
takze w bibliotekach narodowych i uniwersyteckich krajéw, kté-
rych ludnos¢ moéwita (przynajmniej w pewnym zakresie) w jezyku
rosyjskim (a wiec nie tylko w Rosji, rusyfikowanych niegdys Polsce,
Biatorusi i Litwie, a pézniej takze w Izraelu). Dopiero przeprowa-
dzenie tych badan i opracowanie zebranego materiatu umozliwi
ich analize, a takze opis kultury religijnej i zjawiska religijnosci ro-
syjskojezycznych Zydow z XIX lub/i pierwszej potowy XX wieku.

8 Por. I. Parush, Reading Jewish Women. Marginality and Modernization in Nineteenth-Century Eastern
European Jewish Society, Brandeis University Press, Hanover—London 2004.
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Jewish immigrants to America, especially Holocaust survivors
struggled with an acute sense of non-belonging. The loss of home,
family, and often culture was then compensated by nostalgic mem-
ories of pre-war Poland, the true home that was shattered, not so
much in the geographical but mainly in the cultural sense, as the
Jewish communities and flourishing culture could not be revived.
Holocaust survivors thus often had no home or family to return
to. As a Jewish American poet and activist Melanie Kaye/Kantrow-
itz (1945-2018) aptly expressed in her poem Notes of an Immigrant
Daughter, Atlanta (1981): “I can’t go back / where | came from / was
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burned off the map™". This feeling of eternal exile often led to ei-
ther sentimentalizing or romanticizing of the pre-war times. Irena
Klepfisz is one of children survivors whose poetry addresses the
gap between the parents’ and survivors’ narratives and the pres-
ent life in America in the shadow of the Holocaust.

Klepfisz was born in Poland in 1941 in a secular socialist family.
Her father Michal Klepfisz avoided deportation to Treblinka and
played an active role in the Warsaw Ghetto Uprising, during which
he was killed in 1943. Irena was hidden in a Catholic nursery and
her mother Rose Percykow Klepfisz hid with Polish peasants, pass-
ing as a non-Jew due to her fluent Polish and blue eyes. The moth-
er and daughter emigrated first to Sweden and then to the United
States when Irena was eight?. Klepfisz's sense of spatially located
home is therefore significantly complex, as neither of these lands
turned out to feel like anything else but an exile.

As the majority of American Jewish writers did not experience
the Holocaust directly, their representation of either pre-war or
war-time Poland tended to be rather general. The authors either
depicted fragments of the European past in the form of dreams
and nightmares of their traumatized protagonists (see e.g., the
first American Jewish Holocaust novel by Edgar Louis Wallant The
Pawnbroker, published in 1961) or avoided concrete depiction al-
together, providing symbolic motifs, such as cold, hunger, barb
wire fence or boots, as in the case of Cynthia Ozick’s short story
Shawl (1980). Klepfisz, as a child survivor growing up surrounded
by stories of death and survival, avoids symbolism, which she feels
tends to soften the tragic reality. When writing about the war, she
uses simple, short lines as in her early, unnamed poem:

germans were known
to pick up infants

[...]

and smash their heads
against plaster walls

somehow
i managed
to escape that fate?

Nevertheless, what Klepfisz shares with other American Holo-
caust writers is the emphasis on the devastating emotional impact

T M.Kaye/Kantrowitz, Notes of an Immigrant Daughter, Atlanta, in: Evelyn Torton Beck (ed.), Nice Jewish Girls:
A Lesbian Anthology, Beacon Press, Boston 1989, p. 125.

2 See: A. Rich, Introduction in: A Few Words in the Mother Tongue: Poems Selected and New (1971-1990), The
Eighth Mountain Press, Portland 1990, p. 17.

* . Klepfisz, During the war, in: ibidem, p. 43.
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of the genocide upon individuals and communities. What is more,
Klepfisz presents the Holocaust as an American theme, not only as
a tragedy that happened elsewhere and long ago. She turns her
sense of geographical and cultural exile into a concept of translat-
ing or interconnecting the suffering, emptiness and various forms
of oppression of both Holocaust survivors and other minorities.
Her poetry reflects her vision of America as an exile that does not
support the flourishing of Jewish culture, ascribing this hostility to
ongoing economic, racial and gender oppression. America thus
becomes a “secondary traumatic stressor™. Despite her critical at-
titude to America, the language of her poetry is English. She ad-
opted the language of the exile, not only because it had become
a global language and her work would, therefore, reach a wider
audience, but also due to the fact that her insider’s knowledge of
Polish or Yiddish was marginal. Exiled from her mother tongue and
homeland, she places her cultural and personal center between
times and continents in the imagined space of pre-war Poland. Due
to her diasporic position, she searches for wholeness, understand-
ing, and affinities, rather than the postmodern difference.
Klepfisz's poetry creates a contact space, where various tempo-
ralities and spaces coexist and interact. The present and the past,
America and Poland are both painfully present, affecting and shap-
ing each other, coming to the foreground or being put aside, as
their topical urgency shifts according to the poem'’s focus. The time
and space are thus, in the vein of the modernist tradition, treated
as fluid concepts in a constant process of negotiation. Klepfisz de-
picts herself as “the water between two land masses that will never
touch™, the connecting medium, that is, however, not a stable
bridge but a constantly moving mass of water, absorbing and re-
shaping the past as well as the present. There are passages in her
poetry where space turns from geographical to symbolical: a space
that is defined by tragedies, emptiness, and silence, the difference
between war-time Poland and post-war America dissolve:

| see the rubble of this unbombed landscape, see that the city, like the rest
of this alien country, is not simply a geographic place, but a time zone, an era
in which I, by my very presence in it, am rooted. No one simply passes through.
History keeps unfolding and demanding a response. A life obliterated around
me, of those | barely noticed. A life unmarked, unrecorded. A silent mass migra-
tion. Relocation. Common rubble in the streets®.

T. Degloma, Expanding Trauma through Space and Time: Mapping the Rhetorical Strategies of Trauma Carrier
Groups, “Social Psychology Quarterly” 2009, no. 2, p. 111.

5 I.Klepfisz, Bashert, in: A Few Words in the Mother Tongue: Poems Selected and New (1971-1990). ..., p. 194.
¢ Ibidem, pp. 192-193.

BEYOND TIME AND CONTINENTS...

77



78

For Klepfisz understands the past as a constantly present se-
ries of events that are unavoidable, regardless of time and loca-
tion: “Are there moments in history which cannot be escaped or
transcended, but which act like time warps permanently trapping
all those who are touched by them? And that which should have
happened in 1944 in Poland and didn’t, must it happen now? In
1964? In Chicago?”’. She demonstrates the impact of this time
trap not only on her own story but also when providing glimp-
ses of family history, especially her mother’s, who still follows the
same patterns of behavior that were life-saving in war-time Po-
land but seem out of place in America:

Now she is trapped again.
But no walls or barbed wire around her this time®.

When Klepfisz writes about America, she criticizes the country’s
attitudes towards immigration and unveils the racism, anti-Semi-
tism, sexism or homophobia: “America is not my chosen home,
not even the place of my birth. Just a spot where it seemed safe
to go to escape certain dangers. But safety, | discover, is only tem-
porary. No place guarantees it to anyone forever”®.

Such a claim could, however, equally concern Poland. Though
it was her place of birth, eventually it was not her chosen home.
When writing about her motherland, Klepfisz, similarly to other
American Jewish Holocaust writers, predominantly reconstructs
the story of her family, as in her poem Searching for my Father’s
Body. She searches the unfamiliar landscape for any signs of the
former life and a stable point of reference she could use to recon-
struct at least a glimpse of her father’s life, as he was buried in an
unmarked grave:

It all depends on who you knew,
Or rather who knew you,

That determines history

[...]

It is more painful

When there is no index™.

Even though Michal Klepfisz's activities and heroic death were
recorded in journals, his being dead still seems incomprehensible
for his daughter:

7 Ibidem, p. 192.

& . Klepfisz, Glimpses of the outside, in: ibidem, p. 174. Original layout of the poems is respected.
° | Klepfisz, Bashert, in: ibidem, pp. 196-197.

1. Klepfisz, Searching for My Father’s Body, in: ibidem, pp. 31-32.
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Confusing details, difficult to follow,

but the main fact, his death,

stares at me from the faded page,

[...]

Simply a fact, dead / like an object it describes-""

She is frustrated by the lack of details concerning his death and
continues rereading the story of his death from various sources
and diaries (listed in the footnotes at the end of the poem).

As the fact of his death and its various versions are elusive, the
speaker searches for signs of his life instead, creating an imaginary
landscape, where she pictures her father hiding. While the poem
is to a certain extent autobiographical and personal, nevertheless,
in its plain language it captures the essence of the trauma and
frustration of many second-generation American Jews and their
desire to retrace their family or community roots.

In 1983 Klepfisz and her mother visited Poland on the 40t anni-
versary of the Warsaw Ghetto Uprising, to confront their mental
image with reality. Klepfisz documented their trip in the poem
Warsaw 1983: Umschlagplatz and a diary Oyfkeyveroves: Poland,
71983. Only then did she realize how much had “the little Paris of
Eastern Europe”? changed. As she recalls:

Though I had been raised in almost a khurbn kultur, a Holocaust culture, | was
totally unprepared for the experience. In Poland | saw the shadows of Jewish-
-Polish culture and was able to infer from them the magnitude of what had
taken place. It was like stepping into a negative rather than a photograph. | was
overcome by the sudden realization of the scale of the loss [...] | knew | would
never take Yiddish culture for granted, never abandon it again®.

Her childhood memories together with the narratives of her
mother and other survivors blended into an imagined space that
has a clear geographical structure and feel, and is populated by
people from the stories she heard. When she arrives in Warsaw,
the scene is unfamiliar, as her mental image was unlocalized, be-
cause of its communal rather than personal origin.

When she sees the Warsaw Monument to the Ghetto Heroes,
a white brick wall with two plaques in Polish and Yiddish, designa-
ting the place of deportations, she feels tense, even though she is
aware that there are “no horrors this time”™. It is only an ordinary
street in a modern city. Despite the fact that the street could have

" Ibidem, p. 29.

2 |. Klepfisz, The widow and daughter, in: ibidem, p. 36.

B 1. Klepfisz, Secular Jewish Identity: Yiddishkayt in America, in: Idem, Dreams of an Insomniac: Jewish Feminist
Essays, Speeches and Diatribes, The Eighth Mountain Press, Portland 1990, p. 158.

I. Klepfisz, Warsaw, 1983: Umschlagplatz, in: A Few Words in the Mother Tongue: Poems Selected and New.. .,
p.235.

%
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been her home or a place from where she would be sent to death,
it does not produce any emotions. What, however, makes her feel
uncomfortable is the gas station right next to the monument:

A gas station pumping gas
right behind. A building on
one side. Perhaps from that time®.

She is distressed that the location is only memorialized by
a small wall, a plaque, and a candle. As she recalls in her journal:

My mother didn’t recognize anything. We saw the Ghetto Fighters’ Memorial
- on a large plaza surrounded by a complex of apartment buildings. At least it
stood out. Then we went to Mila 18 bunker [...] which is on a small grassy hill
in the midst of a group of apartment buildings and barely visible. It seemed in
disrepair and unintegrated with its surroundings. But the small wall and plaque
marking the umschlagplatz were the worst. Just stuck there, with a gas station
right behind it. There was a candle and | lit it™.

(Five years later, in 1988, a national monument at the former
Umschlagplatz was built and the gas station removed. It was the
year of 45" anniversary of the Warsaw Ghetto Uprising. The in-
scription is in Polish, Yiddish, English, and Hebrew).

In 1983 the general absence of historical memory and any sign
of active remembrance struck her already at the airport. Klepfisz
relates her landing and experience at the Customs, where she was
asked if she carried any gold or silver, the officer pointing to her
golden chain with the star of David, and then filling the form: Ztoty
tancuszek z wisiorkiem". Klepfisz admits how anxious and uneasy
she felt during the procedure, not knowing whether the official
description of the object was the result of ignorance or refusal to
identify it. Equal lack of historical memory and awareness struck
her also in America, where her colleague who knew where she
was going, asked: “Are you going to be staying with your relatives
or at a hotel?”® She found the question obtuse, as all her family
and relatives (except her mother) died in the Holocaust. Still, Klep-
fisz understands that the imagined space of her homeland can-
not be projected into the modern times and she is well aware that
a busy street in the capital cannot become an isolated space in
time, divided from a common, everyday life:

% |bidem, p. 235.

' |bidem, p. 93.

1. Klepfisz, Oyfkeyveroves: Poland, 1983, in: Dreams of an Insomniac: Jewish Feminist Essays, Speeches and
Diatribes. ..., p. 91. Original italics.

" |bidem, p. 90.
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I live on another continent.
Itis 1983.1am now a visitor.
History stops for no one™.

Klepfisz thus confirmed that Poland was not the homeland she
knew it could not be. Instead, she uses her memory, experience, and
knowledge to write poetry that would offer America (and potential-
ly Poland) a mirror, giving voice to those who were silenced or un-
derrepresented. Her sense of exile provides her with empathy with
minorities, those who lost home or feel lost, oppressed or isolated.
As she says: “I have stayed [in America] because there is no other
place to go. In my muscles, my flesh, my/bone, | balance the herita-
ges, the histories of two continents”?. Despite the fact herimagined
homeland is non-existent and Poland looked different and modern,
she still views it as “undzerheym” (our home), no matter how filled
with disappointment and betrayal. Amerike is goles, America is an exi-
le, a foreign land, where | speak a foreign tongue. But | will never live in
Poland, | do not want to, though | never see the end to the mourning?®'.

Yet her visit to Poland led her to turn to Yiddish culture and a
search for undeservedly forgotten women writers. She started to
collect, translate and publish poems and stories of Fradel Shtock
or Kadya Molodowsky (see The Tribe of Dina: A Jewish Women's An-
thology, 1986, 1989, coedited by Irena Klepfisz). While there were
several translations of their poetry, English versions of women fic-
tion writers were almost non-existent. Klepfisz's effort was then
continued by other second-wave American Jewish feminists, who
put together anthologies Found Treasures: Stories by Yiddish Wo-
men Writers (1994) edited and translated by Frjeda Forman, Sarah
Silberstein Swartz and Margie Wolfe (with the introduction by Ire-
na Klepfisz called “Queens of Contradiction: A Feminist Introduc-
tion to Yiddish Women Writers”), Arguing with the Storm: Stories
by Yiddish Women Writers (2007) published and translated by Rhea
Tregebov, or The Exile Book of Yiddish Women Writers: An Anthology
of Stories That Looks to the Past So We Might See the Future (2013)
edited by a Canadian feminist Frieda Johles Forman.

Yet Klepfisz did not stop there, as she realized that translation
and publication of these poems and stories were not sufficient. As
she noted: “If translation is a first step in acquainting non-Yiddish
readers with the Yiddish women’s writing, the second is gaining

1. Klepfisz, Warsaw, 1983: Umschlagplatz, in: A Few Words in the Mother Tongue: Poems Selected and New. ...,
p. 236.

% . Klepfisz, Bashert, in: ibidem, pp. 196-197.

2. Klepfisz, Oyfkeyveroves: Poland, 1983, in: Dreams of an Insomniac: Jewish Feminist Essays, Speeches and
Diatribes. ..., p. 89. Original italics.
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critical understanding, stimulating critical interpretations, and pro-
viding perspective so that these rediscovered writers are not left
hanging in limbo"?2. Her work inspired a collection Women Writers
ofYiddish Literature (2015), where Klepfisz has an essay “Lost and Fo-
und: Yiddish Women Writers.” It is a first book dedicated to critical
readings of women writers in Yiddish. This recovery and rediscovery
of female writers are, according to Klepfisz, the most successful pro-
jects of second-wave feminism. As she observed: “What is evident is
that women'’s prose contributions to modern Yiddish literature are
now being recovered only because of feminist efforts. The work is
motivated by scholarly interest, but also by Jewish women'’s needs
to reconstruct and claim an authentic past in which women were
included. Without it, most of us feel uprooted and incomplete”?,
The translations and critical essays of newly discovered Yiddish
women writers and their major themes of loss, limitation, and ho-
meland had a significant impact on Klepfisz's poetry as well, pre-
dominantly on her latest collection A Few Words in the Mother Ton-
gue: New Poems 1983-1990 (1990). As she claims, only then did she
begin to realize the importance of Yiddish culture for her writing,
missing the natural legacy that for her and thousands of others was
lost because of the Holocaust: “I have never thought about the di-
screpancy between diyidishe iberleybungen, the Jewish experiences
| was trying to write about, and the language | was using®. Klep-
fisz realized that the entire generation was robbed of the Yiddish
language and culture and gradually introduced Yiddish and Polish
expressions and lines into her poetry. She does not use multilingual
expressions as pure term-dropping, each word has a specific cul-
tural resonance, as in her poem Der mames shabosim / My Mother’s
Sabbath Days, where she depicts her childhood and growing up in
secular Jewish culture. While she claims, that her “grandmother / Ri-
kla Percykow knew"? all the commandments, her parents did not
observe any religious practices and did not even celebrate the ho-
lidays: “So for us, it was different. / Erevshabes was plain fraytik / Or
more precisely: piontek"?. She thus uses the Yiddish expression for
Sabbath to manifest ethnic and cultural belonging, and the Polish

2 |. Klepfisz, Lost and Found: Yiddish Women Writers, in: R. Horowitz (ed.), Women Writers of Yiddish
Literature: (ritical Essays, McFarland, Jefferson 2015, p. 7.

2 |. Klepfisz, Queens of Contradiction: A Feminist Introduction to Yiddish Women Writers, in: F. Forman,
E. Raicus, S. Silberstein Schwartz et al. (eds.), Found Treasures: Stories by Yiddish Women Writers, Second
Story Press, Toronto 1994, pp. 56—57.

% |.Klepfisz, Forging a Woman’s Link in di goldenekeyt: Some Possibilities of American Jewish Poetry, in: Dreams
of an Insomniac: Jewish Feminist Essays, Speeches and Diatribes. . ., p. 171.

% |bidem, p. 230.

% |. Klepfisz, Der mames shabosim / My Mother’s Sabbath Days, in: Dreams of an Insomniac: Jewish Feminist
Essays, Speeches and Diatribes. . ., p. 230.
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term [piatek] for Friday, to emphasize the mother tongue associa-
ted and used in everyday life. The Yiddish language and the cultu-
ral scene of pre-war Poland feel to be the true home to her. As she
claims: “It wasn't even so much that Yiddish was alive. A small part
of Poland seemed to be alive. Bolek and Anya. Vladka. Brukha and
Monye. ... All leben geblibene ["All those who stayed alive” — trans-
lation M.W.]"¥. To abandon the language, therefore, meant abando-
ning the imaginary, geographically dislocated world. According to
Benjamin and Barbara Harshav:

It is important to realize that when a Yiddish poet wrote poetry, that poetry
was not part of a normal nation-state with a stratified society. The Yiddish poet
did not have Yiddish schools, universities, philosophers, sociologists, research
institutes, police stations, bus drivers and such around him. Literature was “eve-
rything.” It was a substitute for religion and for statehood, it was a state in itself,
“Yiddishland”; to abandon it was to abandon the whole culture®.

Despite the fact that her mother tongue is Polish, Klepfisz, due to
her insufficient knowledge, uses more Yiddish even though she has
acquired the language much later in life in America: “And if | wasn't
fluent in Yiddish, it seemed that everyone around me was. | heard
Yiddish constantly — in our home, in the homes of our khaverim
and Yiddishists, at the street, in the stores"?°. That is also one of the
reasons she writes predominantly in English that, paradoxically, is
linguistically closest to her (including the wider audience). While
she considers bilingual works unsatisfactory, she still seeks ways to
promote and incorporate Yiddish culture into American culture. It
was during her work on the Yiddish revival, where she eventually
found a community and a shared ground she had been searching
for. A ground which brings together her major interests: feminism,
Yiddish culture, poetry, and history, overcoming the isolation of her
earlier, Holocaust-based years. She considers such cooperation that
is not limited by nationality or geography to be the potential ba-
sis and positive essence of the modern American Jewish identity.

The mixture of languages represents her final step in intercon-
necting various cultures, times and continents in modern poetry.
The Yiddish language and culture thus became her space in-betwe-
en her homeland and America, the true home.

Funding Acknowledgement: This paper is a result of the pro-
ject SGS/4/2018, Silesian University in Opava internal grant
Analyza a interpretace textu (Text Analysis and Interpretation).

7. Klepfisz, Secular Jewish Identity, in: ibidem, p. 147. Original emphasis.

% B.Harshav and B. Harshav, American Yiddish Poetry and Its Background, in: idem (eds.), American Yiddish
Poetry: A Bilingual Anthology, University of California Press, Berkeley 1986, p. 22.

# |bidem, pp. 144-145.
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Abstract: Jakub’s Books by Olga Tokarczuk talk about Jozef Frank (1726—1791), the creator of “probably the
most significant phenomenon of public life in which the Jewish communities participated in the beginnings of
the modern era”. The writer, thanks to his hero, considered the successor of the leaders of the largest messianic
movement, Sabbatai Zvi and Baruchja Ruso, guides the reader through the multicultural and multiethnic Polish
Republicin the turbulent 18™ century.
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Pe3tome: B KHuzax Makosa Onbru Tokapuyk peub uaet o H03ede Opanke (1726-1791), co3patene «BepoATHo,
CaMoro 3HaUUTENbHOTO ABJIEHIA 06LLECTBEHHOI XN3HH, B KOTOPOM eBpelickile 0OLLMHBI yUacTBOBaNM B Haua-
e COBPeMeHHoii 3noxu». ABTop, 6narofapa cgoemy repoio, CUuTalolLeMyca npeeMHIKOM 1AePOB KpynHeli-
Lero Meccuanckoro aixenus, lLa6tan Ligu u bapyxba Pycco, npoBoauT unTaTens Yepe3 MHOTOKYNbTYpHYH
11 MHoroHaumoHanbHyto Monbwy XVIIl Beka.
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Ksiegi Jakubowe Olgi Tokarczuk

Podczas festiwalu Conrada w Krakowie Olga Tokarczuk méwita, ze
scena otwierajaca jej najnowsza powiesc to dla czytelnika rodzaj te-
stu: albo zechce odby¢ po dré z [wyrdznienie — A.J.-P] w 6w me-
todycznie odtworzony Swiat przesztosci wraz z wieloscia jego sma-
kéw, zapachow, mod, kultur i jezykédw, albo odtozy ksigzke na bok'.

T M. Wapinska, Sacrum i profanum historii, czyli, Ksiegi Jakubowe” Olgi Tokarczuk, ,Gazeta Prawna”, 12.12.2014,

http://kultura.gazetaprawna.pl/artykuly/841449,sacrum-i-profanum-historii-czyli-ksiegi-jakubowe-olgi-
tokarczuk.html [3.10.2018].
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Ksiegi Jakubowe albo Wielka podréz przez siedem granic, piec je-
zykdw i trzy duze religie, nie liczqc tych matych: opowiadana przez
zmartych, a przez autorke dopetniona metodq koniektury, z wielu roz-
maitych ksiqg zaczerpnieta, a takze wspomozona imaginacjq, ktéra
to jest najwiekszym naturalnym darem cztowieka: mqgdrym dla me-
moryatu, kompatriotom dla refleksji, laikom dla nauki, melancholi-
kom zas dla rozrywki? — do takiej intelektualnej podrézy zaprasza-
ja, przywotujac jednoczesnie swoim tytutem jedna z pierwszych
polskich encyklopedii, dzieto ksiedza Benedykta Chmielowskiego
znane jako Nowe Ateny?, do ktérego zreszta autorka wielokrotnie
nawigzuje. Tokarczuk, opowiadajac o przygotowaniach i powsta-
niu ksigzki ttumaczy, ze odbyta wiele podrézy do miejsc waznych
dla jej bohateréw. Ksiegi Jakubowe imponuja literackim rozma-
chem, dzieto liczy ponad dziewiec¢set stron, ktére zapetnia niespo-
tykana wrecz liczba postaci i rownolegle prowadzonych watkéw.

Z ogromng dbatoscig o szczegdty przedstawia realia epoki, architekture,
ubiory, zapachy. Odwiedzamy szlacheckie dwory, katolickie plebanie i zy-
dowskie domostwa, rozmodlone i zanurzone w lekturze tajemniczych pism.
Na oczach czytelnikéw pisarka tka obraz dawnej Polski, w ktérej egzystowaty
obok siebie chrzescijanstwo, judaizm, a takze islam®.

Okreslane mianem dzieta totalnego® Ksiegi Jakubowe przenosza
czytelnika nie tylko do czaséw Trylogii Henryka Sienkiewicza, ale
na zasadzie artystycznych kontekstéw do prozy Brunona Schulza,
Isaaca Bashevisa Singera i Tomasza Manna, a moze nawet Patricka
Suiskinda. Podobienstwa, czy moze raczej nawigzania albo odnie-
sienia, wylaniaja sie z fascynacji gnoza, mistyka zydowska, herezjg,
magicznym realizmem, a takze mitem, pojmowanym jako ,kate-

2 0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe albo Wielka podrdz przez siedem granic, piec jezykow i trzy duze religie, nie
liczqe tych matych: opowiadana przez zmartych, a przez autorke dopetniona metodq koniektury, z wielu
rozmaitych ksiqg zaczerpnieta, a takze wspomozona imaginacjg, ktdra to jest najwiekszym naturalnym
darem cztowieka: mqdrym dla memoryatu, kompatriotom dla refleksji, laikom dla nauki, melancholikom zas
dla rozrywki, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2014.

> Nowe Ateny albo Akademiia wszelkiej sciencyi petna, na rdzne tytuly jak na classes podzielona, mqdrym
dla memoryjatu, idiotom dla nauki, politykom dla praktyki, melankolikom dla rozrywki erygowana alias
0 Bogu, bozkéw mndstwie, stow pieknych wyborze, kwestyj cudnych wiele, o sybilléw zbiorze, o zwierzu,
rybach, ptakach, o matematyce, o cudach Swiata, ludzi rzqdach, polityce, o jezykach i drzewach, o zywiotach,
wierze, hieroglifikach, gadkach, narodéw manierze, co kraj ktdry ma w sobie dziwnych ciekawosci, caty swiat
opisany z gruntu w stow krdtkosci. Co wszystko stato sie wielkq pracq autora tu enigmatice wyrazonego:
imie wiosna zaczyna wielkiej nocy blisko gtowe w piwie i miodzie zawraca nazwisko. To jest przez xiedza
Banedykta Chmielowskiego dziekana rohatyriskiego, firlejowskiego, podkamienieckiego pasterza, wyb.
ioprac. M.iJ. Lipscy, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1968.

* Fragment opisu nagrodzonych Ksigg Jakubowych (Nagroda Literacka Nike 2015) zamieszczony na stronie
Wydawnictwa Literackiego, https:/www.wydawnictwoliterackie.pl/ksiazka/3076/Ksiegi-Jakubowe---
Olga-Tokarczuk [3.10.2018].

M. Wapirska, Sacrum i profanum historii. . .
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goria fundamentalna dla widzenia i interpretowania $wiata”. Ta
wielowymiarowos¢ przejawia sie takze w obszarze poetyki, pomi-
mo niemal jednoznacznej opinii krytykdw i samej autorki, ze Ksiegi
Jakubowe sa powiescia historyczng’, warto przytoczy¢ stowa To-
karczuk z wywiadu dla ,Gazety Wyborczej” (28.12.2014 r.):

Ksiegi Jakubowe s powiescig historyczng napisana z catg swiadomoscia,
ze obowiazujaca narracja historyczna jest czyms skonstruowanym i wcigz na
nowo konstruowanyms.

Zdradzajac tajniki swojego warsztatu, pisarka stwierdza dalej:

Oczywiscie nie jest mozliwe catkowite porzucenie siebie i wiasnego czasu.
W tym sensie powie$¢ historyczna nie istnieje, poniewaz jej korzenie zawsze
tkwig w terazniejszosci piszacego. Historia jest po prostu niekonczaca sie in-
terpretacja rzeczywistych i wyobrazonych wydarzen z przesztosci, co pozwala
nam dostrzec w niej sensy niegdys niewidoczne®.

Jarostaw Czechowicz natomiast definiuje w swoim blogu Ksiegi
Jakubowe jako ,proze licznych opowiesci i niesamowitych wat-
kow”, ktére wystepuja réwnolegle do historycznych wydarzen
LW magicznym, mistycznym i metafizycznym porzadku”. Dodaje
réwniez, ze ,Olga Tokarczuk precyzyjnie rozdziela role swym hi-
storycznym i fikcyjnym bohaterom”'°. Podobna opinie prezentuje
Edwin Bendyk, podkreslajac wielozmystowe doznania, jakie mu
towarzyszyty podczas lektury: ,Ksiegi Jakubowe, opowies¢ kar-
miona prawdziwa historig i wyobraznig Autorki, brzmi niezwykle
wspotczesnie, bo rezonuje ze wspdtczesnoscia nie poprzez fakty,
lecz whasnie przez wyczucie ducha czasu™. Z kolei Adam Lipszyc
w swoich rozwazaniach na temat frankizmu przywotuje teksty
kultury wskazujace na rosnaca popularnos¢ tego tematu: film Ad-
riana Panka pt. Daas (2011), Ksiegi Jakubowe Olgi Tokarczuk (2014)
i Wieloplemienny ttum Pawfa Maciejki (2014)?. Temu ostatniemu

¢ Tamze.

7 Zob. opis nagrodzonych Ksigg Jakubowych (Nagroda Literacka Nike 2015), zamieszczony na stronie
Wydawnictwa Literackiego. .. , a takze M. Wapiriska, Sacrum i profanum historii. . .

& 0. Tokarczuk, Jak powstaty ,Ksiegi Jakubowe”, http://wyborcza.pl/1,75410,17154801,2014_rok_
wedlug__Ksiazek___Tokarczuk__Jak_powstaly.html[7.10.2018].

’ Tamze.

J. Czechowicz, (zekajqc na Mesjasza..., http://krytycznymokiem.blogspot.com/2014/10/ksiegi-jakubowe-

olga-tokarczuk.html [4.10.2018].

E. Bendyk, ,Ksiegi Jakubowe’, cos na koniec czasow, https://antymatrix.blog.polityka.pl/2015/01/03/

ksiegi-jakubowe-cos-na-koniec-czasow/ [10.10.2018].

Adam Lipszyc pisze: , Autor Wieloplemiennego thumu z uwaga Sledzi kolejne etapy konfliktu Franka i jego

zwolennikéw z rabinackim establishmentem — konfliktu, w ktorym zasadnicza role odegrat Kosciét

katolicki — i te partie ksiazki wydaja mi sie najciekawsze”, zob. wiecej: A. Lipszyc, Czerwone listy. Eseje

frankistowskie o literaturze polskiej, Austeria, Krakéw 2018, s. 21.
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dzietu przyglada sie dokfadniej, stawiajac go zdecydowanie wyzej
od ,mato zadowalajacej” pod wzgledem literackim powiesci To-
karczuk, gdyz wedtug niego ,miatka forma jej ksigzki nie potrafi
niestety unies¢ tej dzikiej opowiesci”. Przyznaje jednak, ze nie
sposéb odmowi¢ Ksiegom Jakubowym ,olbrzymich zastug o cha-
rakterze popularyzatorskim”™,

Jakub Frank — ,,Trzeci”

Z przytoczonych wyzej wypowiedzi i opinii mozna wysnuc
whniosek, ze ksigzka jest szczegdlna, wazna, a nawet wedtug nie-
ktérych jej ,wielogtosowos¢ wprawia w zachwyt”™. Ta ostatnia
uwaga otwiera przed czytelnikiem szeroki wachlarz perspektyw,
z jakich mozna patrze¢ na wydarzenia rozgrywajace sie na kar-
tach powiesci. Historia, a moze raczej historie opowiadane przez
Tokarczuk majag swoj poczatek w drugiej potowie wieku XVIIl. Do
Rohatyna, niewielkiej miejscowosci na Podolu, udaje sie ksigdz
Benedykt Chmielowski, autor Nowych Aten. Wkrétce przyjedzie
tam kasztelanowa Kossakowska razem z poetka Elzbietg Druzbac-
ka, a zaraz pdzniej na Podole zawita Jakub Frank, twérca ,najdo-
nioslejszego zjawiska zycia publicznego, w jakim uczestniczyty
wspolnoty zydowskie w poczatkach epoki nowozytnej”. Ten
urodzony prawdopodobnie w przygranicznej Koroléwce w 1826
roku syn Lejba, sefardyjskiego Zyda, odejdzie od religii przodkoéw,
a ttumy wspoétwyznawcédw, ktére za nim beda podazad, zobacza
w nim nowe wcielenie mesjasza. Tokarczuk w przywotywanym juz
wywiadzie tak opowiada o swojej fascynacji tg postacia:

Historia Jakuba Franka jest tak zdumiewajaca, ze trudno uwierzy¢, iz napraw-
de sie zdarzyta. Méwigc w wielkim skrécie, opowiada o tym, jak spora grupa
Zydéw z Podola, wyznawcéw XVIl-wiecznego kabalisty i rabina Szabtaja Cwi,
uwazajacego sie za mesjasza, przeszta z wielkg pompa na katolicyzm pod wo-
dza swojego przywoddcy, kupca Jakuba Franka, przedtem za$ przez jakis czas
wyznawata islam".

Cho¢ nazwa ,frankizm” wywodzi sie od nazwiska Franka, to jed-
nak nie on byt twérca tego mesjanskiego ruchu. Sam uwazat sie

Tamze, s. 19.

" Tamze.

K. Sawicka, Jenta widzi wszystko. ,Ksiegi Jakubowe” Olgi Tokarczuk, http:/moja-pasieka.blogspot.
com/2014/12/jenta-widzi-wszystko-ksiegi-jakubowe.html [10.10.2018].

P. Maciejko, Wieloplemienny ttum. Jakub Frank i ruch frankistowski, 1755—1816, przet. ). Chmielewski,
Wydawnictwo w Podworku, Gdarisk 2014, ostatnia strona oktadki.

Olga Tokarczuk: Jak powstaty ,Ksiegi Jakubowe”, http://wyborcza.pl/1,75410,17154801,2014_rok _
wedlug__Ksiazek___Tokarczuk__Jak_powstaly.html, [11.10.2018].
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za nastepce pochodzacego ze Smyrny Sabbataja (Szabtaja) Cwi
(1626-1676), okreslanego mianem ,Pierwszego”, ktéry swoje me-
sjanskie ambicje sformutowat w 1648 roku. O popularnosci ruchu
mozna mowic¢ dopiero od roku 1655, wtedy bowiem znawca ka-
baty'® Natan z Gazy ,rozpoznat prawomocno$¢ mandatu Szabtaja
w trakcie ekstatycznej wizji""®. Wiadomos¢ o nadejsciu mesjasza
zelektryzowata ogromne rzesze zydowskich mieszkancéw Impe-
rium Osmanskiego i Europy. Sabataizm stat sie ,najwazniejszym
ruchem mesjainskim w judaizmie od czaséw zburzenia drugiej
$wiatyni”?. Jan Doktér podkresla role Natana z Gazy*' w rozwoju
ruchu mesjanskiego, uwazano go bowiem za pierwszego proroka
od czaséw biblijnych??. W 1665 roku Natan w synagodze w Jero-
zolimie ogtosit Sabbataja mesjaszem, co spotkato sie zogromnym
odzewem Zydéw ,od Jemenu i Persji do Rzeczypospolitej i Ho-
landii"®. W ciggu nastepnego roku uformowat sie masowy, cho¢
wewnetrznie zréznicowany, ruch mesjanski. Dla wiekszosci wy-
znawcow udziat w ruchu byt po prostu kontynuacja tradycji i osia-

Kabata (hebr. kabala — otrzymanie, przyjecie, przekaz, tradycja, od kbl — przyjmowac; jid. kabote)
stanowi mistyczny nurt judaizmu. Gtéwne cechy kabaty jako odrebnego sposobu snucia refleksji o Bogu
to: 1) nauka o sefirach, dziesieciu boskich narzedziach kreacji (stowach, wypowiedzeniach), opisujacych
wszystko, co istnieje, co da sie ujac, ustrukturalizowac; 2) przekonanie o kreacyjnych mocach jezyka (Bdg
stwarza $wiat za pomoca jezyka, stanowiacego pierwsza, elementarng strukture; 3) wszech$wiat jest
miejscem dynamicznych napie¢ miedzy dwoma kosmicznymi porzadkami — mitoscig i surowoscia; 4)
idea powrotu do jednosci lub partycypacji w jednosci (wszystko, co stworzone, przeniesione w porzadek
bycia nie zatraca swego miejsca w Bogu, ktore wciaz nan czeka); 5) interpretacja upadku cztowieka,
jako skutku katastrofy kosmicznej i przekonania o koniecznosci podjecia dzieta naprawy (tik(kun);
6) proces réznicowania, dajacy sie opisac przy pomocy sefir, dotyczy takze, a moze przede wszystkim,
samego Boga; 7) przekonanie o koniecznosci dotarcia do gtebszej niz literalna warstwy Swietych tekstow.
Poczatkéw kabaty nalezy szukac w starozytnosci, wsréd zydowskich mistycznych grup, zajmujacych sie
zagadnieniami poczatku Swiata (hebr. maase be-reszit) i objawienia (hebr. maase merkawa). Za jej tekst
zatozycielski mozna uznac powstaty przypuszczalnie w Aleksandrii w Il lub Ill w. n.e. traktat o stworzeniu
$wiata Sefer Jecira (hebr. Ksiega Stworzenia [Tworzenia, Kreacjil). Zob. wiecej: B. Kos, hasto kabata, http://
www.jhi.pl/psj/kabala [14.10.2018].

P. Maciejko, Wieloplemienny thum..., s. 23. Zob. takze: G. Scholem, Sabbatai Sevi. The Mystical Messiah,
1626—1676, przet. R.J.Zwi Werblowsky, Bollingen Series, Princeton 1973, s. 206—207.

G. Scholem, Sabbatai Sevi. . ., s.9.

Natan z Gazy — wiasc. Abraham Natan ben Elisza Chaim Aszkenazi (1644-1680), prorok, najwiekszy
teolog sabataistyczny. Odegrat ogromna role w powstaniu ruchu sabataistycznego i swoimi pismami
w znacznej mierze okreslit jego duchowy charakter. Ogtosit Sabataja Mesjaszem, wywotujac powszechng
euforie w$réd Zydow. Zob. wiecej: J. Doktor, hasto Natan z Gazy, http://www.jhi.pl/psj/Natan_z_Gazy
[14.10.2018].

,Odnowienie proroctwa uwazano za niemal rownie wazny element zbawienia jak restytucje krélestwa
Dawidowego. W wydawanych w 1666 roku ksiazkach hebrajskich spotyka sie jako date wydania pierwszy
rok odnowienia proroctwa i krélestwa”. Cyt. za: Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anegdoty
Pariskie, opr. i wstep J. Doktor, Tikkun, Warszawa 1996, s. 34. Zob. takze: Ksiega stow Pariskich. Ezoteryczne
wyktady Jakuba Franka, oprac. J. Doktor, Semper, Warszawa 1997, t. 2; J. Doktr, Stowa Pariskie. Nauki
Jakuba Franka z Brma i Offenbachu, ,Kwartalnik Historii Zydéw” 2017, nr 3 (263).

Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnoscii anegdoty Pariskie. . ., s. 12.
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http://www.jhi.pl/psj/sefiry
http://www.jhi.pl/psj/tik(k)un
http://www.jhi.pl/psj/maase_merkawa
http://www.jhi.pl/psj/Sefer_Jecira

gnieciem stanu harmonii sprzed kosmicznej katastrofy i grzechu
pierworodnego. Inni oczekiwali natomiast uwolnienia sie od obo-
wigzujacego prawa i religijnych zakazéw. Wiadze w obawie przed
zamieszkami i ogélnym niepokojem (méwiono np. o detronizagji
suttana) aresztowaty Sabbataja, ktéry osadzony w twierdzy Galli-
poli otrzymat jednak duza swobode. Niewatpliwym zaskoczeniem
dla wszystkich byt fakt przejscia Sabbataja na islam (16.08.1666),
oficjalne bycie muzutmaninem umozliwiato mu kontynuowanie
dziatalnosci z ukrycia. ,W efekcie powstat podziemny ruch mesjan-
ski, ktéry mimo przesladowan przetrwat wiele dziesiecioleci”.
Sam Sabbataj trafit na zestanie do miasta Ulcinj?*, zmart w roku
1676.

Za jego kontynuatora, nazywanego przez Franka ,Drugim”,
uwaza sie Baruchja Ruso (1676-1720), ktérego okoto roku 1700
ogtoszono nastepca Sabbataja Cwi, a kilkanascie lat pdzniej (1716)
wcielonym Bogiem. Wedtug jego koncepcji droga zbawienia pro-
wadzi przez trzy religie: judaizm, islam i chrzescijanstwo. Sukces
tej doktryny, zaktadajacej postepowanie synkretyczna droga
zbawienia w ukryciu, przetozyt sie na powstanie wiodacej szko-
ty sabataistycznej, ktéra najwieksze wptywy zdobyta na Podolu
i Batkanach. Wiasnie do jej zwolennikéw nalezat Jakub Frank, bo
zaréwno ojciec Lejb, jak i matka Rachel pochodzili z rodzin, ktére
od kilku pokolen byty wyznawcami Sabbataja. Ojciec, oskarzony
o herezje, opuscit Polske w 1727 roku i udat sie z rodzing na Wo-
toszczyzne. W 1750 roku Jakub rozpoczat studia kabalistyczne
w Smyrnie u Rabbiego Isachara z Podhajcéw. Rok p6zniej dofaczy-
li do niego Nachman ben Samuel z Buska i Mordechaj ben Eliasz
ze Lwowa, stajac sie najwierniejszymi towarzyszami Franka, bez-
warunkowo uczestniczacymi w nieustajacej podrézy.

Nachman, ,ktdéry wszedzie widzi znaki”?® nie moze sie powstrzy-
mac, zeby nie zapisywac tego, co zobaczyt. Pisanie traktuje jako
szczeg6lng misje, zadanie do wykonania i nie wyobraza sobie,
zeby tego nie robic.

To jest jak Swierzbienie, ustaje tylko, gdy zaczyna uktada¢ chaos mysli w zda-
nia. Skrzypienie piéra go uspokaja. Slad, ktéry pozostawia ono na karcie pa-
pieru, daje mu przyjemnos¢, jakby jadt najstodsze daktyle, jakby miat w ustach
rachattukum. Wszystko sie wtedy uktada, uscisla, porzadkuje. Bo Nachman
zawsze miat wrazenie, ze uczestniczy w czym$ wielkim, niepowtarzalnym
i jedynym. Ze to nigdy juz nie powstanie i nigdy czegos takiego nie byto. | na

®

Tamze, s. 14.

Ulcinj — najdalej wysuniete na potudnie miasto w Czarnogdrze, u ujscia rzeki Bojany, w poblizu granicy
z Albania.

% 0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe... ., s. 824.
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dodatek: ze spisuje to wszystko dla tych, ktérzy sie jeszcze nie urodzili, bo oni
beda chcieli wiedziec¢?.

Gtéwna jego praca byt Zywot Najswietszego Szabtaja Cwi, ale
na dnie swojego drewnianego pudetka, ,pisarskiego warsztatu”,
przechowywat zapiski tworzone w tajemnicy, nazwane ,resztka-
mi, struzynami po innych, wazniejszych pracach”?, Te okruchy, jak
je okreslat, pokazywaty, czym jest zycie i czym jest jego pisanie
na wieku skrzyneczki trzymanej na kolanach podczas nieustaja-
cych podrézy. To pisanie byto ,w istocie tikkun, naprawa $wiata,
cerowaniem dziur w tkaninie, petnej nachodzacych na siebie wzo-
réw, zawijaséw, splotow i szlakdéw. Wtasnie tak nalezy traktowac te
dziwaczna czynnos¢”?. Kazdy cztowiek ma przeciez jakie$ zadania
do wykonania, czy to budowanie domu, czy studiowanie ksiag
i szukanie ich wtasciwego sensu. Witasnie dlatego Nachman pisat
Resztki, czyli o tym, jak ze zmeczenia podrézq powstaje opowiesé. ..

Podroéz z Jakubem Frankiem

Motyw podrézy wydaje sie jednym z gtéwnych wyznacznikéw
budowanej przez Tokarczuk narracji. Od wyraznego sygnatu
w tytule (Wielka podréz przez siedem granic, pie¢ jezykéw i trzy
duze religie, nie liczgc tych matych...), po nie mniej oczywisty
wniosek dotyczacy symbolu Zyda Wiecznego Tutacza. Motyw
podrézy znany jest w literaturze od wiekdéw, podrézowanie to
nie tylko odkrywanie nowych miejsc na mapie $wiata, lecz takze
poznawanie ludzi i prawdy o sobie samym. Ten jeden z najpo-
pularniejszych toposoéw literackich byt i nadal jest wykorzysty-
wany przez wielu autoréw. Pisarze siegajg po niego w réznych
celach i ukazuja na wiele sposobdw, dzieki czemu wedréwka
bohatera moze by¢ postrzegana nie tylko w sensie dostownym,
jako przemieszczanie sie z miejsca na miejsca, ale réwniez jako
metaforyczna podroz przez zycie, podréz w czasie czy podroz
do kraju lat dziecinstwa. Od dziesiecioletniej tutaczki Odyseusza,
tytutowego bohatera eposu Homera, czterdziestoletnich poszu-
kiwan Ziemi Obiecanej przez starotestamentowych Izraelitow,
wedrowke gtéwnego bohatera w zaswiaty w Boskiej komedii
Dantego, historie btednego rycerza Don Kichota z La Manchy
czy fantastyczne podréze Guliwera, po Fausta Goethego czy

7 Tamie, s. 824—823.
% Tamie, s. 822.
» Tamze.
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Ulissesa Jamesa Joyce’a, bedacego bezposrednim nawigzaniem
do Odysei, a wtasciwie jej uwspdtczesniong reinterpretacja. To-
pos wedréwki wystepuje w tekstach kultury czesto, pojawia sie
nie tylko w literaturze, ale takze w sztukach plastycznych i filmie.
Mozna wskaza¢ przynajmniej kilka jego ,odmian”. Po pierwsze,
wedréwka jako dazenie do celu — bohaterowie literaccy cze-
sto przebywali dtuga i petna przeszkéd droge, aby osiagnac to,
czego pragneli. Po drugie, wedréwka jako droga ku poznaniu
— takie podrézowanie oznacza zdobywanie wiedzy. Bohatero-
wie literaccy podrézuja po Swiecie, w zaswiaty lub do wnetrza
samego siebie. Kolejny rodzaj to wedréwka jako ucieczka od
$wiata, sposob na wyzwolenie sie z sidet cywilizacji. Podréznicy
szukaja w dalekich krainach spokoju, wyciszenia i odpowiedzi na
dreczace ich pytania. Wreszcie wedréwka jako pielgrzymowanie,
szczegdlnie popularne w okresie romantyzmu. Polscy emigranci
zestawiani byli z wedrowcami pielgrzymujacymi do Ziemi Swie-
tej. Najpopularniejsze poréwnanie zycia ludzkiego do wedréwki
prawie zawsze nacechowane byto trudnos$ciamii niebezpieczen-
stwami, a jej celem stawato sie spetnienie marzen, zycie wieczne
lub $mier¢. Literatura starata sie zapisac te doswiadczenia na wie-
le sposobdw, na przyktad przez tutacze losy bojownikéw o wol-
nos$¢ (Skawinski z noweli Henryka Sienkiewicza pt. Latarnik), po-
szukiwanie sensu zycia (Faust z dramatu Johanna Wolfganga von
Goethego czy Kordian Juliusza Stowackiego) albo poszukiwanie
wartosci (Cezary Baryka z Przedwiosnia Stefana Zeromskiego), re-
alizacje zyciowych ideatéw (Tomasz Judym z Ludzi bezdomnych
Zeromskiego), czy wreszcie poznawanie innych ludzi (tytutowy
Maty Ksiaze z powiesci Antoine’a de Saint-Exupéry’ego)*.

Hana Voisine-Jechowa rozwazania nad gatunkami i motywami
literackimi zwigzanymi z podréza rozpoczeta od stwierdzenia, ze
nie zawsze podrézuje sie po to, zeby odkryé co$ nowego. W jej
pracy czytamy:

300 podrézach i podrozowaniu w literaturze pisali m.in.: S. Burkot, Polskie podrézopisarstwo romantyczne,
PWN, Warszawa 1988; J. Kolbuszewski, Przestrzenie i krajobrazy, Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego, Wroctaw 1994; J. Kamionka-Straszak, Podrdz , w: A. Kowalczykowa, J. Bachérz, Sfownik
literatury polskiej XIX w., Ossolineum, Wroctaw 1995; P. Kowalski, Odyseje nasze byle jakie. Droga,
przestrzen i podrdzowanie w kulturze wspétczesnej, Atla 2, Wroctaw 2002; K. Podemski, Sogologia
podrézy, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznari 2004; D. Kozicka, Podrdzny horyzont rozumienia, ,Teksty
Drugie” 1-2/2006; E. Ihnatowicz (red.), Podrdz i literatura 1864—1914, Wydziat Polonistyki Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2008; D. Rancew-Sikora (red.) Podrdz i miejsce w perspektywie antropologicznej,
Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdarisk 2009; Z. Krawczyk, E. Lewandowska-Tarasiuk, J.W.
Sienkiewicz (red.), Czlowiek w podrdzy, Wydawnictwo DrukTur, Warszawa 2009; J. Adamowski, K. Smyk
(red.), Obrazy drogi w literaturze i sztuce, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2012; B. Rok, F. Wolariski (red.),
Staropolskie podrézowanie, Ksiegarnia Akademicka, Krakow 2016.
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Pielgrzym na przetomie $redniowiecza i odrodzenia wybierat sie do Ziemi
Swietej po to, by zobaczy¢ to, co znat z Pisma Swietego; poeta romantyczny
odwiedzat Italig, by podziwiac to, co juz znat na przyktad z ksigzek; mozna byto
podrézowac sladami bohaterow literackich, ktérzy byli kreacja literacka i nigdy
w rzeczywistosci nie istnieli. Opis podrozy, ktéry na pierwszy rzut oka inspiruje
sie bezposrednim doswiadczeniem i jest Scisle zwigzany z obiektywnym do-
Swiadczaniem $wiata, pozwala zwrdci¢ uwage na wielorakos¢ ludzkich relacji.
Odbija w nich obraz tego, co otacza cztowieka, reminiscencje tego, o czym wie
z réznych informacji obiektywnych, a takze to, co wynurza sie z jego données
immediates de la conscience®'.

Kenneth White* z kolei nazywat swoje dzienniki podrézy waybo-
okami*®. Plan podrézy zawierat liste miejsc, przez ktére przebiegata
trasa wedrowki, odlegtosci i elementy topograficzne, charaktery-
styczne dla danej trasy, a takze teksty graficzne, takie jak mapy,
szkice topograficzne i rysunki. White starat sie ozywic te tradycje
w swoich dziennikach z podrézy ttumaczac, ze ,w swoich ksigz-
kach-drogach (itinerariach) niejako wystawiam sie egzystencjal-
nie na sytuacje zewnetrzne. Wedruje przez krainy w celu zebrania
interesujacych materiatéw™“. Dzienniki podrézy dzieli sie na dwie
grupy: pierwsza to dzienniki zamieszkiwania nowej przestrzeni,
druga to te pisane w drodze. White ttumaczyt je jako transcendental
travelogues (transcendentalne relacje z podrézy) lub ongoing auto-
biography (autobiografia trwajgca, rozwijajaca sie). W jego rozwa-
zaniach odnalez¢ mozna nastepujace stwierdzenie: ,Jesli cztowiek
wspotczesny mowi: ‘Ja jestem, a $wiat jest dla mnie’, to wyznaw-
ca geopoetyki powie: Jestem w Swiecie — stucham i patrze; nie
mam tozsamosci, jestem gra energii, zbiorem mozliwosci”*. Czy

5 H. Voisine-Jechowa, Spojrzenie na podréz — odgtos literatury, pryzmat sztuki (kilka rozwazan nad
gatunkami i motywami literackimi zwigzanymi z podrdzq, w: ). Sztachelska (red.), Metamorfozy podrdzy.
Kultura i tozsamos¢, Wydawnictwo Uniwersytetu w Biatymstoku, Biatystok 2012, s. 119. [L'essai données
immediates de la conscience —z fr. Bezposrednie dane Swiadomosci — to tytut gtosnego tekstu Henry’ego
Bergsonal.

Kenneth White (ur. 1936) — szkocki poeta, eseista, mysliciel, mieszkajacy od 1983 roku w Bretanii,
autor ponad trzydziestu toméw wierszy, traktatow intelektualnych, esejow krytycznoliterackich, prozy
refleksyjnej i podrézniczej, tworca takich poje¢, jak geopoetyka, nadnihilizm, chaotycyzm. Laureat
prestizowych nagrdd za twérczos¢, m.in. prix Medicis etranger za La Route bleue (1983), Roger-Caillos
(1998) i Bretagne (2006). Opublikowat m.in. tomy esejow L'Esprit nomade (1987) i La Maison de marees
(2005) oraz wybér wierszy Un Monde ouvert (2007).

% Termin ten ma swoje Zrodto w tradydji itinerarium (Itinerarium Antonioni — opis topograficzny drdg
ladowych i wodnych Cesarstwa Rzymskiego); itinerarium, itinerariusz— w starozytnym pismiennictwie:
przewodnik dla podrdznych lub opis podrézy z praktycznymi wskazéwkami, http:/sjp.pwn.pl/sjp/
itinerarium;2467015.html [25.10.2018].

K. White, Atlantica. Wiersze i rozmowy, przet. K. Brakoniecki, Centrum Polsko-Francuskie Cotes d’Armor
— Warmia i Mazury, Olsztyn 1998, s. 20; zob. takze: A. Kronenberg, Geopoetyka. Zwiqzki literatury
iSrodowiska, wyd. Il uzup., Wydawnictwo Uniwersytetu tédzkiego, £ddz 2015, s. 65-72.

K. White, Poeta kosmograf, przet. K. Brakoniecki, Centrum Polsko-Francuskie Cotes d’Armor — Warmia
i Mazury, Olsztyn 2010, 5. 74.
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zatem Wielka podrdz przez siedem granic, piec jezykdw i trzy duze
religie Jakuba Franka nie byta w pewnym sensie przejawem owe-
go ,bycia w swiecie”? Kolejna kwestia dotyczy geopoetyki rozu-
mianej jako orientacja badawcza. W ujeciu Federico Italiano, ktéry
podazat tropem White'a, geopoetyka jest kategorig operacyjna,
ktéra pozwala ,zrozumiec i analizowac terytorialne, geograficzne
i geoekologiczne wymiary tekstu literackiego — i wreszcie este-
tycznie zakodowanga relacje pomiedzy cztowiekiem a Ziemia™®.
W tym miejscu warto jeszcze odniesc sie do ustalen dotyczacych
ekokrytyki jako praktyki interpretacyjnej wysuwajacej na pierw-
szy plan kwestie relacji pomiedzy istotami ludzkimi, a ich srodo-
wiskiem naturalnym oraz sposobami przedstawiania tej relacji
w tekstach (literackich i innych)¥. Julia Fiedorczuk wyjasnia ten
problem w nastepujacy sposdéb:

Ekokrytyka wyrasta z przeswiadczenia, ze lepsze zrozumienie mechani-
zméw, ktdére zawiaduja literackimi przedstawieniami ,natury”, bedzie miato
przetozenie na nasza zyciowg praktyke, poniewaz doprowadzi do wyksztatce-
nia nowych narracji objasniajacych miejsce cztowieka w Swiecie naturalnym,
narracji mniej destrukcyjnych niz te, ktére wynikaja z instrumentalnego racjo-
nalizmu duzej czesci zachodniej filozofii nowozytnej®®.

Ekokrytyka znaczaco poszerzyta swoje pole badawcze, okaza-
to sie bowiem, ze istnieje mozliwos¢ odczytywania kazdego nie-
mal tekstu w sposéb ekologicznie zaangazowany, poczawszy od
materii, papieru, ktéry przeciez pochodzi z drzew, poprzez forme
i tres¢. Uznano, ze wlasciwie kazdy tekst, swiadomie badz nie,
odkrywa co$ na temat relacji pomiedzy ludZmi a srodowiskiem
naturalnym. Nawet wtedy, gdy problematyka jest przemilczana
— daje to przeciez znaczacy sygnat na temat stosunkéw miedzy
naturg a cztowiekiem. Ten zabieg artystyczny zastosowany przez
Tokarczuk wida¢ wyraznie w sposobie prezentowania historii Jen-
ty, ktéra nie moze umrze¢ smiercig naturalna, jej ziemska podréz
przybrata bowiem forme zupetnie nieziemskiej egzystencji.

Drugi biegun zagadnien zwigzanych z podrézowaniem dotyczy
motywu Zyda Wiecznego Tutacza. Jean Paul Sartre pisat:

Zyd nigdy nie jest pewien swego miejsca na ziemi ani swoich posiadtosci;
nie potrafi nawet powiedzie¢, czy jutro bedzie jeszcze mieszkat w tym samym
kraju, tak dalece jego pozycja spoteczna, jego prawa obywatelskie i nawet jego

F. Italiano, Defining Geopoetics, cyt. za: E. Rybicka, Geopoetyka. Przestrzeri i miejsce we wspdtczesnych
teoriach i praktykach literackich, Universitas, Krakéw 2014, 5. 91.

Por. J. Fiedorczuk, Ekokrytyka: bardzo krdtkie wprowadzenie, ,Fragile”, 03.10.2013, http://www.fragile.net.
pl/home/ekokrytyka-bardzo-krotkie-wprowadzenie/ [25.10.2018].

# Tamze.
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prawo do zycia moga by¢ z dnia na dzien zakwestionowane. Pozatym [...] prze-
sladuje go stale to nieuchwytne i upokarzajace wyobrazenie, jakie majg o nim
otaczajace go wrogie ttumy. Historia jego jest historig dwudziestowiecznej
tutaczki, w kazdej chwili musi by¢ przygotowany na to, ze trzeba mu bedzie
podjac swdj kij pielgrzymi i dalej iS¢ w droge®.

Wedrowanie jest nieodfagcznym elementem egzystencji, usank-
cjonowanym przez pokolenia przodkéw i wykorzystywanym
jako popularny temat*, zaczerpniety ze sredniowiecznej legen-
dy, przez wielu pisarzy i artystow*. Dla porzadku trzeba jeszcze
doda¢, ze motyw ten postrzegany czesto jako przejaw antysemi-
tyzmu, przywotywat posta¢ ztego Zyda i byt uzasadnieniem dla
wypedzania Zydow z krajow chrzescijanskich®. Nie bez znaczenia
wydaje sie tez refleksja dotyczaca biblijnego wyjscia ludu Izraela
z Eqgiptu (Wj 12, 37-42), ktéra odegrata znaczaca role w rozwoju
i historii judaizmu. Armin Mikos von Rohrscheidt konstatuje:

Wieloletnia wedréwka Izraelitéow do Ziemi Obiecanej stanowi okazje do
konstytutywnej przemiany luznej plemiennej zbiorowosci w nowy ,nar6d”,
potaczony witasnie wspomnieniem owej wspdlnej drogi i towarzyszacych jej
nadzwyczajnych wydarzen (Pwt 8, 2-4) i odtad obdarowany na state obecno-
scig i wsparciem Boga, ktéry ,silnym ramieniem swoim” (Wj 14, 16) towarzyszyt
w drodze, oczyscit i uswiecit, a zatem wewnetrznie przemienit swoich wybra-
nych i wprowadzit ich w nowy kraj i nowe zycie (Pwt 7, 1-19)*.

Pierwsza podréz Jakuba Franka zwigzana byta Scisle z ruchem
mesjanskim i zapowiadata pdzniejsze wedrowanie. Kiedy Jakub
miat zaledwie rok, ojca oskarzono o herezje sabbataistyczng i ro-

). P.Sartre, Rozwazania o kwestii zydowskiej, przet. ). Lisowski, Ksiazka i Wiedza, £6dz 1992, 5. 133.

0 7yd Wieczny Tutacz — inaczej Ahaswerrus (fac. Johannes Buttadeus, niem. Ahaswer, ang. Kartafilos,
wt. Salatielo ben Sadi), centralna postac legend Sredniowiecznych. Pierwotnie biblijny krol Medow
i Perséw, identyfikowany z Kserksesem lub Artakserskesem (Aswerusem). Za pierwszg spisang relacje
0 potepionym na wieki tutaczu uznaje sie zapis bolonski (1223), za$ pierwsza literacka opowies¢ zawiera
broszura autorstwa Christophera Dudulaeusa (1602). Wedtug legendy Zyd obrazit Chrystusa podczas
jego ostatniej drogi na Wzgérze Czaszek i zostat skazany, az po skorczenie $wiata, na wieczne zycie
i nieustanng wedrdwke. Zob. wiecej: Legenda o Ahaswerze — antologia tekstow, wstep, wybér i oprac.
W. Piotrowski, Naukowe Wydawnictwo Piotrkowskie, Piotrkow Trybunalski 2008.

Zob. m.in.: Aleksander Wat — Zyd Wieczny Tutacz; Wtodzimierz Odojewski — Ahaswer; Antoni Stonimski
— Ahaswer; Robert Hamerling— Ahaswerus w Rzymie; Kaloman Kalocsay — Ahaswer mifosci; Stanistaw
Grochowiak — Ahaswer; Stefan Heym — Ahaswer; Eugene Sue — Zyd Wieczny Tutacz. Takze w muzyce,
np. Felicjan Szopski — Ahaswer (pie$ni z fortepianem) i w malarstwie, np. Alfred Nossig — Zyd Wieczny
Tutacz.

Zob. wiecej: A. Unterman, Encyklopedia tradycjii legend zydowskich, przet. 0. Zienkiewicz, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1994, s. 305-306.

A. Mikos von Rohrscheidt, Podrdz jako wyraz dynamizmu Zycia oraz czynnik osobistego rozwoju,
w: Z. Krawczyk, E. Lewandowska-Tarasiuk, J.W. Sienkiewicz (red.), Czfowiek w podrézy, Wydawnictwo
DrukTur, Warszawa 2009, s. 315. Cytaty z Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu (Biblii Tysiaclecia),
Wydawnictwo Pallottinum, Poznan—Warszawa 1982.
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dzina musiata przenies¢ sie najpierw do Bukowiny, a pdzniej na
Wotoszczyzne. Dzieciece lata Jakuba przywotata jego babka Jen-
ta, wspominajac ucieczke chtopca ukaranego przez ojca z domu
w Czerniowcach, a takze ich odwiedziny w Koroléwce podczas po-
drézy do Kamienca. Poznajemy Jakuba jako dorostego mezczyzne
(juz po studiach kabalistycznych w Smyrnie) w momencie jego $lu-
bu z Chang, cérka Jechudy Lewi Towa w Nikopolu 11 czerwca 1752
roku. W tym czasie Jankiel Lejbowicz zaczynat przedstawiac sie jako
Jakub Frank (lub Frenk), co bardzo wyraznie lokowato go jako ,ob-
cego”, Frenkami bowiem nazywano w Turcji Europejczykédw, a takze
Zydow sefardyjskich, ktorzy wygnani z Hiszpanii i Portugalii osiedlali
sie na wschodnim wybrzezu Morza Srédziemnego i na Batkanach**.
Motyw Zyda Wiecznego Tutacza wyraznie zaznaczyt tu swoja obec-
nos¢. Nastepna miejscowoscia, w ktérej pojawit sie Frank, jest Kra-
jowa®, gdzie w skfadzie Abrahama, szwagra Towy, dowiedzielismy
sie o historii Szabataja Cwi i Baruchji Ruso, a takze o wyjatkowych
walorach Jakuba, ktory ,jest piekny, a tam gdzie sie pojawia wszyst-
ko nabiera sensu, uktada sie, jakby ktos wczesniej posprzatat™e.
Antoni ,Moliwda” Kossakowski? po spotkaniu w Krajowej wysta-
wit Frankowi niezwykta ocene: ,Jakub we wszystkim, co robi, jest
do konca prawdziwy. Jest jak ta studnia z bajki, w ktérg to stud-
nie, gdy sie cokolwiek krzyknie, ona zawsze odpowie tak samo™?,

Kolejny etap podrézy, wiodacy do Salonik, juz od samego po-
czatku nie przebiegat zgodnie z oczekiwaniami. Frank postanowit
spotkac sie tam z synem ,Drugiego”, zwanym Konio. Ten jednak
odmowit, co spowodowato ,zatamanie” Jakuba, ktéry ,widczy sie
po miescie, szukajac okazji do bojki lub sporu™®. W koncu jednak,
by¢ moze zmotywowany przyjsciem na $wiat corki Awaczy (Ewy),
w listopadzie 1754 roku otworzyt wtasng szkote (bet midrasz).
W tym tez czasie Frank zaczat miewac widzenia, ttumaczone jako
zejscie ducha w cztowieka (ruach ha-kodesz). Niestety wkrotce
zamknat szkote, ttumaczac ze ,w Salonikach nie ma miejsca dla
dwodch pretendentéw na Mesjasza™® i udat sie do Smyrny, gdzie

4

£

Zob. Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anegdoty Pariskie. ... , s. 95.

Krajowa — obecnie miasto w Rumunii, historyczna stolica regionu Oltenia, osrodek administracyjny
i najwieksze miasto okregu Dolj. Lezy na lewym brzegu rzeki Jiu.

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. ..., s. 728.

Antoni Korwin Kossakowski (Moliwda) herbu Slepowron (1718-1786) — poeta, tumacz, przez lata
pobytu za granic prowadzit awanturnicze zycie, imajac sie najrozniejszych zawodéw. Po powrocie do
kraju byt miedzy innymi marszatkiem dworu arcybiskupa Wiadystawa tubienskiego, majorem wojsk
krolewskich i sekretarzem gabinetu krdla Stanistawa Augusta Poniatowskiego.

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. ..., s. 701.

Tamze, s. 686.

Tamze, s. 681.
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czekata zona z malutka céreczka. Tam tez ,od razu zobaczyt tajem-
nice krzyza ‘To jest alef. Krzyz jest alefem’'. Stwierdzenie to, po-
réwnujgce krzyz do pierwszej litery hebrajskiego alfabetu, uzna¢
mozna zapewne za zapowiedz zmiany kierunku zyciowej drogi,
w ktoérej ,Jest jeden Bog w trzech postaciach, a czwarta jest Swieta
Matka"2 Od 11 pazdziernika 1755 roku Jakub zaczat konsekwent-
nie podazac na potnoc, cho¢ oczywiscie watpliwosci go nie opusz-
czaty: ,Jak ja mam is¢ do Polski, kiedy jezyka polskiego nie rozu-
miem i caty interes mdj tutaj, w tureckim kraju [...]". Zatrzymat
sie jeszcze w Romaniu, gdzie odwiedzit ojca i pdzniej w Czerniow-
cach, a w grudniu 1755 roku przekroczyt Dniestr i znalazt sie w Pol-
sce (Polin)**. Po drodze byta jeszcze Mielnica, Koroléwka z wizyta
u babki Jenty, Jezierzany, Kopyczynce (1 stycznia 1756). Podrozy
przez Trembowle, Sokotéw, Kozowe, Plaucze, Zboréw, Ztoczéw,
Hanaczéwke i Busk towarzyszyta kometa, co miato niewatpliwie
wymiar symboliczny, zwtaszcza ze ,niemal cate miasteczko [Busk
— A.J-P] nawraca sie na wiare Trojcy Swietej”, i przestanie Jaku-
ba stato sie juz zupetnie jasne, ,niczym slady na sniegu”:

Chodzi o sprzegniecie razem trzech religii: zydowskiej, muzutmanskiej
i chrzescijanskiej. Pierwszy Szabtaj, to ten, ktéry otworzyt droge przez islam,
Baruchja ruszyt przez chrzescijanstwo. Co najbardziej bulwersuje wszystkich
i po czym rozlegaja sie tupania i krzyki? — to ze nalezy przejs¢ przez wiare naza-
renska tak samo, jak sie przechodzi przez rzeke; i ze Jezus byt powtoka i skorupa
Mesjasza prawdziwego.

Mysl w potudnie wydaje sie haniebna. Po potudniu nadaje sie do przedysku-
towania. Pod wieczor jest juz przyswojona, a péznym wieczorem — juz catkiem
oczywista.

W nocy pojawia sie jeszcze jeden aspekt tej mysli, dotad jakby niebrany pod
uwage — ze wraz z chrztem przestaje sie by¢ Zydem, przynajmniej dla innych.
Staje sie cztowiekiem, chrzescijaninem. Mozna kupi¢ ziemie, otworzy¢ sklep
w miescie, wystac dzieci do szkét wszelakich... Od mozliwosci kreci sie w gto-
wie, bo to tak, jakby dosta¢ nagle dziwny, niepojety prezent®’.

1 Tamie, s. 672.

52 Tamze.

3 Tamie, s. 671.

5% Polin po hebrajsku i w jezyku jidysz oznacza zardwno ,Polska”, jak i ,tutaj odpoczniesz”. Oba te znaczenia
splataja sie w legendzie, zapisanej przez Gershoma Badera (1927), o przybyciu Zydéw do Polski, ktérzy
w éredniowieczu uciekali z Europy Zachodniej przed przesladowaniami. [ ..] opowiada legenda, ze Zydzi
zarzadzili post i bfagali Boga, by ratowat ich z rak oprawcow. Wéwczas spadta z nieba karteczka, na ktorej
byto napisane ‘idzcie do Polski i tam znajdziecie spokdj’. Zydzi ruszyli do Polski. Kiedy juz tam dotarli,
ptaszyny w lasach $wiergotaty ‘Po-lin! Po-lin!". Wedrowcy przettumaczyli to z hebrajskiego i pojeli, ze
ptaki chca im powiedzie¢ ‘tu spocznijcie!” [....] A kiedy spojrzeli na drzewa, zdawato im sig, ze do kazdej
gatezi przyczepione s3 kartki Gemary. Tym samym zrozumieli, ze odkryli dla siebie nowe miejsce,
gdzie mozna sie osiedli¢ i rozwijac zydowska duchowos¢ oraz wielowiekowa nauke [...]". Zob. wiecej:
www.polin.pl/pl/system/files/attachments/legenda_polin.docx [18.11.2018].

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. ..., s. 652.

Tamze, s. 651.

5 Tamze.
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Wedrowanie nabiera co najmniej podwdjnego wymiaru: trze-
ba odby¢ je fizycznie, trzeba tez przejs¢ przemiane wewnetrzna,
a to tez swojego rodzaju podréz w gtab siebie — ,trzeba is¢ do
chrzescijaristwa™®. Ta droga, jak to zwykle bywa, nie odbywa sie
bez przeszkdd. W Kopyczyncach Frank zostat aresztowany i dzieki
interwencji wtadz tureckich (jako obywatel Turcji) zwolniony po
trzech dniach. Pojawita sie jeszcze klatwa (cherem) rady rabinéw,
ktéra zapoznawszy sie z jego ,ohydnymi pogladamiiczynamil...],
postanowita, ze Jankiel Lejbowicz z Koroléwki powinien zostac¢
wyklety i odtaczony od Izraela™”.

Kolejnym przystankiem w podrézy byt Kamieniec Podolski,
w ktérym latem 1756 roku na audiencji u biskupa Dembowskie-
go przedstawiono manifest z dziewiecioma tezami®, ktére miaty
zosta¢ obronione w planowanej dyspucie zwolennikéw Franka
z wyznawcami judaizmu. Na ten czas miejscem postoju stat sie
Rohatyn. Rabini debate przegrali, a sad konsystorski z biskupem
Dembowskim polecit jeszcze, ,zeby dziedzic débr, w ktérych znaj-
duja sie kontratalmudysci, roztoczyt nad nimi opieke™'. Sytuacja
stata sie dynamiczna i ulegafa niespodziewanym zwrotom, gdyz
«Ci, ktéorym spalono niedawno Talmud, teraz palg ksiegi niedaw-
nych podpalaczy”®. Jakubowi pozostata juz tylko ucieczka — z Ro-
hatynia do Czerniowiec i do Giurgiu. Bezpieczenstwo zapewnito
przejscie na islam zima 1757 roku w Horoszczukach (,I tam przyje-
lismy wszyscy islam, naktadajac na gtowy zielone turbany”).

List zelazny od kréla Augusta Il i usilne starania Moliwdy spo-
wodowaty, ze Frank w listopadzie 1758 roku powrdcit do Polski
i w Iwaniu, matej wsi nad Dniestrem, stworzyt wspélnote ,Pansky”,
ktéra przez osiem miesiecy przygotowywata sie nie tylko do ko-
lejnej ideologicznej dysputy, ale przede wszystkim do przyjecia
chrztu. Wydarzenie to miato miejsce we Lwowie 17 wrzesnia 1759
roku, wszyscy przystepujacy do sakramentu przybrali nowe imio-
na. Jakub zostat Jozefem, a jego rodzicami chrzestnymi byli Franci-

Tamze, s. 647.

Tamze, s. 623.

Jeden: My wierzymy w to, w cokolwiek Bog w Starym Testamencie kazat wierzyc, i w to, czegokolwiek
nauczat. Dwa: Pisma Swietego rozum ludzki bez taski Bozej skutecznie poja¢ nie moze. Trzy: Talmud,
niestychanym przeciw Bogu bluznierstwem napetniony, powinien i ma by¢ odrzucony. Cztery: Jeden
jest Bog i ten wszech rzeczy stworzyciel. Piec: Tenze Bog we trzech Osobach, natura nierozdzielny. Szes¢:
Mozna Bogu wzia¢ na sie ciato ludzkie i wszelkim namigtnosciom procz grzechu by¢ podlegtym. Siedem:
Jeruzalem miasto, podtug proroctwa, juz nie bedzie zbudowane. Osiem: Mesjasz w Pismach obiecany juz
nie przyjdzie. Dziewie¢: Sam Bég przeklenstwo pierwszych rodzicéw i catego w nim narodu zniesie, a ten,
kto jest prawdziwym Mesjaszem, jest Bogiem Wcielonym”. 0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. . ., s. 606.

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. ..., s. 592.

Tamze, s. 580.

Tamze, 5. 550.
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szek Rzewuski i Maria Anna Briihlowa. Nastepnie, takze z powodu
epidemii krwawej biegunki we Lwowie, nastapit wyjazd do War-
szawy, przez Krasnystaw i Lublin. W stolicy, w krélewskiej kaplicy
w Patacu Saskim, odbyt sie drugi oficjalny chrzest, a potem... —
Lpotem to juz wszyscy chcg mie¢ na salonach tego neofite i pu-
rytanina”“. Jakub zabiegat o przyznanie wspdlnocie ,w poblizu
tureckiej granicy jakiego osobnego terytorium” i nagle zniknat.
Sad biskupi po przestuchaniach zwolennikéw Franka, a pdzniej
i jego samego, uznat go za winnego podawania sie za mesjasza.
Prymas wydat wyrok skazujacy Jakuba na kare dozywotniego
wiezienia w czestochowskiej twierdzy. W taki oto sposéb w lutym
1760 roku Frank znalazt sie w samym centrum katolickiego kultu
Najswietszej Marii Panny. Pobyt na Jasnej Gérze nie byt az tak nie
do zniesienia, jak sie na poczatku wydawato. Jakub brat np. lek-
Cje jezyka polskiego z bratem Grzegorzem (za podrecznik stuzyty
Nowe Ateny Benedykta Chmielowskiego), odwiedzali go zaufani
wspotwyznawcy (np. Jan Wotowski czy Mateusz Matuszewski).
Odwiedziny Chany z céreczka Awacza skutkowaty narodzinami
kolejnych dzieci Franka — Jakuba (1763) i Rocha (1764). Sam Jakub
wydawat sie zupetnie pogodzony z tg ,przerwa” w podrézy, a jego
tlumaczenie, dlaczego zostat uwieziony w Czestochowie, sprowa-
dzato sie do poréwnania, ze tu wtasnie jest wieziona Szechina®,
.ha tej nowej goérze Syjon, schowana pod malowang deska, ob-
razem, jest Panna”’, bo przeciez ,Polska jest krajem uwiezienia
Szechiny, Boskiej Obecnosci w $wiecie, i to tutaj Szechina wyjdzie
z wiezienia, by uwolni¢ caty swiat"®. Trzeba zatem ,podnies¢ Sze-
chine z prochu i zbawi¢ swiat™?. Wczedniejsze proby Szabataja
i Baruchji nie powiodty sie, uda sie to dopiero Jakubowi, ,bo zna-
lazt sie w odpowiednim miejscu””®. W przywotywanym wczesniej
artykule von Rohrscheidt, odwotujac sie do koncepcji redakcyjnej
Ewangelii wedtug $w. tukasza stwierdza, ze ,Jezus przez wieksza
cze$¢ swojej publicznej misji zmierza do Jerozolimy, by tam jej do-

Tamze, s. 369.

Tamze, s. 367.

Szechina (hebr. zamieszkiwanie) — Boza Obecnos¢ lub immanencja Boga. Okreslenia tego czesto uzywa
siejako synonimuBoga, ale niektorzy filozofowie zydowscy postrzegalijajako odrebny byt, istote Swieting,
z ktora cztowiek moze nawigzac kontakt. Szechina spowija caty lud Izraela, lecz jest natchnieniem tych,
ktdrzy stuza Bogu z radoscia. Na Swiecie zyje trzydziestu szesciu sprawiedliwych (famed wownik), ktorym
codziennie dane jest obcowac z jej obliczem. Zob. wiecej: A. Unterman, Encyklopedia tradydji i legend
Zydowskich. .., s. 267-268.

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. . ., s. 253.

% Tamze.

Tamze.

Tamze.
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petni¢””'. W postaci Jakuba mozna niewatpliwie odnalez¢ pewng
analogie, zwtaszcza, gdy podazymy tropem wnioskowania przed-
stawionym w cytowanym tekscie, gdzie ,droga i podréz, owo iter
Lucanum staja sie synonimem zycia i powotania cztowieka, pod-
stawowym kontekstem wydarzen zbawczych””2,

27 pazdziernika 1768 r. Frank po raz pierwszy wyszedt poza
mury miasta i poszedt do jaskini na zboczu wzgérza. Po powrocie
poinformowat, ze ,to jest ta sama jaskinia, w ktorej Szymon bar Jo-
chaj z synem ukrywali sie przed Rzymianami [...] To tutaj Szymon
bar Jochaj napisat Zohar” [...] Tam gteboko, na samym dnie, jest
grob Adama i Ewy"”,

W czasie kolejnych kilku lat — burzliwych i brzemiennych
w skutkach dla Polski — w zyciu Jakuba takze zaszty zmiany. W lu-
tym 1770 roku zmarfa Chana i zostata pochowana w jaskini. Dwa
lata pdzniej, kiedy Rosjanie weszli do klasztoru, Frank po rozmo-
wie z generatem Bibikowem otrzymat oficjalng zgode na opusz-
czenie Czestochowy. Postanowit wyruszy¢ do Briinn’®, aby jednak
moc osigs¢ tam na diuzej potrzebne byto specjalne zezwolenie.
Udat sie zatem (w osiemnastoosobowym orszaku) do Prossnitz’®
do kuzynéw Dobruszkéw. W domu na przedmiesciach Briinn
mieszkat rok, a potem juz w miescie —kolejno na ulicach Kleine
Neugasse i Petersburger Gasse nr 4. Stawa Franka szybko rozeszta
sie po okolicy, wraz z Ewa byli zapraszani przez cesarza Jozefa Il
i jego matke. Ewa zostaje kochanka wtadcy, a ,Jakub uwaza sie za
najwiekszego przyjaciela cesarza””’. Wystawne zycie i nieprzemy-
$lane inwestycje w wynalazki Thomasa von Schonfelda (,pomyst
z alchemiy”), a takze choroba Jakuba (w zimie 1785/1786) i utrata
przychylnosci cesarza, spowodowaty ogromne ktopoty finanso-

" A.M.von Rohrscheidt, Podrdz jako wyraz dynamizmu Zycia. . ., s. 315.

2 Tamze.

s Zohar (z hebr. blask) — gtéwne dzieto kabaty (z hebr. spuscizna tradycji; ogéIne okreslenie tradycji
mistycznej, a $cislej nauk ezoterycznych) ujete w formie aramejskiego midraszu do Biblii. Zohar
przypisywano uczniom Szymona ben Jochaja (Il w.), ktérzy mieli utrwali¢ mistyczne nauki mistrza,
przekazane im przez Eliasza podczas lat ukrywania sie w jaskini. Wedtug Zoharu Swiat emanuje z Istoty
Boskiej, Ejn Sof, za posrednictwem sfirot (dziesieciu boskich struktur, posredniczacych w powstawaniu
Swiata droga emanacjii sktadajacych sie na rozmaite poziomy rzeczywistosci) pulsujacych boskim zyciem.
Zadaniem cztowieka jest pomdc w ponownym zespoleniu boskosci z jej pierwiastkiem zeriskim (Szechina).
Zob. wiecej: A. Unterman, Encyklopedia tradydji i legend zydowskich. .., s. 302—303; Opowiesci Zoharu.
0kabale i Zoharze, oprac. 1. Kania, Homini/Tyniec, Krakow 2012.

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. ..., 5. 241-240.

Briinn (z niem.), Brno, (dawna polska nazwa — Berno) — miasto na Morawach w Czechach, potozone
u zbiegu rzek Svratkii Svitavy.

ProBnitz in Mahren (z niem.), Prosciejow, (czes. Prostéjov) — miasto w Czechach, na Morawach, w kraju
ofomunieckim. Pofozone jest w zachodniej czesci historycznej krainy Hand, przez miasto przeptywaja
rzeki Hloucela i Romze.

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. .., s. 177.
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https://pl.wikipedia.org/wiki/J%C4%99zyk_niemiecki
https://pl.wikipedia.org/wiki/Miasto_statutarne
https://pl.wikipedia.org/wiki/Morawy
https://pl.wikipedia.org/wiki/Czechy
https://pl.wikipedia.org/wiki/Svratka_(rzeka)
https://pl.wikipedia.org/wiki/Svitava
https://pl.wikipedia.org/wiki/J%C4%99zyk_czeski
https://pl.wikipedia.org/wiki/Czechy
https://pl.wikipedia.org/wiki/Morawy
https://pl.wikipedia.org/wiki/Kraj_o%C5%82omuniecki
https://pl.wikipedia.org/wiki/Kraj_o%C5%82omuniecki
https://pl.wikipedia.org/wiki/Han%C3%A1
https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Hlou%C4%8Dela&action=edit&redlink=1
https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Rom%C5%BEe&action=edit&redlink=1

we. Dzieki pomocy Schonfelda Jakub ze swoim dworem przeniost
sie do zamku w Offennbachu nad Menem, niedaleko Frankfurtu.
Tam w pobliskim Biirgel’®, w kosciele katolickim, odprawiano dla
dworu Franka nabozenstwa.

Msza celebrowana jest tylko dla nich, i Polacken, jak tu o nich
mowia, szczelnie wypetniaja nieduzy kosciotek. Modlg sie w mil-
czeniu, $piewaja po polsku. Jakub ma zwyczajleze¢ krzyzem przed
ottarzem, co w wielu katolikach w wiosce Biirgel wzbudza sensa-
cje — nie znaja takiej ostentacyjnej wschodniej poboznosci’.

Na ten czas, wedtug ustalen Jana Doktéra, datuje sie powstanie
Stéw Paniskich, czyli zapiséw méw Franka wygtoszonych w Brnie
i Offenbachu. W styczniu 1784 roku Jakub ,zerwat ze scisle dotad
przestrzeganymi w jego srodowisku tradycjami ezoteryzmu sek-
ciarskiego, zakazujacymi utrwalania na pismie doktryny i szcze-
gotéw zycia wewnetrznego sekty”®°. Przetomowym momentem
w historii Stéw Pariskich byta niewatpliwie $mier¢ Jakuba i opusz-
czenie przez frankistow Offenbachu oraz rozproszenie jego
dworu. Rozpoczeta sie bowiem trwajaca dziesieciolecia redakcja
»gadek” (tak swoje mowy nazywat sam Frank), jeden z najstar-
szych zbioréw nosit tytut: Wybrane stowa Paniskie, ktéresmy styszeli
zdawnych lat®'. Jakub nauczat w czasie spotkan modlitewnych lub
biesiadnych, ,najczesciej podczas trzeciego positku szabatowego
(se’udat szliszit), kiedy wspolnie czytano i komentowano pisma”®.
Wtasnie te komentarze, przyktady i anegdoty ztozyty sie na prze-
kaz, jaki pozostawit Frank swoim wyznawcom.

10 grudnia 1791 roku Nachman zapisat: ,Pan nasz odszedt.
Zmart przez pocatunek, neszika. Bég przyszedt do niego w nocy
i musnat go w usta swoimi ustami, jak Mojzesza"®. Pogrzeb od-
byt sie dwa dni pdzniej, zostat pochowany w Offenbachu. Tam-
tejsza gazeta zamiescita nastepujacy anons o Jakubie: ,Byt to
patryarcha polskiej sekty religijnej, ktéra poszta za nim do Nie-
miec i ktéra rzadzit z wielkg grandezza. Czcita go ona niemal jako
drugiego Dalajlame”®.

Ziemska wedréwka Jakub Franka dobiegta korica. W krétkim
czasie odeszli do wiecznosci takze jego najblizsi wspotpracow-

78 Dzielnica Offenbach.

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. ..., s. 95-94.

% Stowa Pariskie. Nauki Jakuba Franka z Brna i Offenbachu, wstep i oprac. J. Doktér, Zydowski Instytut
Historyczny, Warszawa 2017, s. 17.

8 H. Skimborowicz, Zywot, skon i nauka Jakdba Josefa Franka ze spdtczesnych i dawnych Zrédet, oraz
22 rekopisow, Drukarnia Jozefa Ungra, Warszawa 1866, s. 40.

8 Stowa Pariskie. Nauki Jakuba Franka z Brna i Offenbachu. . ., s. 23.

8 0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. ..., s. 72. Neszika — z hebr. pocatunek, catus, buziak.

& Tamze, s. 70.
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nicy i wspétwyznawcy: Nachman Samuel ben Lewi z Buska, czyli
Piotr Jakubowski (19.10.1792), Jan Wotowski (1793), Jézef Piotrow-
ski (1793), Mateusz Matuszewski (1795) i inni.

Nachman, ktéry cate zycie pisat swoje ,rozmaite adnotacje”,
sporzadzat wykresy, rysunki i obliczenia, a takze notatki do niepo-
wstatej biografii Franka, pokusit sie tez o wyjasnienie celéw i sensu
podrézowania z Jakubem:

w rzeczywistosci mysmy zajmowali sie Swiattem. Podziwialismy $wiatto we
wszystkim, co istnieje, szliSmy jego tropem po waskich traktach Podola, przez
brody Dniestru, przekraczajac Dunaj i przechodzac przez najpilniej strzezone
granice. Swiatto nas wzywato, gdy$my za nim nurkowali w najwieksze ciem-
nosci w Czestochowie, i Swiatto nas prowadzito z miejsca na miejsce, od domu
do domu®.

Odwotujac sie do ustalen gematrii®® wskazat, ze ,Swiatto” (or
z hebr) i ,nieskoniczonos¢” (ejn sof), ale takze ,tajemnica” (rez)
maja taka sama warto$¢ numeryczng (207). Wszystkie ksiegi, kto-
re studiowali byty o Swietle: Sefer ha-Bahir (Ksiega Jasnosci), Szare
Ora (Bramy Swiatta), Meor Enajim (Swiatto Oczu) i Sefer ha-Zohar
(Ksiega Blasku).

To $wiatto odkryto nam, ze ogromne ciato materii i jej praw nie jest rze-
czywiste, i takoz wszystkie jej ksztatty i przejawy, jej nieskonczone formy, jej
prawa i nawyki. Prawdg $wiata jest nie materia, lecz wibracja iskier Swiatta, to
nieustanne migotanie, ktére znajduje sie w kazdej rzeczy®”.

Nachman wyjasnit takze, ze ,wszystkie religie, prawa, ksiegi
i stare zwyczaje juz minety i zwietrzaty"®, a cztowiek, ktéry je czy-
ta i przestrzega tych praw, ,to jakby ciagle gtowe do tytu trzyma-
"8, Natomiast cztowiek madry ,bedzie patrzyt do przodu, przed
siebie, poprzez Smier¢, jakby byta tylko muslinowa zastong, i sta-
nie po stronie zycia"®. Tak wtasnie Nachman rozumiat ,studiowa-
nie $wiatta”, dlatego tak wytrwale podazat za Jakubem ulicami
Smyrny i Salonik, meandrami Dunaju, przez ciezkie polskie zimy
i mroczny czas w Czestochowie. Wiedziat, ze sg dwa rodzaje nie-

8!

Tamze, s. 45.

Gematria — homiletyczna reguta pozwalajaca kojarzy¢ stowa lub zwroty z innymi stowami lub
zwrotami, ktdrych litery maja w sumie te sama wartosc liczhowa. Kazda litera alfabetu hebrajskiego
odpowiada konkretnej liczbie, a wieksze liczby tworzy sie zkombinadji liter. SzczegdIng wage do gematrii
przywigzywali mistycy, uwazajac ze Bog stworzyt Swiat za pomoca liter. W ten sposob odkrywali tajemne
znaczenia tekstow. Zob. wiecej: A. Unterman, Encyklopedia tradyqji i legend zydowskich. ..., s. 97-98.

0. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe. ..., s. 45.

% Tamze.

¥ Tamze.

Tamze, s. 44.
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moznosci poznania. ,Pierwszy jest wtedy, gdy ktos nie prébuje
nawet pytac i bada¢, skoro uwaza, ze i tak nie dowie sie niczego
do konca. A drugi jest wtedy, gdy bada i szuka, i dochodzi do tego
wiasnie, ze wiedzie¢ nie mozna"'.

W zawite tajemnice dualizmu wprowadzat czytelnika juz wcze-
$niej Reb Mordke, chyba najpetniej i jednoczesnie najprosciej ttu-
maczyt to, co wydaje sie najwazniejsza i najcenniejszg wartoscia
podrézy z Jakubem Frankiem. Podréz ta byta bowiem zyciem wy-
petnionym nieustannym szukaniem wtasnego miejsca w swiecie,
a wiasnie to szukanie stanowito sedno i istote zycia w jego am-
biwalentnym wymiarze. Reb Mordke argumentowat nastepujaco:

Kazde miejsce ma dwie postaci, kazde miejsce jest podwdjne. To, co wznio-
ste, jest jednoczesnie upadte. To, co mitosierne, jest jednoczesnie podte. W naj-
wiekszej ciemnosci tkwi iskra najpotezniejszego Swiatta, i odwrotnie: tam,
gdzie panuje wszechobecna jasnos$¢, nasienie ciemnosci kryje sie w pestce
Swiatta. Mesjasz jest naszym sobowtérem, nasza doskonalsza wersjag — tacy
bylibysmy, gdyby nie nasz upadek®.

' Tamie, s. 46.
%2 Tamze, s. 784.
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Summary: This article is devoted to Menachem Kipnis: a Polish cantor, journalist, satirist, columnist, songwrit-
er, photographer, and person fascinated by folk tales and Jewish folk tradition. Depicted in Kipnis’ stories, epon-
ymous Chetm happens to be a place existing first and foremost in imagination, which is abundant in grotesque
and absurd representations of everyday life of its citizens. As it is argued in the article, this is the realm founded
on folk superstitions, whose inhabitants seek wisdom: the value they deem to be of greatest importance.
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KapHaBanu3auua u306paxeHHOro Mupa B XenMckux pacckasax Mexaxema Kunxuca

Pe3tome: (1aTba nocBAlleHa MeHaxemy KnnHucy — nonbckomy KaHTopy, ny6nuuucty, catupuky, dpenbe-
TOHUCTY, aBTOPY TEKCTOB neceH, GoTorpady, a Takke ITHOOONbKNOPUCTY, YBNEUEHHOMY eBpeiickum Gofb-
knopom. fopoa Xenm B ncTopusx 3aneyatneHHblx KUNHUCOM CTaHOBUTCA (He)MeCToM, CyLiecTByHLWUM B
NpOCTPaHCTBe BOOGpaxeHua. Micatenb co3aaeT Mup, NOCTPOEHHBIN 3 HAPOAHBIX CyeBepwil, a (Boeobpasue
1306pakeHHOro NPOCTPAHCTBA 3aK/KYAETCA B HanMuMu abcypaa v rpotecka.
KnioueBble cnoBa: MeHaxem Kuntuc, espen B nutepatype, abcypa, rpoteck

Gdy aniot przelatywat nad miejscem, w ktérym obec-
nie znajduje sie Chetm, przytrafito mu sie nieszczescie —
zahaczyt workiem z duszyczkami gtupcédw o czubek gory.
Worek sie rozerwat i wszystkie gtupie dusze wysypaty sie
na to jedno miejsce. | wkrétce wyrosto tu miasto Chetm?.

Przytoczony fragment opowiesci, ktdrym Menachem Kipnis ini-
cjuje historie o Chetmie, podkresla ustanowiony odgoérnie status

' M. Kipnis, Rabin bez gtowy i inne opowiesci z Chetma, przet. B. Szwarcman-Czarnota, Austeria, Krakow—
Budapeszt 2013, 5. 21.
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quo owego miejsca. To przestrzen, ktdra a priori zostaje wpisana
w basniowy porzadek. Chetm w opowiesciach Kipnisa to szcze-
go6lnego rodzaju terra incognita, w ktérej trudno doszukiwacd sie
rzeczywistych odwotan do historycznego miasta. Obszar za-
mieszkiwany przez bohateréw jest w istocie czescig zbiorowego
imaginarium, ktore referencjalnie donikad nie prowadzi. To rze-
czywisto$¢ pozbawiona jakichkolwiek opiséw krajobrazu, w kt6-
rej istotna okazuje sie wyfacznie egzystencja bohateréw i sposéb
postrzegania przez nich $wiata. Historie przytaczane przez Kipni-
sa realizujg popularny w kulturze ludowej i czerpiacej z jej zrédet
literaturze dawnej motyw karnawalizacji $wiata. Powoduje to, ze
opisywane miasteczko przeksztatca sie i odnawia zgodnie z regu-
fami realizmu groteskowego, ktére nieustannie zmieniajg to, co
straszne, w $mieszne?. W artykule zostang zatem poddane ana-
lizie fragmenty chetmskich podan ujawniajgcych dualizm $wiata
przedstawionego, w ktérym smiech staje sie czescia zycia miesz-
kancow Chetma, uwalniajgc ich jednoczesnie od mistyki oraz pod-
szytej trwoga naboznosci.

Opowies¢ Kipnisa wyrasta ze szczegdlnego rodzaju narracji,
ktére znacznie wczedniej krazyty w Europie. Bella Szwarcman-
-Czarnota podkre$la, ze zanim spisano w jidysz historie o Zydach
z Chetma, istniaty w Swiadomosci kulturalnej podobne tresci, cho¢
utrzymane w zupetnie innej stylistyce: ,historie o mieszkancach
angielskiego Gotham, greckiej Abdery czy niemieckiego miasta
Schilde™. Najprawdopodobniej w 1597 roku tego typu opowiesci
zostaty przetozone na jidysz i tym samym przyjete przez kulture
zydowska*.

Specyfika opowiadan o podobnej tresci, zwigzanych z coraz to
nowymi miejscami geograficznymi, powoduje, ze nie od razu ich
zydowskie wersje byty faczone z Chetmem. Czarnota wskazuje na
co najmniej dwie miejscowosci, ktére znacznie wczesniej byty ko-
jarzone z owymi historiami — Poznan i Lesko. Istotne, ze zaanek-
towanie historii w przestrzeh Chetma nastapito za sprawg Ajzyka

2 Zob. A. ). Guriewicz, Z historii groteski: ,gdra” i ,d6t” w Sredniowiecznej literaturze faciriskiej, przet.
W. Krzemien, w: M. Glowinski (red.), Groteska, Stowo/ obraz terytoria, Gdarisk 2003, s. 105.

3 M.Kipnis, Rabin bez gtowy. ..., s. 5. Ruth von Bernuth sugeruje, ze Zrodet historii o Chetmie ,nalezy szukac
w szesnastowiecznym dziele Lalebuch, wydanym po raz pierwszy w Strasburgu w jezyku niemieckim”.
,Bohaterami tej ksiazki s3 mieszkancy fikcyjnego miasta Laleburg [...], jakoby potomkowie greckich
filozofow, ktorzy w toku wydarzen z medrcow przemieniaja sie w gtupcow”. Zob. R. von Bernuth: How
to wise men got to Chelm, New York University Press, New York 2016. Przettumaczony artykut autorki:
nr 12, 5. 16-24. Cyt za: M. Tuszewicki, Humor w folklorze Zydow aszkenazyjskich — zarys problematyki,
Kwartalnik Historii Zydow” 2017, nr 4, 5. 296.

* Ze wstepu Belli Szwarcman-Czarnoty, w: M. Kipnis: Rabin bez gtowy. ..

104 MARTYNA DYMON



Meira Dika w 1867 roku®. Wobec tego od Il potowy XIX wieku za-
uwazy¢ mozna stopniowo narastajace zainteresowanie chetmski-
mi anegdotami, ktére doprowadzito do eksplozji literatury chetm-
skiej w XX wieku.

Menachem Kipnis, ktéry urodzit sie w roku 1878 w Uszomirze
na Wotyniu, wydat Cheftmskie opowiesci (jid. Chelemer majses)
u szczytu swojej popularnosci, w 1930 roku. Niezwykle interesu-
jacy w kontekscie jego fascynacji opowiesciami okazuje sie aspekt
biograficzny. Kipnis od dziecka zdradzat talent Spiewaczy i za
przyktadem ojca Jeszai Kipnisa oraz brata Pejsiego zostat kanto-
rem. Wystepowat w chérach synagogalnych, m.in. Berla Milera,
Nissana Spiwaka, Zajdla Rownera; podrézowat z nimi po Wotyniu,
Podolu, Biatorusi i Litwie, a w 1901 roku przeniést sie do Warsza-
wy, gdzie ukonczyt studia muzyczne. Wazne, ze jako pierwszy zy-
dowski $piewak zostat przyjety do chéru Teatru Wielkiego (1902).
Czarnota przywotuje wspomnienia Janasa Turkowa wydane pod
znamiennym tytutem Farloszene sztern (jid. Zgaste gwiazdy), w kté-
rych przedstawia Kipnisa jako wspaniatego interpretatora, potra-
figcego zelektryzowaé publicznosé. Zusman Segatowicz w Tto-
mackie 13 tak go opisuje:

Miat cudowny dar opowiadania. Przez wiele lat opowiadat nam przesmiesz-
ne historyjki o kantorach i Spiewakach. Byt niewyczerpanym zrédtem ludowych
piesni zydowskich. Takich piesni, o ktérych uktadacze repertuaru koncertéw
nie mieli pojecia [...]. W naszym gronie Kipnis uchodzit za nadzwyczaj mitego
zartownisia, ale nie kpiarza. Do jego stolika garnety sie ttumy. Ludzie wiedzieli,
ze przy nim nie grozi im smutek [...]. Zwigzek nasz [Literatéw i Dziennikarzy]
ukochat go, on zas wniést do niego wiele zycia®.

Barwna osobowos¢ Kipnisa oraz jego fascynacja opowiesciami
o rodowodzie folklorystycznym sprawiaja, ze autor przypomina
jednego ze swoich bohateréw — Efroima Grejdigera — dowcip-
nisia, jedynego wymienionego w chetmskich narracjach z imienia
i nazwiska. To on, zajmujac miejsce kantora podczas nabozen-
stwa, zainicjowat melodie Enkas mesaldecha’. Poczatek tej modli-
twy bywa tez wykorzystywany, gdy pragnie sie zakpi¢ z kogos,
kto dat sie oszukac i nie potrafi oszukujagcemu ,odptacic”. Kipnis
w istocie moze by¢ postrzegany, podobnie jak Grejdiger, jako tzw.
badchonim, czyli ,wodzirej popisujacy sie podczas wesel czy swiat
takich jak Purim czy Chanuka™. Co istotne, ,ws$rdéd nich zdarzali

Tamze.

Tamze,s.7, 8.

Jest to pierwszy wers modlitwy na zakoriczenie Jom Kipur.

B. Szwarcman-Czarnota, Zydowska sztuka opowiadania, http://teatrnn.pl/leksykon/artykuly/zydowska-
sztuka-opowiadania/ [25.11.2018].
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sie zwyczajni wesotkowie, dowcipnisie, ktérzy popisywali sie tra-
dycyjnym humorem zydowskim i rymami”®.

Kipnis byt zbieraczem piesni ludowych, co $wiadczy o jego zain-
teresowaniach archiwistycznych i trosce o zachowanie w pamieci
zbiorowej folkloru zydowskiego'®. Zostat on réwniez okreslony jako
»posrednik miedzy ludem a poetami”", co eksponuje jego osobli-
wy udziat w przywotanej triadzie. Autor Rabina bez gtowy jako de-
pozytariusz zydowskich anegdot zatrzymuje cze$¢ nieobecnego
juz Swiata wraz z catym spektrum zachowan mieszkancow, kté-
rych postrzeganie rzeczywistosci konstruuje opisywane miejsce™.

Opowiesci z Chetma pozbawione s3 jakiegokolwiek opisu prze-
strzeni. Wiadomo jedynie, ze w obrebie miasta znajduje sie m.in.
rynek, np. w opowiadaniu Trzeba wiedziec, jak sie rozmawia z ra-
binem: ,Trzej Zydzi spacerowali sobie po rynku w Tisza BeAw"™,
Istotny staje sie rowniez targ, na ktérym chetmianie permanentnie
nie potrafig rozrézni¢ zwierzat, co prowadzi do absurdalnych kon-
sekwencji. Jako przyktad moze postuzy¢ historia o krowie, ,ktéra
nie chce sie wydoi¢”. W owej opowiesci szames zostaje wystany
na wspomniany targ, by kupi¢ krowe dla chorej zony rabina. Mez-
czyzna nie rozpoznaje byka i prosi sprzedawce o podanie ceny. To
kluczowy moment, w ktérym zostaje zdemaskowana tozsamos¢
pytajacego: ,widzi chtop z kim ma do czynienia, wiec zazadat dwa
razy wiecej, niz byk byt wart... Zaptacit szames za byka, wziat go
na sznurek i zaprowadzit do domu rabina”™. Decyzja szamesa daje
asumpt sprzedajagcemu do zastosowania podstepu. Nie wyprowa-
dza klienta z btedu, lecz wykorzystuje sytuacje i podwyzsza cene
zwierzecia. Niczego niepodejrzewajacy mezczyzna kupuje byka,
ktory to btad spowoduje katastrofalne skutki'®.

’ Tamze.

Warto w tym kontekscie przywotac postac innego zbieracza zydowskich materiatow etnograficznych —
Henryka Lwa. W 1898 roku jego materiaty zostaty wydane w formie ksiazki pt. Zydowski humor (ludowy).
Zydowscy dowcipnisie ludowi. ,Lew byt jednym z najbardziej aktywnych zbieraczy [...] w czasach, gdy
badania ludoznawcze ograniczaty sie zasadniczo do kolekcjonerstwa, analizom zas brakowato stosownej
skali porownawczej’”. Cyt za: M. Tuszewicki, Humor w folklorze Zydow aszkenazyjskich. . ., s. 296.

M. Kipnis: Rabin bez gtowy. ..., 5. 10.

Chetmskie opowiesci byty publikowane w dzienniku spoteczno-politycznym ,Hajnt”, ktéry ukazywat sie
w latach 1908-1939.

Tisza BeAw ,przypada w lipcu lub w pierwszej potowie sierpnia, lecz poprzedza je trzytygodniowy czas
pokuty [...]. ,jest swigtem zatobnym, w trakcie ktérego obowiazuje Scisty, catodobowy post, trwajacy
od zmierzchu do wieczora nastepnego dnia. Podobnie jak w Jom Kipur, w tym dniu nie wolno ani niczego
jes¢, ani gasic¢ pragnienia [...]", http://www.jhi.pl/blog/2018-07-20-tisza-be-aw-2018 [2019-04-25];
M. Kipnis, Rabin bez glowy. ..., 5. 47.

M. Kipnis, Rabin bez glowy. ..., s. 64.

Po serii nieudanych prdb chetmianie przywiazali rabina do byczego ogona i postanowili wydoic byka ,na
site”, a ten: ,zaczat tak wierzgac, az sie wyrwat, wybiegt z obory i pobiegt przez miasto, a rabin cztapat za
nim, pokrzykujac: — Ratunku, odetnijcie mnie od ogona!”. M. Kipnis, Rabin bez gowy. .., s. 66.
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Zdarza sie, ze w opowiadaniach sygnalizowane jest miejsce
zamieszkania danej postaci, zazwyczaj jednak w kontekscie od-
bywanych podrézy. W rozdziale pod tytutem Podziwia Warszawe
chetmianin postanawia zobaczy¢ stolice. W potowie drogi ,za-
chciato mu sie spa¢, ale bat sie potozy¢, gdyz jesli zasnie mocnym
snem, to po obudzeniu nie bedzie wiedziat, w kt6ra strone ma is¢.
Potozyt sie wiec nogami w strone Warszawy, a gtowa w kierunku
Chetma, aby po przebudzeniu wiedzie¢, ze tam, gdzie sg nogi, jest
Warszawa"'®. Zawsze w podobnych sytuacjach, gdy chetmianie
usituja znaleZ¢ rozwiagzanie probleméw, pojawia sie na ich drodze,
jak Kipnis go okresla, ,zartownis"", ktéry pochodzi ,z innego po-
rzadku”. Gdy zauwaza $pigcego chetmianina, nie ma watpliwosci,
co do jego pochodzenia i postanawia wykorzystac¢ sytuacje: , Zta-
pat go za nogi i przekrecit tak, zeby lezat odwrotnie — gtowa do
Warszawy, a nogami do Chetma"8. Mezczyzna po przebudzeniu
wyrusza, jak mniema, w strone Warszawy, lecz w rzeczywistosci
wraca do Chetma. Okazuje sie, ze chetmianin do momentu do-
tarcia do wtasnego domu nie zauwaza, ze miejsce, w ktérym sie
znajduje, nie jest Warszawa, wnioskuje jednak, ze przypomina ona
do ztudzenia znany mu Chetm: ulice, synagoga, ,domki z kozami”,
anawet zona: ,Na Boga, ludzie! — zakrzyknat nieswoim gtosem —
W Warszawie tez mieszka Ztata?"". Tej historii towarzyszy przeko-
nanie, ze chetmski $wiat jest w pewien sposéb nieprzekraczalny.
Odkrycie tego, co nieznane, staje sie niemozliwe do wykonania,
gdyz wyruszajac w droge, chetmianie zawsze beda zabiera¢ ze
soba chetmski bagaz absurdu, co w nieomal kazdej sytuacji unie-
mozliwia poznanie nowego. Chetm jest rzeczywistoscig, ktéra
ogarnia bohateréw w petni, redukuje ich tozsamos¢? jedynie do
przynaleznosci do okreslonej przestrzeni, co jednoczesnie deter-
minuje ich cata egzystencje. Okazuje sie zatem, ze mieszkancy nie

6 Tamze,s. 81.

7 Tamze,s. 82.

® Tamze.

¥ Tamze.

W kontekscie groteskowego obrazu interesujacy jest fakt, ze tozsamos¢ bohateréw Kipnisa zostata
zredukowana do petnionej w spoteczenstwie funkcji. W opowiadaniach nie pojawiaja sie zadne opisy
postaci, co powoduje, ze zostali niejako pozbawieni jednego z elementéw, ktory mogtby deszyfrowac
opowiadania w perspektywie wykorzystywanej kategorii estetycznej, poniewaz jak pisze Bachtin:
,Sposréd wszystkich czesci twarzy ludzkiej istotna role w groteskowym obrazie ciata odgrywaja jedynie
usta i nos, ten ostatni zastepuje zarazem fallus. Ksztatty gtowy, uszu i whasnie nosa nabieraja charakteru
groteskowego tylko wtedy, gdy przeksztatcaja sie w ksztatty zwierzece albo ksztatty rzeczy”. M. Bachtin,
Twdrczos¢ Franciszka Rabelais'go a kultura ludowa Sredniowiecza i renesansu, przet. A. i A. Goreniowie,
Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1975, s. 437. Co wiecej, nawet wykonywany zawdd badz funkgja nie
maja znaczenia dla wykonywania absurdalnych dziatan. To, co groteskowe, ujawnia sie u Kipnisa przede
wszystkim w podejmowanych decyzjach, wynika niejako z osobowosci mieszkaricow.
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sq w stanie zerwac z przestrzenig, w ktorej funkcjonuja. Michait
Bachtin piszac o kulturze smiechu, zwracat uwage na szczegdlne-
go rodzaju niemozliwo$¢ ucieczki przed trwajagcym karnawatem.
Chetm staje sie miejscem jego powszechnego odziatywania na
bohateréw, dlatego moga ,zy¢ tylko wedle jego praw”?'. Co wie-
cej: ,Dopodki karnawat trwa, dopéty dla nikogo zadne inne zycie,
précz karnawatowego, nie istnieje. Nie mozna od niego nigdzie
uciec, albowiem karnawat nie ma granic przestrzennych”?,
Niewatpliwie centralnym miejscem w zyciu chetmian jest syna-
goga, ktéra réwniez okazuje sie zrédtem absurdalnych sytuadji.
Interesujace jest to, ze boznica nie staje sie przestrzenia, w kto-
rej mozna bytoby odkry¢ jakakolwiek wiedze o rzeczywistosci.
W opowiesci o Czterech historycznych dekretach Kipnis przytacza
historie matzenstwa, ktére podejmuje decyzje o oszczedzaniu
pieniedzy do przysztego Swieta Szawuot. Okazuje sie jednak, ze
matzonkowie nie s wobec siebie uczciwi i kazde z nich posta-
nawia nie wrzucac¢ pieniedzy do wyznaczonej na ten cel skrzyni.
Rzecz jasna przed swietem wychodzi na jaw ich chciwos¢, a karag
staje sie zatrzasniecie matzonkéw we wspomnianej skrzyni: | tak
spierali sie i przeklinali przy otwartej skrzynce, az zaczeli sie cia-
gnac za nosy. Bili sie tak, ze oboje wpadli do skrzyni, ciezka pokry-
wa opadta pospiesznie, tak ze oboje zostali zatrzasnieci w srod-
ku”?3. Dalsza cze$¢ opowiesci rozwija ten watek. Matzenstwo nadal

prowadzito swoja ktdtnie wewnatrz, przez co wypadli — nadal
przebywajac w skrzyni — na zewnatrz. Interesujgce staje sie to,
ze przedmiot kieruje bohateréw w strone synagogi — miejsca

$wietego. Sugeruje to zwrot ku os$rodkowi, ktéry traktowany byt
przez spotecznos¢ jako miejsce rozwigzywania problemoéw, i to
nie tylko w sferze duchowej. Okazuje sie jednak, ze zgromadze-
ni wewnatrz boznicy ludzie orzekajg z przekonaniem, iz skrzynia
nalezy do wymiaru zwigzanego z piektem: ,To diabty / zty duch /
zbtakana dusza / dybuk / asmodeusz"?. Postrzeganie Swiata przez
chetmian w podobnych sytuacjach niejednokrotnie podkresla ich
niezwykle silny zwigzek z rozumiang na sposéb ludowy rzeczywi-
stoscig transcendentna. Tym samym swiat, w ktérym przebywaja,
objawia im sie przede wszystkim w perspektywie wykraczajacej
poza materialnos¢. Ich reakcje powoduja oderwanie od realnych
sytuacji i problemow, ktérych wszak sa czescia. Bez watpienia my-

2 M. Bachtin, Kultura — karnawat — literatura, w: E. Czaplejewicz, E. Kasperski (red.), Dialog — jezyk —
literatura, Paristwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1983, s. 146.

2 Tamze.

2 M. Kipnis, Rabin bez gowy. .., s. 33.

# Tamie,s.32,33.
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$lenie magiczne mieszkancéw Chetma ogranicza ich mozliwosci
poznawcze i tym samym zamyka w ramach jednego, opartego
na przesadach sposobu myslenia?>. W tym fragmencie odzwier-
ciedla sie réwniez postrzeganie zta w karnawatowy sposéb. Jak
zauwaza Aron J. Guriewicz, w grotesce ludowej wielokrotnie po-
wraca postac diabta, ktéry bedac upadtym aniotem jest w istocie
»aniotem na opak”?, co podkresla odwrotnos¢ karnawatowej rze-
czywistosci. W kontekscie realizmu groteskowego ambiwalentny
stosunek chetmian do sit nieczystych (z jednej strony oparty na
strachu, z drugiej jednak realizowany w sposéb komiczny) jest
jednym z przejawéw religijnosci ludowej. Zatem opowiesci oka-
zuja sie groteskowe, poniewaz istota tej kategorii estetycznej jest
korelacja powagi ze $miesznoscia. Mieszkancy nie unicestwiaja
demonicznej strony $wiata, lecz uwypuklaja jej druga strone —
»dziwaczno-komiczng"%.

W chetmskim swiecie sakralny charakter synagogi zostat ogra-
niczony przede wszystkim do oznajmiania o odbywajacych sie ko-
lejno Swietach. Czasem w opowiesciach pojawiaja sie informacje
o odmawianych modlitwach, jak wspomniana Enkas mesaldecha,
lecz poza tym nie dowiadujemy sie niczego o aspekcie rytualnym
Swiatyni. Mieszkancy postrzegaja owo miejsce jako przestrzen,
ktéra dziata w ramach pewnej cyklicznej, kalendarzowej tradycji.
Swieta tym samym okazuja sie elementem, ktéry porzadkuje i jed-
noczy zycie chetmian. Chca oni przestrzega¢ tradycyjnego sche-
matu, lecz uniemozliwia im to chetmska mentalnos$¢. Wida¢ to
szczegdlnie w historii Jom Kipur w miesigcu Tamuz. W opowiadaniu
pojawia sie kolejny raz posta¢ zartownisia, jednostki z zewnatrz,
ktéra wykorzystuje do wtasnych celéw absurdalne postrzeganie
mieszkancow. ,Pewien przekupien” przywidzt wosk na sprzedaz,
ktérego zaden mieszkaniec nie chciat naby¢. Wobec tego mezczy-
zna zaczat wykrzykiwad: ,Ludzie, ludzie, szykujcie sie do Jom Ki-

Wiara w istnienie demonicznego $wiata stale jest widoczna w egzystencji mieszkanicow. W groteskowej
wizji ,element demoniczny nie jest [....] ukrywany, lecz przeciwnie, zostaje uznany za zasadniczy sktadnik
zycia i nie usituje sie go ttumic”. L.B. Jennings, Termin ,Groteska”, przet. M. B. Fedewicz, w: M. Gtowiriski
(red.), Groteska..., s. 69. Wobec tego groteskowos¢ w religijnej perspektywie staje sie permanentng
reguta rozbrajania, majaca na celu oswojenie wtasnych przesadow.

A. ). Guriewicz, Z historii groteski: ,gra i dét”. . ., s. 110.

Guriewicz zauwaza, ze autorzy sredniowiecznych groteskowych tekstow traktowali sity nieczyste
ambiwalentnie jako straszne i $mieszne zarazem. Mozna zastanawia sie nad celem tego typu
przedstawiania pozaziemskiej rzeczywistosci. Autor Z historii groteski. . . podkresla, ze nie byto to zwiazane
wytacznie z proba przezwyciezania strachu przed diabtem. To raczej wskazanie, ze komicznos¢ rozciaga
sie na wszystkie aspekty zycia: ,[...] [Smiech — M.D.] jest swoistym przyznaniem, ze za zwyktymi,
pospolitymii codziennie spotykanymi zjawiskami zycia niezmiennie kryje sie cos nadnaturalnego; $miech
jest tutaj emocjonalnym uznaniem odwiecznego antagonizmu sit dobraizta [...]". Tamze, s. 112, 113.

% M.Kipnis, Rabin bez gtowy. ..., s. 34.
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pur”®. Od tego momentu narasta histeryczne przerazenie miesz-
kancow. Zydzi oddziatujg na siebie nawzajem, szerzac fatszywa
informacje przekupnia. Wkrétce gtos pojedynczych osob zostaje
zastapiony gtosem Chetma: ,Caty Chetm byt skotowany”°. Przera-
zenie chetmian wynika ze znajomosci konsekwencji zaniedbania
obowiazkéw religijnych. Jom Kipur to Dzieh Pojednania, zwany
niekiedy Sadnym Dniem. Chetmianie maja $wiadomos¢, ze to
dzien, w ktérym ,waza sie losy cztowieka — kto okaze skruche,
zostanie zapisany do Ksiegi Zycia”'. Do ustyszanej informacji sta-
raja sie podejsc rozsadnie i postanawiajg zweryfikowac ustyszane
zawotanie w miejskim kalendarzu: ,Pobiegli wiec po miejski kalen-
darz i udowodnili handlarzowi czarno na biatym, ze jeszcze trwa
tamuz. Potem musi nastgpic Tisza be-Aw, a gdzie psalmy pokutne,
a gdzie Rosz ha-Szana?”2. Ich spokdj okazuje sie jednak chwilo-
wy, gdyz sprzedawca odgdrnie neguje ustalone w zapisie zasa-
dy, odrzucajac tym samym potrzebe funkcjonowania w ramach
ustalonego porzadku. Mieszkancy natomiast pragna by¢ prowa-
dzeni, zy¢ zawsze w odniesieniu do regularnego systemu, ktory
daje im wiara. To przekonanie jednakze nie prowadzi do odrzu-
cenia informacji handlarza. Postanawiajg zaakceptowac sugestie
sprzedawcy, odrzucajac tym samym ustalona, religijna korelacje
z zyciem. Okazuje sig, ze stare, tradycyjne zasady zatamuja sie pod
wptywem mechanizméw rynkowych. Co istotne, wspomniany
kalendarz znajdowat sie w synagodze, na co wskazuje inne opo-
wiadanie: Przez kalendarz scienny: ,Gabaj z chetmskiej synagogi
byt w Brzesciu, gdzie kupit duzy kalendarz $cienny dla synagogi,
zeby wierni przez caty rok wiedzieli, kiedy zapali¢ swiece i kiedy
jest nébw”3, Chetmianie, dajac wiare handlarzowi, negujg jedno-
czednie zasady bedace czescia religijnej egzystencji. Wydaje sie,
ze przyczyn tego mozna upatrywaé w permanentnym pragnie-
niu poszukiwania i — w konsekwencji — zdobywania madrosci
przez chetmska spotecznos¢. Handlarz jako posta¢, ktéra przy-
bywa z obcej dla mieszkancéw rzeczywistosci, zostaje uznany,
wylacznie na podstawie tego faktu, za osobe niosgcg wiedze,
ktérej nie posiadaja miejscowi. Mezczyzna zarzuca im btedne
rozpoznanie czasu: ,Mylicie sie! [...] W waszym kalendarzu jest
pomyika. [...] Pomytka, i tylel — handlarz upierat sie przy swoim
— Kazdy $miertelnik moze sie pomyli¢, a w kalendarzu tez moze

» Tamze.

30 Tamze, s. 35.

31 Tamie, s. 34

2 Tamze,s. 35.

3 Tamze, s. 106.
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by¢ btad”*. Przekupieh tym samym podwaza czas obowiazuja-
cy w Chetmie. Jego mieszkancy zgadzaja sie co do tego, ze czas
to kategoria rozumiana relatywnie. Cykliczny porzadek p6r roku
zostaje zatem zastapiony czasem linearnym — w tym przypadku
czasem zysku i straty oraz akumulacji kapitatu.

Podobny schemat dostrzec mozna w opowiadaniu W Zamosciu
wstat dzieri. Opowiedziana jest tu historia przetomowego dnia,
w ktérym zegary przestaty dziatad. Wszystkie problemy, ktére
pojawiaja sie w miesdcie, okazuja sie nierozwigzywalne w jego
przestrzeni: ,Ludzie w miescie nie wiedzieli, ktéra godzina, nie
wiedzieli, kiedy trzeba pobtogostawic¢ swiece™>. Z tego powodu
jeden z chetmian wyrusza poza znany obszar w poszukiwaniu roz-
wigzania tej niedogodnej sytuacji. Rzecz zostaje przeprowadzona
w typowy dla mieszkancéw Chetma sposéb. ,Umyslny”, przezna-
czony do tej misji, przeszedtszy catg noc, o wschodzie dociera do
Zamoscia, w ktérym stonce zaczeto juz swiecic:

Szedt caty dzien, a o zmierzchu, gdy juz byt w poblizu Chetma, czekali na
niego najwazniejsi gospodarze miasta z przewodniczacym gminy na czele.
Wszyscy go otoczyli i jeli wypytywaé. — Przyniostem wam wielka nowine —
odpowiedziat radosnie. — W Zamosciu wstat dzi$ dzien®.

Chetmianie uznajac, ze problem zepsutych zegaréw zostat roz-
wigzany, de facto zaczynaja funkcjonowac w czasie osobnym, wta-
sciwym tylko dla tego miejsca.

W chetmskich opowiesciach zauwazy¢ mozna, ze religijnosc
mieszkancow miasta zostata zdeterminowana przede wszystkim
przez przyzwyczajenia i tradycje, wiara za$ postrzegana jest jako
sfera oparta na okreslonym schemacie, ktérego nalezy przestrze-
gac. Trudno znalez¢ w historiach Kipnisa fragmenty, w ktorych
chetmianie poddawaliby refleksji rzeczywistos¢ transcendentalna.
Czesciej okazuje sig, ze destabilizacja oraz nagte zerwanie z religij-
nym schematem dokonuja sie z inicjatywy postaci spoza bliskie-
go i znanego obszaru. Sg one w pierwszym odruchu postrzegane
jako jednostki obdarzone madroscia, o czym bedzie jeszcze mowa
w dalszej czesci niniejszych rozwazan.

Taka sytuacja ma miejsce w opowiesci Pigutki na Ducha Swiete-
go, w ktérej jedyny znany z imienia i nazwiska zartownis — Efroim
Grejdiger — wpada na nastepujacy pomyst:

wyszedt za miasto, nazbierat kozich bobkéw, posypat cukrem pudrem, roz-
stawit stolik w samym srodku rynku, utozyt na nim kozie bobki i zaczat krzycze¢:

3 Tamize, s. 35.
% Tamze,s.97.
% Tamze.
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— Ludzie, pigutki na Ducha Swietego! Niebywata okazja, tanio jak barszcz —
gdy kto$ potknie pigutke, sptynie na niego Duch Swiety?”.

W tej historii realizuje sie znany schemat: wejscie jednostki
z zewnatrz w absurdalny swiat chetmian, ztozenie oferty, w kto-
rej mieszkancy nie dostrzegajg podstepu, akceptujg jg i przede
wszystkim pragng mie¢ w niej udziat (poniewaz nalezy wedtug
nich do owego porzadku (ponad)chetmskiego), wreszcie dema-
skacja (cho¢ nie wystepuje zawsze) ztozonej wczeéniej propozycji.
Chetmianie na wie$¢, ze istniejg pigutki na Ducha Swietego nie-
omal zapominaja o jakichkolwiek zasadach religijnych, i bez zasta-
nowienia wtaczaja sie w nieznang, lecz intratng w ich mniemaniu
propozycje. Do odkrycia podstepu dochodzi dopiero nastepnego
dnia, gdyz Grejdiger sprytnie zastrzegt, ze: ,kto kupi pigutke, nie
powinien jej potyka¢ natychmiast, lecz dopiero na drugi dzien.
Jesli potknie sie jg od razu — nie zadziata"*®. Wybieg ten pozwolit
mu bezpiecznie uciec z miasta po wyprzedaniu ,pigutek”. W tego
typu przypadkach naturalna sktonnos¢ chetmian do przyjmowa-
nia irracjonalnych propozycji staje sie groteskowym przechodze-
niem z religijnej powagi do maksymalnej degradacji*.

Tytutowe opowiadanie Rabin bez gfowy staje sie przyktadem
paszkwilowego postrzegania postaci rabina jako mistrza, ktore-
go autorytet tylko w teorii opiera sie na wiedzy i ,bogobojnosci”.
W przywotanej miniaturze Kipnis przytacza historie Szamesa,
ktory na podwédrku synagogi usitowat rozrabad siekierg sekaty
kloc, ale mimo poswiecenia tej pracy trzech dni, nie byt w stanie
jej wykonac¢. W tej sytuacji pojawia sie anonimowy obcy, ktory
podpowiada mu, w jaki sposdb powinien wykonac swoje zadanie:
»Musisz wbi¢ klin w drzewo, uderzy¢ siekiera raz, dwa, trzy — spra-
wa zatatwiona™®. Mezczyzna, rzecz jasna, nie potrafi tego zrobic
i ostatecznie uderza siekiera tak mocno, ze kawatek drewna ,wy-
kut mu oko™'. Styszac krzyki Szamesa, caty Chetm zbiegt sie na
miejsce wypadku. Jako autochtoni owego chetmskiego obszaru
uruchamiaja we wiasciwy dla siebie sposéb zabobonne ttumacze-

Tamze, s. 48.

% Tamze.

Guriewicz wskazuje, ze tego typu synteza zbudowana jest na idei ucztowieczonego Boga, , ktorego osoba
jednoczyfa istote tego, co boskie, i tego, co ludzkie”. ,Bdg ktdry rodzi sie w stajni, a po ponizajacych
torturach, ubrudzony, umiera razem z totrami, poddany harbiacej, niewolniczej kazni [...]. Jego
ukrzyzowane, krwawiace i okaleczone ciato jako symbol wyzszego piekna; kult duchowej pokory
i cielesnego cierpienia, ubdstwa [...] — to zasadniczo wywyzszajace ponizenie taczy sie z rownie
uderzajacym paradoksem nieprzystawania, niepokrywania sie wiary i rozumu”. A.J. Guriewicz, Z historii
groteski: ,géra”i,ddt...",s. 107.

M. Kipnis, Rabin bez gtowy. ..., 5. 48.

Tamze, s. 48.
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nie rzeczywistosci, ktore skutkuje fatszywa interpretacja i w kon-
sekwencji prowadzi do niemoznosci wiasciwego dziatania:

Po zobaczeniu Szamesa z wyktutym okiem, wystuchaniu opowiesci [...] /
o obcym /[...] / nikt nie miat juz watpliwosci, ze tym przybyszem byt ni mniej,
ni wiecej tylko szatan we wiasnej osobie, a klin jest straszliwym pomocnikiem
diabelskim, ktéry moze zetrze¢ z powierzchni ziemi caty Chetm®.

Zaistniata sytuacja sprawia, ze w oczach ludzi dokonuje sie
zmiana w postrzeganiu osoby z zewnatrz. Zanim doszto do trage-
dii, jego rada odbierana byta jako gest madrosciowy, ktéry przybyt
do Chetma z innego $wiata. Natomiast nieumiejetnos¢ wykorzy-
stania rady przybysza powoduje powrét myslenia petnego uprze-
dzen i zabobondw. Klin jako diabelski artefakt, zostaje po nara-
dzie dostownie wrzucony za pomoca kijéw do synagogi — domu
modlitwy. Ten gest to w istocie préba rozwigzania wyimaginowa-
nego problemu witasnymi sposobami, bez pomocy z zewnatrz.
Chetmianie wiedza jednak, ze taki stan nie moze trwac wiecznie.
Do podjecia dalszych krokéw zmusza ich w koricu ciekawos¢, a nie
przemilczany fakt, ze synagoga de facto zamiera, gdy nikt nie ma
odwagi wejs¢ do $rodka. Po serii nieudanych préb (m.in. wyko-
naniu dziury w suficie $wiatyni i spuszczeniu na sznurze gabaja,
ktéry ze strachu ,podnidst wrzask™?, gdy uderzyt gtowa w pulpit:
,Gdy tylko zaczat krzycze¢, ludzie pomysleli, ze to z powodu kli-
na, wciggneli wiec gabaja z powrotem ledwie zywego™*) wiacza
sie rabin, ktéry wydaje sie najwlasciwsza osoba, zdolng rozwiazac
i zakonczy¢ nieprawdopodobng sytuacje. Okazuje sie jednak, ze
zostaje zdeprecjonowany w roli mistrza. Co wiecej, dochodzi do
kolejnego dramatu:

Podkopali sie pod synagoge, a rabin wsadzit gtowe w otwdr w podtodze.
Z lekiem zerknat na klin i chciat gtowe cofng¢, ale poniewaz dziura w podtodze
byta mata, wiec nie mégt szybko wyciggnac gtowy, jeszcze bardziej sie prze-
straszyt i narobit wrzasku. | gdy tak wrzeszczat, znowu ludzie sie przekonali, ze
diabelski pomiot robi swoje, zaczeli ciagnac rabina za nogi tak dtugo i mocno,
az urwali mu gtowe*.

Absurdalnos¢ zostaje spotegowana przez podanie przez chet-
mian catej sytuacji w watpliwos¢. Klin w istocie przestaje miec
jakiekolwiek znaczenie. W konsekwencji historia ta okazuje sie
przesmiewcza przypowiescia o sensie madrosci rabinackich. Wier-

“ Tamize, s.48.
“ Tamze,s.38.
“ Tamze.

* Tamize, s. 39.
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ni poprzez postawienie hipotezy: ,A moze rabin w ogoéle nie miat
gtowy?™¢ podwazaja jego umiejetnosci rabiniczne i wiedze, ktéra
doprowadzita go do makabrycznego finatu. Historia ta posiada
wiele wariantywnych zakoriczen, jedna z nich méwi, ze ,sprowa-
dzono do Chetma medrcéw z catego Swiata, ktérzy studiowali
ksiegi napisane przez rabina, i wyszto na to, ze — sadzac po tych
ksiegach [...] — zadnej gtowy nie miat™.

Interesujace jest to, ze rabin jako chetmianin réwniez nie pre-
tenduje do bycia medrcem. Wobec tego bohaterowie Kipnisa zo-
stajg zréwnani ze soba, co po raz kolejny podkresla karnawatowy
charakter opowiadan. Bachtin pisze, ze ,w karnawale [...] wszyscy
byli traktowani na réwni™®. Dlatego ich jedynym znakiem tozsa-
mosciowym staje sie profesja, ktorg wykonuja. Nie zmienia to jed-
nak faktu, ze kazdy z nich opiera swoja wiare na gteboko zakorze-
nionym mysleniu o charakterze przesadnym. Nikt nie poszukuje
odpowiedzi na pojawiajace sie nieustannie problemy w $wietych
ksiegach. ,Glupota™® postaci jednoczy wszystkich bez wyjatku.
Rabin w zwigzku z tym nie moze by¢ instancja, do ktorej wierni
zwracaliby sie w celu zdobycia prawdy.

Scisty zwigzek chetmian z miastem przypomina poniekad rela-
cje mieszkancéw z tytutowa Kasrylewka Szolema Alejchema, kt6-
ry podkresla nieomal somatyczng relacje z przestrzenia: ,Kasry-
lewka podobna jest do dziecka w brzuchu matki, ktére potgczone
z matka pepowina, czuje to wszystko, co ona odczuwa. Boli cos
matke, bél odczuwa i dziecko. Boli co$ dziecko, odczuwa ten bl
matka”*°. Wydaje sieg, ze analogicznie funkcjonuja osoby z opisy-
wanego przez Kipnisa Chetma. Egzystuja w przestrzeni, ktéra ich
w petni okredla i determinuje kazda decyzje. Nie moga i nie potra-
fig zy¢ poza jej obszarem, wchodza w relacje z miejscem, zatem
postrzeganie rzeczywistosci, jej rozumienie, préba rozwiagzania
okreslonego problemu zawsze beda dopasowaniem sie do Chet-
ma jako modelu myslenia. Z tego wynika, ze bohaterowie Kipnisa
zyja zgodnie z charakterystyczna dla czasu karnawatu logika ,0d-

4

Tamze.

Tamze, s. 41.

Bachtin zwraca uwage, ze owo zréwnanie wynikato z odgdrnie sankcjonowanej nierdwnosci wynikajacej
z obchodzenia danego Swieta: ,na obchodach nalezato pojawiac sie we wszystkich insygniach
wskazujacych na stan, urzad, zastugi oraz zajmowac miejsce stosowne do rangi”. M. Bachtin, Dialog —
jezyk —literatura. . ., s. 149. Karnawat natomiast dawat mozliwos$¢ przekraczania owych barier.

Dla Sredniowiecznej kultury $miechu charakterystyczne sq figury btaznéw oraz gtupcow. Chetmianie
podobnie jak np. bohaterowie Rabelais'go ,pozostaja btaznami i gtupcami zawsze i wszedzie,
gdziekolwiek w zyciu sie pojawiaja [...]. Znajduja sie na pograniczu zycia i sztuki, jak gdyby w jakiejs
osobliwej sferze przejsciowej [...]". M. Bachtin, Dialog — jezyk — literatura. ..., s. 147.

Sz. Alejchem, Kasrylewka, przet. M. Friedman, https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/alejchem-
kasrylewka.html [15.11.2018].
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wrotnosci™'. Czyny, ktérych sie podejmuja, sa parodia rzeczywi-
stego, pozakarnawatowego $wiata, co tym samym prowadzi do
funkcjonowania w szczegdlnego rodzaju ,$wiecie na opak”.

Co ciekawe, opisywany $Swiat nie okazuje sie wolny od gestow,
profanujacych elementy konstytuujgce judaistyczne myslenie®.
W opowiadaniu Jak w Chefmie czytano Megile (zwéj Tory) przybli-
zona zostaje sytuacja, w ktérej — jak sie wydaje — dochodzi do
apogeum zniewazenia. W tej historii koza szabesa wyszarpneta
buraka z ziemi nieopodal synagogi, za co Zydzi postanowili j za-
bi¢. Szabes dowiedziawszy sie o tym, aby pomsci¢ zabite zwierze:
sukradt zwoje synagogi, po czym uszyt sobie z nich spodnie™:.
Interesujace w przytoczonej opowiesci sg dwie kwestie. Po pierw-
sze, zaskakuje bezposrednie podkreslenie w tekscie, ze szabes
jest gojem, co sugerowatoby, iz w pewien sposéb dokonuje sie
usprawiedliwienia czynu Zydéw. Sugerowane jest takze przeko-
nanie, ze szabes-goj, jako osoba jedynie zatrudniona w kahatach,
znajduje sie na granicy swiatéw: zydowskiego i niezydowskiego.
Nie uczestniczy w sprawach wyznawcéw i tym samym moze nie
rozumie¢ ich motywacji. Po drugie, jedynie o szabesie méwi sie
jako o tym, ktéry dokonuje zemsty; chetmianie zdaja sie wykony-
wac tylko to, co uwazaja za stuszne: ,napadli wiec wierni na koze
i ja zabili"**. Zydzi dopiero podczas Swieta Purim dostrzegli brak
zwojéw. Postanawiaja w typowy dla siebie sposdb ztapac szabesa-
-goja, potozyc¢ go na bimie i bezposrednio z niego przeczytac caty
zwodj. Pojawiaja sie rowniez inne fragmenty, w ktérych dostrzec
mozna znamiona profanacji. Jako przyktad moze postuzy¢ histo-
ria, w ktorej Zydzi poszukuja futeratu na szofar. Owym futeratem
okazuje sie pantofel nalezacy, co znamienne, do bogacza spoza
miasta. Zatem pantofel wraz z liturgicznym instrumentem trafia
do Aron ha-Kodesz przechowujacym zwoje Tory.

Wydaje sig, ze czesci, w ktérych dochodzi de facto do zbezczesz-
czania $wietosci, skorelowane sg poniekad ze wspominang gro-
teskowa degradacja. Chetmscy autochtoni funkcjonujg w ramach
pewnego zamknietego sposobu myslenia. W alegorycznym opo-
wiadaniu pod tytutem Synagoga bez okien Zydzi zastanawiajq sie,
co zrobi¢, zeby Swiatto dotarto do synagogi. W kontekscie bogatej
symboliki swiatta mozna domniemywac¢ czego lub kogo poszu-

s1 Zob. M. Bachtin, Dialog — jezyk — literatura. . ., 5. 150.

2 W Sredniowiecznych tekstach wielokrotnie pojawiaty sie fragmenty wskazujace na bluznierstwo.
Guriewicz wskazuje, ze ,groteska sprowadza to, co wielkie, do matego, profanuje sacrum i w tym sensie
moze stac sie Swietokradcza”. A.J. Guriewicz, Z historii groteski. . ., s. 114.

3 M. Kipnis, Rabin bez gtowy. ..., s. 81.

* Tamze.
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kuja chetmianie. W Starym Testamencie swiatto bywa rozumiane
m.in. jako zycie doczesne, ale takze Bdg jest zrodtem Swiattosci,
a Prawo Boze wystepuje jako $wiattos¢, ktéra prowadzi ku Bogu.
Co jednak wazne, jak zauwaza ks. tukasz Laskowski, Swiatto to
.€lement, [ktéry — M.D.] wigze sie z teologig uprawiang w nurcie
tradycji madrosciowej i oznaczajacq madrosc i prawde”>. Dostrze-
zenie przez mieszkancéw wiasnych niedoskonatosci i Swiadomos¢
bycia w oczach innych ,gtupcami” prowadzi do nieprzerwanego
pragnienia znalezienia madrosci, ktéra staje sie ich nadrzednym
celem. Stad tez historie o ,najmadrzejszym chetmianinie”, wy-
stanym na nauke do Wilna, ,zeby stamtad przywi6zt madrosé™®.
Rzecz jasna proby te nigdy sie nie powioda ze wzgledu na nie-
rozerwalng wiez z Chetmem jako sposobem myslenia i postrze-
gania $wiata. Aby przekroczy¢ wtasne ograniczenia mieszkancy
w istocie musieliby zrezygnowac z bycia chetmianami, czego nie
sq W stanie zrobi¢ — i moze rzeczywiscie nadal szukajag madro-
$ci az po dzien dzisiejszy, jak zauwaza Kipnis. Chetm, mimo bar-
dziej lub mniej dostrzeganych przez mieszkancéw przywar, jawi
sie tym, ktdrzy sg jego czescia, jako swojego rodzaju Gan Eden,
w ktérym nawet wiezniowie nie sa zamykani na klucz, gdyz nikt
nie widzi takiej potrzeby. Dopiero pdzniej, ,gdy Swiat stat sie juz
tak grzeszny, ze cztowiek prawy juz nie byt prawy, stowo nie byto
juz stowem™’, okazato sie, ze dla rzeczywistosci chetmian nie ma
w Swiecie miejsca. Nie byto dla nich miejsca réwniez dlatego, ze
ustawicznie funkcjonowali w Swiecie karnawatu, co negowato
sama idee Swieta jako chwilowego tylko uwolnienia od dotkliwej
prawdy zycia, zniesienia panujacej na co dzien nieréwnosci. Okres
ten byt traktowany w kulturze jako $wieto zmian, stawania sie,
odrodzenia. Chetmianie wychodza niestety poza ten schemat, co
prowadzi w finale do katastrofy.

W ostatniej zamieszczonej w ksigzce Kipnisa historii Zydzi posta-
nawiajg po naradzie zabezpieczy¢ materialnie chetmska gmine,
i wtym celuwejs¢ do rzeki, ,pod tafle lodu, zeby na tamtym swiecie
nabrac ztota, srebra i drogich kamieni”®. Po mieszkarcach Chetma
pozostaja jedynie ostatnie stowa narratora, a moze samego Kipni-
sa: | tak oto utoneli nasi kochani chetmscy gtupcy, o ktérych caty
Swiatopowiada sobie piekne historieicudowne podanialudowe”?°,

% k. Laskowski, Symbolika Swiatta w literaturze dydaktycznej Starego Testamentu, Verbum Vitae” 2016, nr 29,
s.67.

56 M. Kipnis, Rabin bez gtowy. . ., s.78.

57 Tamze, s.92.

8 Tamie,s. 116.

% Tamze.
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Zycie woli barwy zlamane i wielokropek.
O zbiorze Z Rosji do Izraela. Opowiadania

Z Rosji do Izraela, wyb. i opr. M. Michalska-Suchanek, A. Lenart,
,Slask”, Stowarzyszenie Inicjatyw Wydawniczych,
Katowice 2018, 192 s.

Niebieska seria Biblioteki ,Przegladu Rusycystycznego”, firmo-
wana przez Wydawnictwo Naukowe ,Slask”, znana jest bardzo
dobrze nie tylko w $rodowisku polskich rusycystéw. Cykl wydaw-
niczy, zainaugurowany przektadem dzieta Borysa Uspienskiego Car
i patriarcha... autorstwa ksiedza Henryka Paprockiego, pod koniec
poprzedniego tysiaclecia, na przestrzeni lat obejmowat wiele kre-
gow tematycznych. Wsréd nich wazne miejsce zajmowata z pew-
noscig twoérczosc¢ Josifa Brodskiego, Fiodora Dostojewskiego, Ana-
tolija Kima, Zinaidy Gippius, Michaita Priszwina, tomy sprofilowane
w strone syntetycznego spojrzenia na wybrane zagadnienia z za-
kresu literatury i jezyka rosyjskiego, w tym wspotczesnej fantastyki
czy reprezentacji doswiadczen granicznych.

W roku 2018 ukazata sie w ramach serii, zaskakujaca nie tylko pod
wzgledem wizualnym, publikacja Z Rosji do Izraela. Opowiadania.
Stanowi ona starannie wyselekcjonowany i opracowany — przez
Mirostawe Michalska-Suchanek i Agnieszke Lenart — wybér tek-
stow rosyjskojezycznych pisarzy od wielu lat mieszkajgcych w lzra-
elu. Ksigzka liczy 192 strony, a wiec moze by¢ doskonata propozycja
na weekend, przyjemnos¢ lektury gwarantuje bowiem nie tylko
spotkanie ze Swietnie przetozong na jezyk polski proza, ale takze
szata graficzna publikacji. W tym kontekscie warto zwréci¢ uwage
na wprowadzajaca w klimat opowiadan okfadke, jak réwniez opra-
cowane z wizualnym wyczuciem zdjecia na stronach dziatowych,
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budujace i podkreslajgce logicznie przemyslang strukture catosci
projektu.

Ksiazka — précz wprowadzenia — sktada sie z czterech czesci,
poswieconych twérczosci czterech pisarzy: Victorii Reicher, Diny
Rubiny, Dennisa Soboleva i Jakova Shechtera. W kazdym rozdziale,
z wyjatkiem ostatniego, mamy okazje do zapoznania sie zdwoma
opowiadaniami, ktére poprzedza syntetyczne skondensowane
pod wzgledem tre$ciowym, wprowadzenie do dziatalnosci literac-
kiej wymienionych wyzej twércow. Autorami wstepow sg specjali-
$ci w dziedzinie literaturoznawstwa rosyjskiego: Agnieszka Lenart,
Mirostawa Michalska-Suchanek i Pawet taniewski. Przektady tek-
stow z jezyka rosyjskiego na jezyk polski przygotowali — oprocz
wspomnianych wyzej autorek opracowania — doswiadczeni thu-
macze literatury piekneji tekstéw specjalistycznych: Jolanta Lubo-
cha-Kruglik i Piotr Fast. W rezultacie czytelnik moze wzig¢ do rak
ksigzke ze wszech miar ciekawa, wypetniajacg — aczkolwiek cig-
gle w niewielkim stopniu — istniejaca na polskim rynku wydawni-
czym luke. Ksiazke, ktéra cho¢ nie jest publikacjag naukowg, moze
stacssie inspiracja — a w zasadzie juz sie stata na macierzystym uni-
wersytecie piszacej te stowa — wielu dyskusji akademickich i prob
interpretacyjnych, podejmowanych nie tylko wsréd studentow.

Szczegodlnie wartosciowy element publikacji, budujacy swego
rodzaju sztafaz, na ktéorym wzniesiona jest pod wzgledem kom-
pozycyjnym i tre$ciowym catos¢ ksiazki, stanowi wprowadzenie
Romana Katsmana, izraelskiego profesora specjalizujgcego sie
w dziedzinie badan nad literatura rosyjska i hebrajska. Tekst uczo-
nego Zywe Zycie woli wielokropek, do ktérego celowo nawigzuje
tytut niniejszej wypowiedzi, koncentruje sie — oprécz zwartego
w formie omdwienia waloréw artystycznych zawartych w zbio-
rze opowiesci — na specyficznej sytuacji i charakterze literatury
izraelskiej pisanej w jezyku rosyjskim. Realizm uznaje Katsman za
jedna z najwazniejszych cech owej literatury, wymykajacej sie ty-
pologiom wedtug kategorii gatunkowej, za to wyrazZnie cigzacej
ku mistyce i metafizyce, cho¢ bardzo przy tym rozproszonej i zr6z-
nicowanej. Badacz konstatuje, ze ,dzieki swojej chaotycznosci
i rozproszeniu literatura ta zyje w Swiecie nieustannie odradzaja-
cych sie mozliwosci — dlatego jest to realizm istnienia gwaranto-
wanego i przypadkowego jednoczesnie” (s. 6). Warto zwrécic tez
uwage na zauwazony przez Katsmana brak — typowego dla lite-
ratury emigracyjnej — elementu dekadenckiej ofiarnosci, co nie
pozwala na jej pozycjonowanie w kontekscie literatury minorowej
czy peryferyjnej ze wzgledu na dystans zarowno wobec rosyjskiej
wiekszosci jezykowej, jak i zydowskiej mniejszosci.
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Potwierdzeniem powyzszej diagnozy moga by¢ zamieszczo-
ne w zbiorze dwa opowiadania Victorii Reicher (Gurion i Minjan),
bedace w oczach autora przedmowy przyktadem prozy ,biblijnie
oszczednej, zawitej, potamanej na kawatki zyciowych kolizji zycia
i Smierci” (s. 7). Z wprowadzenia Agnieszki Lenart, poprzedzaja-
cego te teksty, dowiemy sig, ze twdrczos¢ Reicher odbierana jest
przez krytykéw literatury niejednoznacznie. Maksym Niemcow
dostrzega w jej utworach cechy surrealizmu psychologicznego,
przede wszystkim ze wzgledu na obecnos¢ poetyki oniryzmu.
Daria Markowa z kolei docenia zwiezty, blogowy styl autorki,
w umiejetny sposéb godzacy ze sobg soczyste wulgaryzmy i je-
zyk kojarzony w gtéwnej mierze ze sferg sacrum. W krétkiej nocie
zaakcentowano takze autobiografizm prozy Reicher, Slady przezy-
wanego przez nig rozszczepienia tozsamosci oraz pojawiajaca sie
czesto w utworach technike psychodramy, zakorzeniong w rze-
czywistej praktyce terapeuty i psychologa klinicznego, prowa-
dzonej przez autorke opowiadan. Wybrane do zbioru teksty bez
watpienia pokazujg wtasnie owo zainteresowanie Swiatem we-
wnetrznym bohatera (Minjan), wyrazone przy pomocy skrétowe-
go, nasyconego humorem jezyka oraz jednoczesna prostote i zto-
zonos¢ codziennej egzystencji, w ktdra wpisany jest niezmiennie
i cyklicznie los — szczescie i bol — cztowieka (Guron).

Diny Rubiny przedstawia¢ polskiemu czytelnikowi nie trzeba,
w kazdej dobrej bibliotece znajdziemy bez problemu przekfady
jej powiesci. Spotkanie z krétkg forma spod jej pidra jest dla od-
biorcy okazja do zapoznania sie z portretami psychologicznymi,
w ktdérych dominuja refleksje natury moralnej, rozwazania na te-
mat istoty ludzkiego zycia, dobra i zta. W opowiadaniach Rubiny
W mniejszym stopniu niz w powiesciach obecne sg autobiogra-
ficzne watki, zwigzane z doswiadczeniem wielokulturowosci
i wielojezycznosci w nowo oswajanej przestrzeni izraelskiej. Ich
miejsce zajmujg raczej studia nad jednostka zmagajaca sie z roz-
maitymi dylematami. Jednym z najciekawszych tekstéw w zbiorze
jest — w mojej opinii — opowiadanie Samobdjca, osnute nie tylko
w planie fabularnym, jak moze sugerowac tytut, wokét metafory
okna i psychologii stanéw granicznych. Zastosowanie m.in. za-
sady symetrii oraz sposobu narracji wyraznie nawigzujacego do
czechowowskiego minimalizmu i bezwydarzeniowosci, powodu-
je, ze nie tylko nie jestesmy w stanie oderwac sie od lektury przed
zakonczeniem tekstu, ale staje sie ona takze pretekstem i moty-
wacja do autodiagnozy i pogtebionej autorefleksji.

Inny profil posiadajg z pewnoscig opowiadania Dennisa Sobole-
va, cenionego naukowca i nagradzanego pisarza, postrzegajacego
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literature jako narzedzie pozwalajace dociera¢ do prawdy o czto-
wieku, jego ztozonej natury. Znajdujacy sie w tomie utwér Pociqg
Hajfa-Damaszek doskonale pokazuje, ze teksty wspomnianego
autora to nie typowa proza emigrancka, przesycona tesknota za
$wiatem utraconym i koniecznosciag zmagania sie z wrastaniem
W nowy pejzaz. To raczej wyrastajaca z Totstojowskiej duchowo-
$ci apoteoza cztowieka w dziataniu, budowana przez Soboleva
droga zanurzenia w rzeczywistosci magicznej, droga nieostrych
przejs¢ miedzy prawdg i fatszem, fantazjg i realnym bytem czto-
wieka. Przypowie$¢, w ktorej pisarz odwotuje sie do tak dobrze
zakorzenionej w przestrzeni kultury rosyjskiej (sowieckiej) metafo-
ry pociagu, w sposéb niezwykle sprawny spina realna topografie
miasta izraelskiego z pejzazem mentalnym, funkcjonujgcym w ro-
syjskiej tradycji literackiej.

Omawiany zbiér zamykaja Biesy i demony Jakova Shechtera,
W pewnym sensie rozwijajace watki zarysowane w tworczosci
Soboleva, bowiem — jak zaznacza Pawet Laniewski we wprowa-
dzeniu — ,najlepszym okresleniem unikalnego stylu twércy jest
zaproponowany przez Michaita Judsona termin ‘ezoShechterycz-
ny’ realizm, bedacy jednoczesnie rozszerzeniem realizmu ezote-
rycznego i kontynuatorem realizmu magicznego” (s. 146). Lektura
tekstu umozliwi nam z pewnoscig pozostanie w kregu myslicie-
li i mistykéw rosyjskich, cho¢ ich zatozenia przyjdzie nam raczej
traktowac jako swego rodzaju trampoline, ktérej sita autor wznosi
sie i zanurza w gtebie tradydji literatury i kultury zydowskiej.

W podsumowaniu tego krétkiego szkicu chciatabym podkreslic,
ze przygotowana przez grupe autoréw ksigzka jest z pewnosciag
pozycja warta uwagi, a czas spedzony na jej lekturze bez watpie-
nia przetozy sie na energie, inspirujgcag nas do refleksji i dziatania.
Jest to publikacja starannie dopracowana pod wzgledem kom-
pozycyjnym. Ciekawy wybor tekstow zrédtowych, uzupetniony
informacjami o ich twdrcach oraz profesjonalnie przygotowane
przektady dajg czytelnikowi wyobrazenie (z natury fragmenta-
ryczne) o literackim pejzazu dzisiejszego rosyjskiego lIzraela nie
tylko z perspektywy faktow i tendencji. Zréznicowanie tematycz-
ne i formalne prezentowanych utworéw umozliwia takze dyskusje
nad ich potencjatem i wartoscig artystyczng, pozwala zastanowic
sie nad problemem interkulturowego transferu wiedzy i doswiad-
czenia. Wszystko to gwarantuje szeroki i dobry odbidr ksigzki
wsrdd czytelnikow.
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Wezty pamieci. Rutka z bedzinskiego getta
Z. Biatas, Rutka, Wydawnictwo MG, Krakéw 2018, 128 s.

W grudniu 2017 roku w Uniwersytecie Slaskim odbyto sie cy-
kliczne seminarium naukowe poswiecone tematyce zydowskiej, jej
obecnosci w literaturze i kulturze. Jednym z prelegentéw byt Adam
Szydtowski, badacz historii Zydéw Zagtebia, prezes Fundacji Cen-
trum Kultury Zydowskiej im. Rutki Laskier. Zaprezentowat wéwczas
Pamietnik Rutki Laskier (wydany w 2008 roku), opowiedziat o — za-
stugujacych na uznanie — dokonaniach bedzinskiego Centrum,
zwigzanych z przywracaniem historii o Zagtadzie, po czym zaprosit
uczestnikdéw seminarium na wieczor jubileuszowy do Cafe Jerozoli-
ma w Bedzinie. Okazja do spotkania byta 99. rocznica urodzin Stani-
stawy Sapinskiej, mieszkanki Bedzina, kolezanki Rutki, dzieki ktdrej
zapiski dziewczyny z bedzinskiego getta ujrzaty $wiatto dzienne.
Jednym z gosci jubileuszu byt Zbigniew Biatas, mocno wéwczas
zaangazowany w prace nad powiescig opartg na biografii Rutki La-
skier. Powies¢ Rutka, zgodnie z zapowiedziami, ukazata sie wiosna
2018 roku.

Gtos Zbigniewa Biatasa — naukowca, literaturoznawcy, pisarza,
jest od lat obecny w lokalnym dyskursie pamieci. Autor prébuje
ocali¢ od zapomnienia zagtebiowsky przesztos¢, przywraca gtos
Lhiemym miejscom i ludziom”. Pawet Prochniak nazywa je ,miejsca-
mi nieistnienia”, ,bliznami pamieci”’, niosg bowiem ciezar traumy,
niechcianych wspomnien, antagonizméw spotecznych, poczucia
niesprawiedliwosci, bolu i dlatego sg przemilczane, omijane. Pi-

' P. Préchniak, Miejsca nieistnienia: (wypisy), w: Pamiec i afekty, Z. Budrewicz, R. Sendyka, R. Nycz (red.),
Warszawa 2014.
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sarz w wywiadzie dla ,Dziennika Zachodniego” podkresla, ze nie
boi sie trudnej historii®. Losy Rutki Laskier stanowig kontynuacje
zagtebiowskiej trylogii, ktorej Biatas jest autorem, a wykreowani
przez niego bohaterowie, osadzeni w realiach przedwojennych —
lata 1913-14 (Korzeniec), lata po | wojnie $wiatowej (Puder i pyf), az
do lat 30. XX wieku (Tal), pozwalaja zachowad narracyjna ciggtosc¢
dziejowa powiesciowego Zagtebia, splataja wezty pamieci zbioro-
wej regionu, sprzyjajac rozpoznawaniu i ksztattowaniu osobistej
i spotecznej tozsamosci.

Osnowg fabularng powiesci staty sie notatki Rutki Laskier, pro-
wadzone od stycznia do kwietnia 1943 roku, a udostepnione
szescdziesiat lat po wojnie. Zeszyt z zapiskami Rutki odnalazta po
wojnie Stanistawa Sapinska, bedaca prototypem powiesciowej
Stasi. Rodzina Sapinskich mieszkata w Bedzinie w domu przy uli-
cy 1 Maja 13, dokad pézniej, podczas organizacji getta, przesie-
dlono zydowska rodzine Laskierow. Dziewczyny zaprzyjaznity sie,
a Stanistawa, wiedzac o tym, ze Rutka pisze pamietnik, pokazata
jej tajny schowek pod schodami, dzieki ktéremu niewielki zeszyt
bezpiecznie przetrwat wojne, by stac sie niepowtarzalnym mate-
riatem dokumentalnym. Historia Rutki Laskier wpisuje sie w losy
mitodych twércéw doswiadczonych przez Szoa, dopetnia relacje
dzieciece Reni Knoll, Dawida Rubinowicza, Dawida Sierakowiaka,
Juliusza Feldmana, Miriam Chaszczewackiej czy Atty Ajzenszarf,
rosyjsko-izraelskiej poetki, ktéra w krag moich badawczych zain-
teresowan wpisuje sie w sposdb szczegdlny. Ajzenszarf, podobnie
jak Rutka, miata kilkanascie lat, kiedy trafita do getta. Obydwie po-
réwnywane sg do Anny Frank. Afta przezyta wojne, Rutka niestety
zgineta w Auschwitz-Birkenau w grudniu 1943 roku.

Powies¢ Rutka sktada sie z bardzo krétkiego, bo obejmujacego
zaledwie kilka zdan odautorskiego wstepu, prologu, wymownie
zatytutowanego Ten zeszyt (nawigzanie do zaczerpnietego z zy-
cia Rutki wydarzenia — zakupu zeszytu pamietnika, w ktérym
poZniej prowadzita zapiski) i jedenastu rozdziatéw, podzielonych
na trzy chronologicznie uporzadkowane czesci, tworzace spdjne
kontinuum.

Pierwsza cze$¢ Bendsburg obejmuje wydarzenia z lat 1939-1941,
co stanowi doskonate tto dla kolejnego rozdziatu, poswieconego
Rutce. Autor kresli w nim szeroka panorame okupowanego Be-
dzina. Na pierwszych stronach kontrastowo zestawia harmonijne
zycie przedwojennego miasta z pdzniejszg beznadziejng egzy-
stencja ludnosci po zajeciu tych terenéw przez Niemcow. Zycie

2 M. Nowacka-Goik, Zbigniew Biatas i jego nowa powies¢ o Rutce Laskier, ,Dziennik Zachodni”, 14 lutego
2016.
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mieszkancéw, w tym ponad dwudziestotysiecznej spotecznosci
zydowskiej, w przedwojennym Bedzinie uptywa sielankowo, Po-
lacy i Zydzi mieszkaja w petnej symbiozie. Literackie zabiegi auto-
ra pozwalajg ujrze¢ doskonate, piekne, imponujace imago mundi
— z harmonijna architektura, codziennymi troskami, rytuatami,
zapachami, ktére nadajg miastu specyficznego kolorytu. Sytuacja
w Bedzinie zmienia sie diametralnie wraz z nadejsciem wojsk nie-
mieckich: ,biedni Polacy z biednymi Zydami, dZzwigajac twarde
bochenki chleba w workach i ciggnac chude kozy na postronkach,
pierzchali z miasta” — czytamy w powiesci.

Opowiedziana w Rutce historia okupowanego Bedzina ma swo-
je historycznie potwierdzone zrédfa. Zachowana zostata zgod-
nos¢ dat, topografii miasta, postaci (Menachem Mendel, Mojzesz
Merin). Faktyczny watek spalenia bedzinskiej synagogi staje sie
momentem przetomowym, punktem wyjscia narracyjnego plo-
tu, od tej pory skoncentrowanego na tragicznej stronie zydow-
skiej historii. Drastyczny opis porozrzucanych zwtok — ciat spalo-
nych zywcem, ludzi uduszonych dymem, zastrzelonych w czasie
ucieczki z ptonacego budynku — swiadczy o poczatku korica
zydowskiego uniwersum, ktérego kulminacja nastapi w koncu
powiesci. Brakuje by¢ moze w teksécie pewnej rownowagi w obra-
zie wielokulturowego przeciez spoteczenstwa przedwojennego,
a nastepnie okupowanego Bedzina. Autor skupia sie raczej na eg-
zystencji Zydéw, robi to jednak z dbatoscig o szczegoty — wyka-
zuje sie przy tym znajomoscig obrzedowosci, Swiat i tradycji oraz
zydowskiej tozsamosci.

Mimo catej powagi sytuacji i beznadziejnosci potozenia boha-
teréw, w drugiej czesci powiesci — zatytutowanej Laskier Ruth
Sara — daje sie wyczuc¢ lekkos¢ stylu, co buduje pozytywny obraz
$wiata, widzianego oczami dorastajacej dziewczyny, z typowym
dla nastolatki zachowaniem, spontanicznym, momentami niefra-
sobliwym. Biatas w jednym z wywiaddéw wspomina, ze nietatwo
mu byto wczu¢ sie w role swojej bohaterki, w jej emocje, psychi-
ke*, sprawnie konstruuje sceny z udziatem dorastajacej mtodziezy,
z empatig komponuje dialogi, przenoszac uwage czytelnika z bfa-
hych spraw do powaznych dos$wiadczen i na odwroét. Czyni to bez
zbednego patosu i przyttaczajacej powagi, ktéra zazwyczaj towa-
rzyszy relacjom dorostych bohateréw, doswiadczonych przez get-
to, Smier¢, gtéd, deportacje (cechy typowe dla literatury Zagtady).
Autor tworzy przekaz miejscami zartobliwy, z elementami mto-

*  1.Biafas, Rutka, Wydawnictwo MG, Krakow 2018, s. 15.
M. Warchala, Prof. Zbigniew Biatas: Zadna moja ksigzka nie wzbudzita w ludziach takich emodji, jak Rutka,
,Gazeta Wyborcza”, 18 maja 2018.
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dzienczego zargonu, opisem beztroskiego zachowania. Z reguty
zresztg, na co zwraca uwage Justyna Kowalska-Leder, mtodzi au-
torzy tekstéw o Szoa (Biatas wczuwa sie w role kilkunastoletniej
dziewczynki) rzadko skupiaja sie na wymiarze traumatycznym
codziennosci®. Ich relacje majg najczesciej charakter krotochwil-
ny, oscyluja wokét probleméw zwigzanych z dorastaniem, gdzie
zacheta do intymnych zwierzenh s3 raczej kontakty z kolegami,
pierwsze zauroczenia czy nieporozumienia z rodzicami. W Rutce
mitodzi bohaterowie stopniowo odczuwajg powage sytuacji, ro-
$nie w nich poczucie zagrozenia, bywajag momenty strachu, walki
o przetrwanie, zmuszeni sa szybciej dojrzewa¢, o czym $wiadczy
chociazby zaangazowanie znajomych Rutki w dziatalno$¢ konspi-
racyjna.

Kolejna, najbardziej przejmujaca cze$¢ obejmuje ostatnie piec
miesiecy z zycia Rutki, od momentu wywozki z Bedzina w sierpniu
1943 roku do smierci bohaterki w Auschwitz w grudniu 1943 roku.
Oszczednie nakreslona scena wywozki Zydéw to koniec czasu
miodzienczej radosci. Kolejne strony zawieraja juz tylko lakonicz-
ny opis obowigzkowych procedur: golenie gtowy, dezynfekcja,
przebieranie w pasiak, wytatuowanie obozowego numeru, praca
w pralni. Mimo drastycznego zwrotu akcji w powiesci nie czuje
sie epatowania $miercig. Sprawnie konstruowana fabuta zawiera
jednak momenty przeszywajace czytelnika do gtebi, jak chocby
rozmowa Rutki z Karola, nowo przybyla do obozu. Przywotajmy
ten fragment:

— Lepiej przestan wspomina¢, co byto kiedys — powiedziata. — Wazne
jest tylko, zebys w kolejce po miske z zupg szybko pokazywata tatuaz z nume-
rem, bo jak bedziesz opieszata, to nie dostaniesz jes¢, a gtodne kobiety w kolej-
ce jeszcze cie poturbuja. Tylko miska z zupg jest wazna®.

Powiesciowa Rutka szybko przechodzi w obozie proces odczto-
wieczenia, zezwierzecenia. Obo6z zniszczyt jej wrazliwos¢, wspo-
mnienia (dziewczyna nie chce stysze¢ opowiesci o Bedzinie), wiare
w cztowieka, pozbawit tozsamosci. ,W historii $wiata nie znacze nic
i nigdy nie bede znaczyta” — powie Rutka w przeddzien smierci
w krematorium. Jej $wiat zanim zdazyta dorosnac stat sie ,okrutny,
smutny, peten upokorzen, fatszywy, zaktamany, ponury”’.

Lapidarny, chtodny styl wypowiedzi i oszczedne dialogi w ostat-
niej czesci powiesci skutecznie oddziatujg na odbiorce, przekaz

5 ). Kowalska-Leder, Okupacyjna codziennos¢ w pisanych po polsku dziennikach dzieci Holokaustu, ,Teksty
Drugie: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 2009, nr 4 (118), s. 44.

¢ 7.Biatas, Rutka...,s. 118.

7 Tamze.
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dociera ze zdwojona sitg, ksztattujac czytelnika uswiadomionego
i Swiadomego.

Rutka wpisuje sie w koncepcje postpamieci, integralnie kojarzo-
nej z narracja o Zagtadzie, a definiowanej przez Marianne Hirsch
jako miedzypokoleniowy i ponadpokoleniowy przekaz trauma-
tycznej wiedzy i doswiadczen?:

Postpamiec jest silng i bardzo szczegdlng forma pamieci wiasnie dlatego,
ze jej relacja wobec przedmiotu czy zZrédta jest zaposredniczona nie poprzez
wspomnienia, ale wyobraznie i twdérczos¢. [...] Postpamieé charakteryzuje
doswiadczenie tych, ktérzy dorastali w srodowisku zdominowanym przez nar-
racje wywodzace sie sprzed ich narodzin. Ich wtasne, spdznione historie ule-
gaja zniesieniu przez historie poprzedniego pokolenia uksztattowane przez
doswiadczenie traumatyczne, ktérego nie sposéb ani zrozumie¢, ani przetwo-
rzyce.

Konstrukgja relacji postmemorialnej w recenzowanej powiesci
jest przemyslana i doskonale zrealizowana, czysta etycznie. Au-
tor reprezentuje pokolenie po, drugie pokolenie, tworzy narracje
0 narracji, narracje zaposredniczong w pamietniku Rutki, zakotwi-
czong we wspomnieniach Stanistawy Sapinskiej. Pisarz korzysta
z wiedzy znawcédw i pasjonatéw bedzinskiej przesztosci: Adama
Szydtowskiego, Aleksandry Namysto, Andrzeja Ciepaty — specja-
listow w zakresie historii Zydoéw, dzieki ktérym ,zobowigzanie pa-
mietajacych” jest mozliwe do wykonania, wolne od niepozadanej
w tym przypadku autofikgji.

Autor nie jest naocznym Swiadkiem zdarzen, ale buduje swiat
przedstawiony na faktach, zachowujac rzetelng wiarygodnos¢
zdarzen i postaci. Powiesc¢ Biatasa wpisuje sie zatem w zatozenia li-
teratury niefikcjonalnej czy epickiej prozy historycznej. Na uwage
zastuguje sSwiadoma konstrukgja tekstu, wiernosc biograficznemu
pierwowzorowi, precyzja w chronologii przywotywanych zdarzen,
skrupulatnos$¢ w opisach topograficznych i doskonata znajomos¢
specyfiki zycia bedzinskiej spotecznosci. Rutka, odwotujac sie do
rozwazan Victora Turnera, jest wiec Swiadoma autoprezentacja,
forma metakomentarza, gdzie oprocz odczytania doswiadczen
zagtebiowskiej spotecznosci, mamy do czynienia z interpretacyj-
nym odtworzeniem'. O ile tworzenie narracji postpamieci niesie
ryzyko nadinterpretacji, manipulowania przeszoscia, sakralizacji
doswiadczen, jezyka, autor Rutki potrafit znalez¢ ztoty srodek,

& Zob. M. Hirsch, The Generation of Postmemory, ,Poetics Today” 29:1, Spring 2008, s. 114.

° M. Hirsch, Zatoba i postpamiec, przet. K. Bojarska, w: Teoria wiedzy o przesztosci na tle wspétczesnej
humanistyki, red. E. Domanska, Poznan 2011, 5. 254.

10 Zob. V. Turner, Przedstawienie w zyciu codziennym, Zycie codzienne w przedstawieniu, w: tenze: Od rytuatu do
teatru, Warszawa 2005, s. 172-173.

WEZLY PAMIECI... 125



potwierdzit swojg czujnos¢ metodologiczng; nie medrkuje, nie
uwzniosla i nie instrumentalizuje. Wykreowany przez Biatasa nar-
rator — ukryty i wszystkowiedzacy, zachowuje pozadany dystans
do opowiadane;j historii, nie zawtaszcza jej, nie uwydatnia swojej
osoby.

Z opinii czytelnikoéw, ktére sg dostepne w Internecie wynika,
ze niektdrzy po przeczytaniu ksigzki odczuwali pewien niedosyt.
Niewielka objetosciowo powies¢ wydawata sie im zbyt lakonicz-
na, za krétka. Moim zdaniem dobrze sie stato, ze utwér zamyka
sie w trzech kompaktowych rozdziatach. Dzieki temu lektura jest
przejmujaca, nie mozna zamknac jej bez refleksji, dtugo po prze-
czytaniu wybrzmiewa w $wiadomosci czytelnika. Kolejna powies¢
Zbigniewa Biatasa zacheca do spaceru po Bedzinie sladami histo-
rii. Szkoda tylko, ze tragiczna jest to przesztos¢, szkoda, cytujac
stowa autora ze wstepu do Rutki, ze ta doskonata lektura nie jest
~Wytacznie wytworem [jego] wyobrazni”™.

Jesli za Zygmuntem Baumanem przyjmiemy, ze tozsamos$¢ nie
jest nam dana, ale stanowi cel, do ktérego nalezy dojs¢, wktadajac
wysitek, zawigzujac drobne wezty pamieci, a nastepnie chroniac
te pamiec', przyznac nalezy, ze Zbigniew Biatas z powodzeniem
wykonat postawione przed nim zadanie: podjat prébe zachowa-
nia trudnej przesztosci, zniwelowat historyczny dystans, a takze
z etyczna dbatoscia zrealizowat moralne zobowigzanie wspofcze-
snosci do poszukiwania prawdy i ocalenia niechcianej pamieci®.
Wysitek ten nie pozostaje bez znaczenia w procesie ksztattowania
indywidualnej i zbiorowej tozsamosci.

" 7.Biatas, Od Autora, w: tenze, Rutka. ..., s. 6.

2 Por. Z. Bauman, Tozsamos¢. Rozmowy z Benedetto Vecchim, Gdansk 2007, s. 18.

B Zob. M. Kedziora, Narracje dotyczqce kategorii ,pamieci niechcianej” o traumatycznych wydarzeniach
historycznych, obecne w polskich muzeach, ,Zarzadzanie w Kulturze” 2016, 17,z.1, 5. 51-53.
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Jakov Shechter, czyli odrodzenie metafizyki

Jakov Shechter (ur. 1956 w Odessie) to jeden z ciekawszych wspot-
czesnych pisarzy zydowskich piszacych w jezyku rosyjskim. Oprocz
dziatalnosci twodrczej zajmuje sie takze popularyzacja literatury
i pracg wydawnicza: jest redaktorem naczelnym czasopisma ,Ar-
tikl”, cztonkiem redakcji czasopisma ,22", zatozycielem i przewod-
niczacym klubu literatéw Tel-Awiwu, czionkiem zarzadu Zwigzku
Pisarzy Izraela i cztonkiem miedzynarodowego PEN clubu.

Tworczosc Shechtera zyskata uznanie krytykow i czytelnikdw: jest
laureatem nagrody im. Jurija Nagibina za najlepszy utwoér prozator-
ski (2009), powies¢ Bmopoe npuwiecmsue KyMpaHcKo20 yyumeris.
Moyenyti 6onbwozo 3mes nominowano do Rosyjskiej Nagrody, przy-
znawanej przez centrum im. Jelcyna (2011). Jego utwory ttumaczo-
no na hebrajski, francuski i angielski.

Olbrzymia popularnos¢ wynika przede wszystkim z niezwyktej
wizji artystycznej, odmiennej nie tylko od gtéwnych nurtéw lite-
ratury europejskiej i rosyjskiej, ale rowniez literatury zydowskiej.
Wyrazny zwrot ku metafizyce jest odbiciem zwrotu, ktéry dokonat
sie w zyciu samego Shechtera. Pisarz wywodzi sie z zydowskiej,
ateistycznej rodziny, przesigknietej charakterystyczng dla Zwiazku
Sowieckiego oziebtoscig religijng. Zydowska tozsamos¢ przetrwata
jedynie w zlepku odeskich tradycji, ktére utracity jednak jakiekol-
wiek metafizyczne znaczenie. Jedynym prawdziwym $wiadectwem
dawnej wiary byt stary modlitewnik pradziadka, skrywajacy w sobie
nieznane kwadraciki hebrajskich liter.

Metafizyczne poszukiwania Shechtera wiodty réznymi sciezkami,
czesto bardzo oddalonymi od judaizmu. W latach 80. pisarz fascy-
nowat sie — podobnie jak niemal cate jego pokolenie — ducho-
woscig wschodu. Byt zwigzany z sektg Mirzabaja, czytat utwory
Castanedy i Rajneesha. Te przygode — pod wieloma wzgledami
naiwng i niebezpieczng — w niezwykty sposéb oddat w powiesci
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Bokpyz ceba 6bin1 Hukmo (Rostéw, 2004). Rozpaczliwe poszukiwa-
nie religijnosci, pewnego metafizycznego punktu zaczepienia,
doprowadzito Shechtera do judaizmu, ktéry jest w jego interpre-
tagji nie tylko wiarg przodkoéw, ale przede wszystkim jego wiasna
wiara, jedyng wiarygodng s$ciezka ksztattowania duchowosci.
Judaizm, a wiec takze skojarzony z nim nieroztacznie odzyskany
Izrael, staje sie pewnym punktem powrotu, odzyskana prawda,
ktéra w wywiadzie przeprowadzonym przez Romana Kacmana
okresla nastepujagcymi stowami: ,Ham eBpelickne naBnvHbl Ha
06UMBKe Musiee 3Be3fHOMN 6e3Hbl Haf ronoBon” — nic wiecej nie
jest juz potrzebne, poniewaz wszystko zamyka sie w ramach nie-
skonczenie madrej i nieskoriczenie tajemniczej wiary przodkéw.
Tylko zastanawianie sie nad nig jest zdolne do przezwyciezenia
przedwiecznych aporii, ktére sa charakterystyczne dla zachodniej
filozofii i logiki.

Powrét do zrédet doprowadza pisarza do odkrycia nowej-sta-
rej ojczyzny. W 1987 roku przeprowadza sie (powraca?) do lzraela.
Owa podréz zaczyna sie jednak zdecydowanie wczesniej — za-
poczatkowuja ja spotkania z rebe Awramem Millerem i stopnio-
we odkrywanie tajemnic zydowskiej duchowosci, wcigz ukrytych
w wielu miastach Zwigzku Sowieckiego. To whasnie za ich sprawa
religijnos¢ pisarza rozni sie od religijnosci wielu innych Zydoéw
emigrujacych do lIzraela z tych terenéw — Shechter zanurza sie
w ortodoksyjnej tradycji chasydéw, wydobywa na powierzchnie
ich niemal zapomniany gtos. Te rozwazania przybieraja wyjat-
kowg literackg forme — powies¢ AcmpaneHas xu3Hb Yepenaxu
(Petersburg 2002; Rostéw 2005) odwotuje sie do kategorii Hash-
gochoh Protis — rzadzacej swiatem opatrznosci Bozej, w cyklu
Lonoc B TwmHe” (Moskwa 2008-2017) prébuje z kolei zachowad
i przettumaczy¢ dla wspétczesnych potege chasydyzmu, wyraza-
na przez ,opowiesci o cudownym”, pozostawione przez rabina
Shlomo Zevina. Kabbana u 6ecsi (Rostow 2008) natomiast otwiera
olbrzymig przestrzen tajemnic kabaty.

Ta kwestia zyskuje szczegdlng forme w nieopublikowanej jesz-
cze ksigzce Camoyyumense kabbasnel (Odessa, 2019). Paradoksalny
»Samouczek” przeksztatca sie w rozbudowang kontemplacje nad
naturg cziowieka (ze szczegdlnym uwzglednieniem cztowieka
nowoczesnego czy nawet — w zaleznosci od przyjetego pogla-
du — ponowoczesnego) i nad jego rozpaczliwym poszukiwaniem
duchowosci i mistyki, a wiec kategorii wyrzuconych daleko poza
ramy przyjetych w zachodnich spoteczenstwach ,racjonalnych”
rozwazan. W takiej formie staje sie wiec nie tylko idealna synteza
tworczosci Shechtera, ale takze najlepszym $wiadectwem jakosci
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tworzonej przez niego prozy. Pomimo wyraznej religijnej domi-
nanty nie mozna zarzuci¢ mu bowiem slepego dogmatyzmu, pi-
sarz tworzy uniwersalny obraz, niezwykle interesujacy zaréwno
z literackiego, jak i filozoficznego punktu widzenia. Najlepszym
wprowadzeniem do bogatego dorobku Shechtera beda pytania
rozpoczynajace pierwszy rozdziat tej ksigzki. Pytania, ktére nie po-
zostajg bez odpowiedzi:

CoBpeMEeHHbI YenoBeK, MUYalMiACA HaneperoHkn ¢ ThicAYaMun APYrux co-
ncKaTenen cyacTbA, MOPON BaNUTCA C HOT OT YCTaNnocTu, ele He JobbiB cebe
1 MUHMMaJIbHOrO Habopa MaTepuasnbHbIX 6nar. B uem HaiTu onopy, rae OTAOX-
HYTb, KaK NMepekKiiounTbCA C CUIOMUHYTHOTO Ha BeuHoe? Kak u3bexatb cTpa-
naHunn?

Pawet taniewski
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Poman KaumaH: Bmopoe npuwecmesue KyMmpaHcko2o yqumesnsa —
MHTepecHasa 1 HeobblUHasA KHUra. 3axX0TeNoch ee 06CYANTD.

fAlkoB LLexTep: Tam oueHb MHOIO NUTEpaTypHOW Urpbl. A nopas-
BrieKancsa. Yto Ha3biBaeTCA: NO CTPaHMLaM JIOMMbIX KHUT.

Poman KaumaH: 310 yyBcTByeTCA. A Kak Obl Tbl cam onpegenun
XaHp 3Ton KHUrM? Kak, mo-TBOemy: OHa MOXOXa Ha gpyrue TBou
BELLM UNIN CTOUT OCOBGHAKOM? Unn cnpoluy Tak: Kak Tebe BUauTcs
VAEarnbHbIN YnTaTENb 3TOW KHUMW?

fAlkoB LllexTep: 510 ncTopnyecknii pomaH. MpngymaHo B HeM He
6onblie, yem y [lloma. O4eHb MHOFO TOYHbIX NUCTOPUYECKUX MOA-
pobHocTeln. BepHee, BcA 3THOrpadus, Becb GpoH abCOMOTHO JOCTO-
BepHbl. OHM NoyBa ANA BbipalmBaHua cloxeTa. [paBmno npocroe:
yToObl NMPUAYMaHHas KOMNU3MA BbirnAagena NpaBAUBOW, AeTanu
06A3aHbl 6bITb NOANVMHHBIMUK. ECNN eccell NONPOCHT yUYeHrKa Bbl-
NNTb U3 KyBLUMHA NON-NNUTPA ONIMBKOBOrO Macna, TO MOMEHTasIbHO
CTaHeT ACHO, YTo Bopoa y Hero NpuKeeHHas.

MNpo untatena TpyaHO ckasaTb. MHe HpaBUTCA CO3AaTb MUP 1 Ca-
MOMY MOXWTb B HeM. [MaBHbIM ApaMaTUyecKuM COObITMEM MOei
XM3HW CTano no3HaHue JyXOBHOCTU, NpuobLieHne K TariHam Topbl,
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Tanmypa, Tpaguumm, xacugmsma n Kabbanbl. 1 6bI1 M ocTalChb
pacTepAHHbIM YUYEeHVKOM Ha mopore cudaLlero mupa. lNostomy
1 MWLy O NpoLiecce y3HaBaHWA NHOWM peanbHOCTK, B TOW WU MHOM
ee Bapvauuu, 0 MO3HaHMMN 1 NMPUHATIM BYXOBHOCTK, O paboTe Haf
coboli, 06 nppeasbHOM 1 330TEPUYECKOM.

PomaH KavumaHn: MHoroe 13 Toro, uto A uMTan y Tebs, nponura-
HO IyXOM «PaCTePAHHOrO YYeHMYeCTBay, Kak Tbl FOBOPULLb, B3PO-
CNeHna, NHMUnaumm — «ACTPOHOM» yX TOYHO 1 Aaxe «Bokpyr
ceba 6611 HUKTO». MOXXHO N1 Ha3BaTb 3TY JIMHUIO B TBOEM TBOpYE-
CTBe OHOLWeCKOoW nuTepaTypon? A 3Hato oueHb MONOAbIX YnTaTe-
neu, KOTopble C YB/IeYEHMEM YMTaOT TBOW KHUMN. DTO Obin 6bl Ha-
CTOALMIA NPOPbIB, Beb PYCCKO-eBPENCKasa pennrnosHan geTckan
nuTepaTtypa — 3TO, HACKOMNbKO A 3Hal, COBEpPLUEHHeNIadA LennHa.
YTo Tbl AymaeLlb?

AikoB LllexTep: Mx B3NC... MOXET ObITb... HABEPHOE... HO MHe
KakeTcs, uTo nopasnaioliee GONMbLIMHCTBO PYCCKOroBOpALLeN
NyonMKmN HaxoAMUTCA NO OTHOLLEHMIO K TeMaM, O KOTOPbIX A NuLLy,
Ha CTapTOBOW, IOHOLIECKOW No3MLMKU. B 3TOM CMbiCie MOU KHUTK,
pa3ymeeTcsa, ANA HUX.

Ho s HanonHA cBou TeKCTbl dunocopckmumm, Kabbanmctunye-
CKMMU, MycapHbIMU (3TMYecKoe ABMXKeHue mycap, paB CanaHTep)
naeamMn 1 MOHATUAMU. B Momx pomaHax Gosnblue MHOCKa3aHWi
N NPUTY, YeM B MHOM CyPUINCKOM TpaKTaTe, U OHW Janeko He Mo
3y6am fake B3pocCsiomy yesnioBeKy. Kak e MOXHO 1X 3anmncbiBatb
B NMUTEpaTypy ANA IOHOLWeCTBa?

Poman KaumaH: Bo-nepBbix, ogHO Apyromy He meluaet. Bo-
BTOPbIX, €CTb MOHATUE IOHOLIECKOro YTeHUsA — NMTepaTypa Ans
B3POCIbIX, JOCTYNHAA M IOHbIM 11 MOMNb3YHOLLAACA NONYNAPHOCTbIO
y Hux. [laxke y ArHOHa ecTb HeMano Takmnx paccka3os. HekoTopble
nyénukoBanucb M NyO6nUKYOTCA B creumanbHbIX Ccepusax «ans
lOHbIX». B-TpeTbux, 3TO XapaKTepUCTMKa He CTONIbKO TeMaTuye-
CKas, CKONbKO CTUANCTMYeCKas. Ho faxe ecnv roBoputb 0 Temax
1 npenx, To MONoJoe CO3HaHMe, OTKPbITOe HOBOMY, MapafoKcasb-
HOMY 1 4yfecHOMy, MOXeT ObITb MHorga 6onee BOCMPUMMUMBO
N YyTKO, YyeMm 3penoe. Het?

fikos LllexTep: Toraa A He NOHMMAIO, YTO Tbl Ha3blBaeLlb NUTe-
paTypow AnA oHowecTBa. MHe Ka3anocb, UTo 3TOT XaHp noppa-
3ymeBaeT Nerkui, ynpoLLeHHbIA pa3roBop nucatens ¢ YiTaTenem.
Ortciopa obsA3aTeNibHble NPOCTOTa YTEHUA 1 YBNEKaTeNbHOCTb CHo-
XeTa, HerpeMmeHHble aTpubyTbl 3TOro XaHpa, MO3BoJIAKLLME BBO-
OWTb NOAPOCTKOB B MUP B3POCIIbIX MPobiem.

PomaH KaumaH: Jlerkuin — fa, Ho He ynpoLyeHHbii. A nio6an
npobnema, No camon ceoen cyTu, B3pocnad. KOHbIM CBOWNCT-
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BEHHO nepexusBaTtb 1 pewaTtb Ux metTadopryeckn, Kak BO CHe,
BOOOpa)kaa HEBO3MOXHOEe BO3MOXHbIM, COefVHAA Hecoeau-
Humoe. MeTadum3muecknin CKauyok (Hampumep, yepes rpaHuLy
B3pOCNEeHNA), NpeacTaBnAWMNA CNoxKHenwyilo Grunocodpckyio,
TEONOrNYecKylo 1 3TUYecKyto npobnemy, AnA HUX eCcTeCTBEHEH
1 opraHuyeH. A 6ol Ha3Ban 3To Uenomyapuem, 6yKBanbHO, My-
OPOCTbI0 LLeNOCTHOCTU. DTO CMHTETMYECKOe, a He aHanutunye-
CKOe CO3HaHWe, NHTYUTMBHOE, @ He MOHATUNHOE, JIMYHOCTHOE,
a He abcTpakTHoe. [peKKn Ha3blBany 3TO «HYC» — MUPOBOW pas-
yM, a eBpen — nto6oBbio K EgnHomy. Tak BOT, nnTepaTypa, KoTo-
pasa MMMeTUYECKN penpe3eHTUPYeT 3TO LieSloMyapue Ha ero e
A3bIKe, M eCTb JeTCKasA UK loHolWecKan nuTepaTtypa (B faHHOM,
cneyunanbHOM, HO, BO3MOXHO, 1 B obuiem cmbicre). Kak Tebe Ta-
Koe onpepeneHmne?

Akos WexTep: Npegnonoxum! Ho Torga nobyio XopoLuyio KHK-
ry MOXHO 3anucatb B 3Ty rpagauuio.

Poman Kauyman: OTHiogb. bonbliaa yactb xopolen nutepaTy-
pbl NpeAcTaBaAeT pacliensieHHoe co3HaHume. 1o pas. M aBa, oHa
penKko roBopuT Ha A3bike Lenomyapusa. Mbl xe rosopum o6 oco-
601 aUCKYpCnBHOM Gopmauuu, cTosLlen 6amxe Bcero K Mmoy, Ho
1 OTJINYHOW OT HEero Tem, YTo BKIOYaeT B cebs meTa-HappaTuB-
HbI 1 3TUKO-NParmMmaTMyecKnii ypoBeHb. ITo Kak 6bl M1, paccka-
3aHHbIN Marom UM yuntenem Ha ypoke, Uiu araga, pacckasaHHas
paBBMHOM. MoxKeT ObiTb, 3TO MapafoKCasbHO, HO MMEHHO 3Ta
puTopuyeckas ANCTaHUMA MexXay MUGOM 1 pacCcka3umkom-B3po-
CbIM, yuntenem, genaet Mud Tem, UTO BOMMOLLAET CO3HaHWe
yuyeHunKa. Tem cambiM, BCA KOHOUrypauma peun B LiesloM CTaHo-
BUTCA IOHOLUECKON NUTEpaTypoii», B YaCTHOCTU, NPeXae BCEro,
HeoduTCcKoM. Mpuuyem, B otnnume ot Bildungsroman, co6¢cTBeHHO
B3pOC/ieHVe He 06A3aTeNbHO ABNAETCA YacTbio 3Ton popmaumm.
JT0 CBOEro poAa NepMaHeHTHan MHULMauus. ..

filkoB WexTep: o 3Ton KoHuenuun Pryapa bax — getckaa nu-
Tepatypa.

Poman KaumaH: He 3Hato. BpAg nv ero TeKCT CTponTCA Kak He-
oduTcKaa putopuuyeckasa cutyauma. Kpome Toro, He yBepeH, Ha-
CKONbKO €ero ctuib mMrmeTnyeH. O6HaXkeHne CYMBONINYECKOTO,
CABUT B CTOPOHY N0331K, Kak y baxa, BbIBOAWUT Npov3BefeHne 13
WHTepecyioLlero Hac *aHpa. 1o 3Tol NpuYMHe YNCTbIA Marnu3m
1 ctoppeanusm Toxe oTnagatoT. Bnpouem, A He HacTamBato Ha Tep-
MUHE «toHOLLEeCKas nuTepaTtypa». ECiv oH KaxeTca yepecuyp og-
HO3HaYHbIM, MOXXHO OCTaHOBUTbLCA Ha «<HEOUTCKOM».

Aikos LLlexTep: [ynnueep, ocTpeiwan v xenuyHaa catnpa Ceno-
Ta, TOXKe MonajaeT B pa3paAf IOHOLWECKOW nuTepaTypbl?
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Poman KaumaH: lNouemy 6bl 1 HeT? XoTa CBUGT CIMLLKOM Ana-
NeKTMYeH, NPOTNBOPEeYMB, pasapaxeH. botocb, HOLWeCKMM MO-
ryT CUATaTbCA TONbKO afganTaumu lysnusepa. 3pech fpyroe: npoc-
BeLLeHYeCKUI, NPOpPOoYeCcKniA, NponoseaHnYecknin napoc. Ckaska
LNA B3POCJIbIX — 3TO OTAESIbHbIN KaHp. BO3MOXKHO, 3TO He BNomnHe
TBOW cnyyvai. Pa3Be uTo, pacckasbl 0 6ecax 1 gemoHax. OfHako,
COMHEBAalOCb, UTO Tbl Obl ONpeAenn Ux Kak CKasKku.

fikos LWexTep: f1 xouy HajeATbCA, YTO C/lyYan y MeHA pasHble
N MEHAIOTCA OT KHUMN K KHUre. PKanb, nocnegHuin Mo poMaH «Xo-
XAaeHue B Kagncr» noka He gobpanca fo neyatu. XoTA... TaM Toxe
npo oHOLWeN. ..

Poman KaumaH: Bot nmeHHO!

Aikos LllexTep: 1 661 3TO oNpepennn He Kak HeodUTCKaa nuTe-
paTypa, a nuTepaTypa no3HaHUA mupa. Hosoro. iHoraa gyxoBHo-
ro, MHorga MatepuasnbHoro. YenoBsek AMHamMUuyeH, B OTanuyme ot
CTaTM4HbIX aHrenos. OH Bce BpeMs B ABMXeHuW. [To3HaHne — 3To
nyTb, U A ALY O NIIOAAX NMO3HAIOLLKMX, TO €CTb MOCTOAHHO CTOALLMX
Ha nopore HOBOTO.

Poman KauymaH: A cornaceH. Kctatu, B 0gHON 13 Mounx paboT,
A MbITaloCb NOKa3aTb, YTO CYLLEeCTBEHHAA XapaKTepmUCTMKa PyccKo-
N3pannbCKom MTepaTypbl anum 90X — 3TO Kak pa3 Takow nepma-
HEHTHbIN KyNbTYPHbIV MPO3eNnTU3M, NMO3HaHVe HOBOW peanbHO-
CTW KaK efJVHCTBEHHaA MOAJIMHHAA peasibHOCTb, HOBbIW (rvunep)
rymaHusm. bbino 6bl Hemnoxo nogymaTb, Kak 3TO COOTHOCWUTCA
C Pennrno3Hom nuTepaTypo. ..

AikoB LlexTep: A Obl Ha3Ban ee nUTepaTypoOli BO3BPALLEHMA,
noct-atensma. lMpepdbiaylan eBpenickaa nutepatypa nucanacb
NIOAbMU, YXOAVBLUMIMM OT EBPENCKUX CKUCAIOLLMX C/IMBOK B 60JIb-
won mup. BeicTpenom peanucb BceneHHonm HascTpeuy. [lopsa-
nucb, nonpobosanu. M Tenepb mbl BO3BpaLlaemca obpaTHo. Ham
eBpelicKme NaBvHbl Ha 00VBKe Munee 3Be34HON 6e3aHbl Hag ro-
NOBOW.

PomaH KaumaH: «Mbi» 6biBatoT pasHble. Y dnum Jliokcembyp-
ra — Bo3BpalleHne 6e3ymHo, y AHHbI DaiH — anokanunTUyHo,
ay 1eba — «mygpouenbHo». VickyccTBy BCE paBHO, OTKyAa nuca-
TeNbCKOoe C/IOBO YeprnaeT CBO CUNTy — MaB/UHbI He Nyylle U He
Xy»ke 3Be3[. A BOT MOHMMaHe nTepaTypbl Kak NO3HaHWA, K TOMY
e, MO3HaHUA HOBOro — BIOJIHE onpefeneHHasa 3cTeTuyeckan
KOHLIenumMsA, BO MHOFOM rerenbaHckas. Ee nctokm — Bcé B Tom
e eBpOnenckoM NMpOoCBELLeHNM 1 POMaHTU3Me, B 3HAMEHUTON
MaKkcume broddoHa, uto cTUnb — 370 cam yenoBekK. To eCcTb 0co-
6aa popma MbILNEHUA 1 NepexrnBaHnA Mupa. Tbl caM NPU3Hancs,
YTO TBOW «YE€NIOBEK» — 3TO PACTEPSHHbIN YYeHUK. TBOe NoHATNE
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«pacTepPAHHOCTU» MOXKHO TONKOBaTb B fiyxe [lymesodumensa pac-
mepsAHHbIx Pambama, a MIMEHHO KaK CTpeMJsiIeHNE K OCMbICIEHMIO,
No3HaHuo (Mo TBOMM e csioBam). Ho TBoA pacTepAHHOCTb — He
pacTepAHHOCTb KPK3KCa, a PaCTEPAHHOCTb YANBIIEHNA, BOCTOPTA,
nagoca (B cMbiciie BOCNPUATUA 6ECKOHEUYHOTO B KOHEYHOM). MOX-
HO NPEeANONOXNTb, UTO TBOE BO3BPALLEHME HE TONbKO EBPENCKOE,
HO 1 POMaHTMYeCKoe. ..

fAlkoB LWexTep: Hukorga He crbiwan Takoro mspedeHua biod-
doHa, Kak He nofgospesan, YTO MCMOBEAYIO rerefbAHCKY KOH-
Lenuuio 1 BoobLe roBopto Npo3or. PoMaHTVKa fyXOBHOIo nyTu,
aAepny, aAeny 3a... CBATOCTbIO. fl U3 TOro NOKONEHUSA, KOTOpoe
NCKaNo 1 NPOAOKAET NCKaTb POMAHTUKY He B TYMaHe U He B 3a-
naxe Tanru, a B CMHarore 1 B apomMare CTapbIX KHUT. J1lo60Bb 1 HO-
CTanbrya camble YAnBUTENbHbIE ONTUYECKME NPUOOPbLI Ha CBeTe.
Ho Boo6uie nocnefgHee TBoe coobpakeHne MHe 6513Ko.

PomaHn KaumaH: VICTOKM cepbe3HOro OTHOLWEHMA K AeTCKOW,
tOHOLWIEeCKON 1 GONbKNOPHONM NuTepaType — BCE B TOM Xe Npoc-
BeleHn/pomaHTu3Me. TBOA QAHTONOMMA XaCUACKUX UCTOPWUIA
BMOJIHE COrnacyetca ¢ MOMM MPeAnosioXeHnem o TBoem 6asu-
CHOM XPOHOTOMe (Ha30BEM 3TO TakK, UTOObI M36eXaTb XKaHPOBbIX
onpepneneHun): BosnwebHoe TeOMO3TUYECKOe nyTewecTsue (Tbl
cam CKasan: egy-efly) HeB3poOC/elwero yauBaeHHoro Heobwu-
Ta. KctaTn, rnaBbl N3 HOBOrO POMaHa, KOTopble ceiyac BbIXogAT
B «APTUKIIE», 3TO MOATBEPXKAAIOT.

Alkos LWexTep: Ecnun yxe nowna peyb 0 HoBMHKax: B Opgecce
celnyac BbIXOAUT MOA HOBas KHura Camoyyumesns kabbasnel. fl npu-
ayman Takon ¢okyc ana cbopHuka pacckasos, U AHHa DaiiH Ha-
nuncana K MOMM TekcTam Kabbanuctuueckoe npegncnosue. Mocne
KaX[Ioro pacckasa cnefytot KOHTpoJibHble Bonpocbl. Mo, cHava-
na 06BbACHAEM HeKoe fyXOBHOE MOHATKE, MOTOM OHO MICTPU-
pyeTca Xy[oMXeCTBEHHbIM TEKCTOM, @ MOTOM NPOBepKa YCBOEHHO-
ro Matepuvana.

B camom Ha3BaHMM KHUTK 3anpsATaHa Gonbliasa ynbibka, BeAb
cnoBocoyeTaHne «Camoyuntenb Kabbanbl» — camblil HACTOALYMNA
OKCloMOpOH. Kab6ana — AOC/TIOBHO «MPeeMCTBEHHOCTb», TO eCTb
nepefaya oT yumTena K yuyeHuky. lMo3ToMy HMKaKoro camoyuuTe-
nAa kabbanbl No onpegeneHunio H66ITb He MOXeT. U, Tem He MeHee,
Yy MeHsi CUJIbHOE MOJO3PEHNME, YTO BCE 3TO BOCMPUMYT BCEPbE3,
KaK yyeHune NcMxXomMeTprCTOB 13 pomaHa Bokpye ceba 6bi/1 HUKMO.

Poman KaymaHn: CamoyumTenb — 3TO TOXe YYEHUYECKN KaHp,
XOTA, KOHEYHO, He 0b6A3aTeNbHO IOHOLWeCKMA. Ho B cBA3M C HOBOW
KHUrom o Kabbane BO3HMKaeT ApYroi BOMPOC: Takow rmépuaHbIi
YaHp, KaK LMKN paccka3os B popmMe camoyuunTens, Hanogobue po-

134 POMAH KALIMAH U AKOB LLUEXTEP



MaHa-nyTeBoAuTeNs, poMaHa-c/ioBapa 1 npoyee — 3TO KanuTy-
NAUMA nepes NOCTMOAEPHN3IMOM?

Aikoe LLexTep: [1nA Hauana A npuseny Tebe kommeHT AHK QalH
Ha 3Ty Temy:

«Meccc!!! BbixoguT Hawa c¢ Awen coBMecTHaa KHWKKa Camo-
yyumesne no kabbane. I HekoTopble MOTyT MOAyMaTb, UYTO Mbl
copeHannu. nm uto mol pyxHynu ¢ gy6a. Het! He cbpeHannm mol
1 c oyba He naganu. Mbl 06a 3Haem, uTo Kabbana — 370 B JOC/IOB-
HOM MepeBOAe 3HAUUT TIPEEeMCTBEHHOCTL, TO eCTb, Nepefaya ot
yumTena K yuyeHuky. Ml HuKakoro camoyumtens no Kabbane 6biTb
He MO>KeT. DTO Mbl HEMHOXKO CTebanuncb».

PomaH KaumaH: A noHumato, MHTepHET BCE cTepnuT, Tem 60-
nee YTo 1 B CamMoi KHUre Kabbannctuyeckne kommentapum QaiiH
rycTo nepecbinaHbl LMTaTamMy 1 CCbIIKaMU Ha COBPEMEHHYIO Mo-
NYNAPHYIO KyNbTYpy U nutepaTypy. Ho 3a camompoHunen Bam He
cnpaTaTbcA, Tem 6onee 3a NOCTMOAEPHUCTCKON MPOHUEN.

AlkoB LUexTep: poHuA, cmeX, YHUUTOXaeT auctaHuyumio. Y um-
TaTenA BO3HMKAeT OlylleHne AOCTYMHOCTH, NPUYACTHOCTA. DTO
He TeMHa Bofa BO obrnaLiex, a HeuTo NOHATHOE, TOMNbKO PYKY Npo-
TAHW. A KaK NPOTAHET, KaK HaYyHeT unTaTb, MAQULWb U NPONMET.
MHoro net Hasap A nonbiTancA oOBACHATb OTKPbIBLUEECA MHe
3HaHVe C MoMOLLblo cTaTen, Ny6nULMUCTUKN. M BbICTPO NOHAN, UTO
B PYCCKOA3bIYECKOM MPOCTPAHCTBE 3TOT NyTb 3aKkpbiT. CoBeTCKanA
BIaCTb KPEerKo Hayumna filfen conpotuBnaTbca obyyeHuio. Camo
CNOBO Ha3unAaHye CTano YyTb i He 6paHHbIM. A Befjb HaboKoB yT-
BepAasl, UTO OAHON M3 COCTaBNAOLWMX HACTOALLEeN NuTepaTypbl
ABnaeTca noyyeHne. Ho HabokoB, Nnoxorke, AaBHO COPOLLEH C KO-
pabna coBpemMeHHOCTU.

W A npuwen K BbIBOAY, YTO B3ATb MOCTCOBETCKOrO YenoBeKa Crno-
COOHO TOMbKO NCKYCCTBO. [lOCTyyaTbCA O HEFO BO3MOMHO NHLLb
yepes XyAoKeCTBEHHbIV akT. HUKakumm cambimmn yoeautenbHbIMm
CTaTbAMU HEBO3MOXHO COrpeTb 1 MOBEPHYTb YesloBeyeckoe cep-
Aue. A nutepatypoii MOXKHO. Jlutepatypa - yauBuTenbHoe opyane
BO3JENCTBMA Ha YesioBeKa 1 ee, Ha MOV B3rAg4, HY>KHO UCMOJb-
30BaTb, UTOObI MOMOYb eMy BbI6paTb Hafexay, PagocTb U Bepy,
NMOAHATb rOfIoBY BBEPX U YBMAETb CBOM KPblibA. UTO A 1 MbiTalocb
fenatb B KHuUre Camoyyumesne kab6asbl. Tak UTo 3TO He yYeHuue-
CKMI, @ CKopee YUUTENbCKNI XaHp. A cunTalo, YTO HUKOTO Henb3A
HYYeMy HayunTb, MOXXHO TOJIbKO HayuuUTbCA. A A1A 3TOrO Kak pa3
1 nogxoant Camoy4yumers.

PomaH KaumaH: MoXHO N cuntaTb, TaknMm 06pa3om, 4To Hasu-
JaHune Nnn yunTenbCTBOBaHME Yepes Urpy, MPOHU3aLmIo U AeKOH-
CTPYKLMIO KAHOHNYECKINX ANCKYPCUBHBIX GopMaLuii (Kak «npeem-

[OJIIOBUTE CJIOBA... 135



CTBEHHOCTb» B Kab6ane) — 3TO NyTb COBPEMEHHOW PENUTMO3HOW
nutepatypbl? Co3gaHue TOro, Yero «no onpepeneHnto ObiTb He
MoKeT»? PacnpocTpaHeHre 1 yCBOeHME KYNbTYPHbIX KOHLENTOB
1 npen, KynbTypHoOe HayyeHne — 3TO 3ajauya cKopee uaeosnoru-
yeckas 1 coumanbHas, Yem acTeTuyeckas. ToT, KTO CO3[aeT «<Mem»
B HafleX e, UTo OH ByfeT BOCMPUHAT Y U3MEHUT CO3HaHue, 3a60o-
TUTCA NPEXe BCero o0 ero CocobHOCTU BAUATH Ha YMbl, Y TONTbKO
BO BTOPYIO ouepellb O €ro Xy[oXecTBeHHOW LeHHocTW. MNocneg-
HAA CTAaHOBUTCA YNCTO MHCTPYMEHTaNbHON. B pesynbrate penuru-
03HaA NuTepaTypa CerofHsA, Kak 1 Bcerga, nbitaetca fenatb ABa
[ena: yunTb 1 BOCXuMLaTb. Ho nocTMofepHW3M, pa3ninyrmbli B Ba-
wem c AHeln NpoekTe, oTpuruaeT oba 3Tn LenenonaraHua. K Tomy
e, KaK MHe Ka)<eTcs, OH 6/IM30K K cuepnaHuio CBOEl Mporpammbl.

Alkos. LlexTep: [Mouemy penurnosHon? Jintepatypy MO>KHO pac-
CMaTprBaTb Kak UHCTPYMEHT pa3BrevyeHuns, 1 Toraa Bce paBHo,
0 ueMm, a FMaBHoe, Kak roBopui Apyr HesHamkn, 4OCTOUTUMBI XY-
LOXHUK TobMK, UTob 6bIN0 KPacKBo. A MOXHO paccMaTprBaTh Nn-
TepaTypy 1 BooOlLye MCKYCCTBO, Kak CPeACcTBO Npeobpa3oBaHuA
Mupa. YyBcTBa gobpblie A nMpon npobyxpan, Npov3Hec BOBCe
He penurvosHbIi MTepaTop v Aaxke He eBpei. Ecnn otbpocnTb
camounpoHuto, 6e3 KoTopor pedneKCUpyLWNA NHTENUTEHTHBbI
yenioBeK He MOXeT 060MTUCH, Aa A XOUYy CAeNaTb 3TOT MUP Jyulle.
fl MeuTalo NOMOYUb NOAAM YBULETb KPACOTY, CBOK COOCTBEHHYIO,
cocefien, Apy3en, corpaxaaH, nogen gpyromv pacbl, Apyron sepbl.
A, yBMAEB — BOCXMTUTBLCA U nontobuTb. KpacoTta mup cnacet? [a,
cnaceT, eciiv, yBMAEB ee B APYroM, B pe3ynbTaTe BOCXULEHUA Mbl
CTaHeMm Tenee u gobpee. KpacoTa He Kak YMCTO 3CTETUYECKOe
nepexvBaHue, a Kak HPaBCTBEHHbIN YPOK. Ho 3ToMy ToXe Hago
yumnTbcA. YTo A 1 NbiTalocb Nokasatb.

Poman KaymaH: Tbl He onacaelbcsa, YTo Takol nadoc npuse-
ZeT, B cnyyae Camoyyumeris, K AeBanbBaLny pennurmo3Horo n mu-
CTMYeCKOro cofieprkaHna Kabbanbl. A NOHMMato, UTO CEroAHA «KOJ/Tb
MaasHom axyya», MOJl, «<BCe POAHUKN — HapyKy». Ho Hapyxy —
3T0 KyAa? JlanTmaH, HanprMep, MOXeT CKOMbKO YrOAHO Ha3biBaTb
Kabbany HayKol, HO OT 3TOro OHa HayKol He cTaHoBUTCA. Hbio
dNAXK MOXKeT Noadep»KMBaTh Bepy B KaKne YyrogHoO AyXOBHO-3TU-
yeckre yTonunu, Ho OT STOrO OHW He CTAaHOBATCA MeHee yTonunye-
cKumun. Ecnm Tbl cumnTaellb, UTo KabbanucrTmyeckune unm xacuackme
pacckasbl fenatoT NtoAen nyylle, To Kak UM 3To yaaeTtca? B uem mx
«Hoy xay»? [1p1 NoMoLLM KaKnX MbiCNIeob6pa3oB, KOJOB, apPXETUMOB
(Mnu eLwLe Yero-To) OHW 3aCTaBNAIOT NOLe MeHATbCA? KOHeUHO, TO
e MOXHO CnpocuTb O NobOoN NUTepaType, HO He BCe CTaBAT 3Ty
3afjauy BOCMMTaHNA YesioBeKa CTOMb ieKIapaTUBHO.
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AlkoB WexTep: fl BOBCEe He geknapupyto 3Ty 3afayy. 370 TO,
YTO CTOMWT 3a TEKCTOM, BHYTPEHHUN fBuratenb. Mmngpalw roso-
puT: «XoTen BceBblWwHMI co3aaTb Mup KaTeropuen Cyga, noHAN,
YTO YenoBeK He ycTouT, 1 4o6aBMN B HEFO MUNOCepane — npa-
BeHMKOB». [loueMy npaBefHUKM Ha3blBalOTCA Munocepanem?
Cnywas ncTopumn o HUX, YenoBek MOHMMAET, YTO OKpy»KatoLan
ero peanbHOCTb He YepHbl Nec, rae nobexpaeT CUNIbHENLLNNA
XVWHKK. ECTb B 3TOM Mupe OKHO CBeTa, BHYyLaLee Hagexay
1 ycnokavBatolyee ayuy. MHe KaxkeTcs, UTO MCTOPUMN O Heobblu-
HOM, KOTOpble A Tak nobnio cobrnpatb 1 paccKkasbiBaTb, XacUA-
CKMe NPUTYM, N TEKCTbI, KOTOPbIe A TLWYCb COYNHATD, MbITAOTCA
NnepeKnHYTb YCIOBHbIN MOCTMK Haf NMponacTbio Mexay Heopo-
NUMON CTeHON Bbicluen 06 beKTUBHOCTM 1 YeSTOBeYeCKOro npe-
CTaBNIeHNA O ee BOMOLWEHMNN.

[ne cnpaBeanMBOCTb, U €CTb NI Harpaga 3a npaesegHocTy? MNo-
yemy MpeycrneBaloT 3/I04en 1 OTYEro CTPagaloT AOCTONMHbIE? ITn
BOMPOCHI He MepecTaloT Tep3aTb YesloBeKa, MUTan XXMBOW NCTOY-
HVK QHEBHbIX Pa3fyMui 1 NOTYHOUHbIX COMHeHUN. Kaxaa BO3-
Me3AUA, Ha KOTOPOW OCHOBaHbl BCE AETEKTUBLI, BCe Tparefiuu
1, BO3MOXHO, HeEManas 4yacTb KOMefuWi, Ha CaMOM ferle ecTb He
4TO VHOE, Kak MpOsAB/IeHNEe HEeYeMHOro CTpeMJieHVA YesioBeKa
K CNpaBea/IMBOCTY, XeflaHUA BEpPUTb, YTO B MUPE eCTb NOPAAOK,
1 3110 HEMUHYeMO OyfeT Haka3aHo, a LOOPO BOCTOPXKECTBYET.

Mbl XOTMM BUAETb Hally peanbHOCTb He 6eCCMbICIIEHHbIM Xao-
COM, @ pa3yMHOW rapMoHuei, ynpaBnaemon BceBbllWHUM No no-
HATHbIM YenoBeKy 3akoHaM. / ecnn B TeKcTe npocmaTpuBaeTca
Takol MOpAAOK, OH YCrMOKamMBaeT Aylly YenoBeyecKyto, Bnagato-
LLyt0 B OTHasAHME OT HeCnpaBeanMBoCTY MUpa.

PomaH KaumaH: A coBMecTMMO nn yTelleHne C obyueHnem
WK yuynTenbCcTBOBaHMEM? B 0cOGEHHOCTH, 3a Npefdenamn penu-
FMO3HOTO MbilweHNA? 1 Toxe N6sI0 MUbI, UATao 1 U3yyalo 1X,
N 3TOT UHTEpeC, BO3MOXHO, U3HayanbHO npown3pacTaeT 13 yao-
BOJIbCTBMA HabnoaeHUs yyga Kak nobenbl cnpaBefsiviBOCTA UK
cnaceHus, Kak NposBAeHMA HEBUAMMOIO, HO MOTYyLeCTBEHHOO
N Mygporo 3akoHa. Ho pganblue, yem 6onblue Tbl y3Haellb MUbbI,
Tem 6onblue NOHMMaEeLLb, YTO OHWY, Kak nucan Anekcei Jloces, BO
BCEM, UTO CTAHOBUTCA XMBbIM, @ 4YyAo — B NoOoI peanusauymm
TPaHCLEeHAEeHTHOro, OTHIOAb He TOJIbKO CripaBeAsiviBON 1 yTelun-
TenbHoW. [lpyrmm cnoBamu, v peBHAA MUONOrns, 1 COBPEMEH-
HaA TeopurA xaoca 3HaloT, UTO Halla peanbHOCTb — 3TO U «bec-
CMbIC/IEHHDBIA XaoC», U «pa3yMHasA FapMOHMA» OAHOBPEMEHHO.
MosTomMy nuTepaTypa, eCn OHa yUNTeNbCTBYET, TO He YCroKavBa-
€T, a TPEBOXMWT: BO MHOION MyApPOCTM MHOro nevanu. Kak pa3 es-
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penckasa nuTepaTtypa, C ee rpyCTHbIM, HeyTellnTeIbHbIM IOMOPOM
3HaeT 06 3ToMm 6onblue apyrux.

Aikos LexTep: A rnaxy, uto AnA TebA CNIoBa yunTeNbCTBOBaHUE
N NoyyeHve ToXe HeCyT oTpuuaTenbHyo KOHHoTauuto. [osTtomy
C TBOEW TOYKW 3peHnA NoyyaloLlasa nuTepaTypa He yCroKansaerT,
a TpeBoXnT. CKaszanu Halwmn MyapeLbl: HET 6onbLuel PpagocTy, Yem
pa3pelueHrie coMHeHUN. JIntepaTypa, KOTOPOM A MbITaloCb 3aHU-
MaTbCA, MOMOraeT YesioBeKy paspellnTb FNaBHble, CYLHOCTHbIE
COMHEHWMA, O KOTOPbIX A NUCan paHblue.

HacueT rpycTtHoro tomopa, NpucyLLero eBpenckon nutepatype,
Yy MeHA ecTb cBoe oObACHeHWe. DTy nuTepaTypy Aenanu nogu,
ylweguwmne 13 eBperncTBa, OCTaBMBLLME TeNbli 4OM AeTCTBa paaun
BbICOKOI0 BO3[yXa UHTEpPHaLMOHaNbHOIo Npu3HaHuA. B Tom gome
OCTaNnNCb UX AepylwKn 1 6abylKkn, poautenm, 6patba 1 cecTpsbl
N, YXOAA, AaXe BbICMeMBaa CKUcalolme CAUBKW, OHW BCe-TaKu
ornAgbiBannCb Hasag € rpycTblo. Mbl BO3BpallaeMcs, HO OCTaB-
nAeMbli HAMW [OM BCEMUPHOWN KyNbTYpbl He Oblfl HWU TemnsblM,
HW Opy»KentobHbIM. A BaC ymonaio, ocTaBbTe 3TV Pa3roBopbl Npo
rPYCTHYI0 eBPeNcKyto ynbloKy. [ycTb Halwwy Bparv Tak ynbibaoTcs.

PomaH KaumaH: TBoe BMaeHMe HanomuHaeT naet, BOBCE He
penurnosnyio, AnekcaHgpa MennxoBa o «yenoseke daHTasnpyto-
LeM», CracatloLemcsa OT yKaca U CepoCcTy peanbHOCTW NpY MOMO-
LM IPE3, BOOOpa)KeHNA, CBEPXITMYHbIX MAEN N LEHHOCTEN, BOMJO-
LleHNe KOTOpbIX 1 eCTb NpeKpacHoe. [Mpun sTom nucbmo MenunxoBa
peanncTnyHo, 6one3HeHHo, TParMyHo (XOTA OH U He cuMTaeT cebA
«CKOPOHbIM» nuncaTenem). Tbl BUAWIb 3[4€Cb Kakoe-TO POACTBO
C TBOVIMU MbICAMU?

filkoB LWexTep: Moe BugeHne — 3T0 B3rA4 Ha MUP PENrMos-
Horo eBpes. He A ero npugyman, Ho A ero sonnoLako. Mennxos
cam coumHun cebe yuyeHue, a A NCXOXKY 13 Hacneamnsa Gnbnenckmnx
NMOPOKOB 1 OTKPOBEHWI, HACMOCNAHHbIX Lagmkam. CoBcem apyras
BeCOBasA KaTeropus.

Poman KaymaH: Ho B uem ocobeHHOCTb TBOero suaeHus? B Ca-
moyyumene AHHa DaiiH NULWET: «TalHbIA CMbICT PacKpbiBaeTcA
NVWb TOrAa, Korga AeTcKune CKaskuy pacckasblBaeT HAaCTOALWMIA Npa-
BeHWUK. Bce 3aBUCHT He OT TeKCTa CKa3KuK, a OT pacckasumKa. Tonbko
WCTUHHDBIN pacCcKa3umnK, NCTUHHBIN CBUAETENb TalHbl, 3HAaeT npas-
ay». Peub nget n 06 aBTopax 1o KHKUrn? J1lo6oBb K CNOBY, C/IOBY
npaBefHMKa BHe COAEpPrKaHnA, U eCTb TO, YTO MO3BOSIAET aBTOpam
BMAETb cebA HacnedHVKamMy «OTKpOBeHUI»? MoxeT nn noboi
nucatenb O6blTb <MCTUHHBIM PACCKA3YMKOM» WU 3TO MpeporaTisa
TONIbKO PENUIMO3HON NTepaTypbl? CKasKku BooOLLe XaHp KOHCep-
BaTUBHbIN; B YeM YHWMKASIbHOCTb, MOMUMO HaLMOHANbHON, TBOUX
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PYCCKO-EBPENCKUX PENUMMO3HBIX «OETCKUX CKa3oK» MO CpaBHe-
HIII0, HaMpPUMep, C TEMU e «CKa3Kkamuy, KoTopble ynomuHaeT DaiiH
B CBOMX KOMMeHTapuax — lNeneBuHa, PoynuHr, TonkuHa? bonblias
YyacTb nepcoHaxer Camoyyumens BbIMMARAT, KaK LWansLme WKosb-
HVKK: GonTalowme o YyeCHOM HeodUTbl, MeTALLME B NPaBefHUKM
NPOCTaKy, HeyJaunmBble NPOMNOBEAHVKM, Pa30yapoBaHHble aTeu-
CTbl, NonycymacLiefluine NpoBuaLbl, obuiarLmecs ¢ npuspakamm
yyAaku, BnaBLUMe B JETCTBO HEJOYYKN — BCE OHU CJIOBHO NNLLEH-
Hble HacneacTBa 65yaHble AETU, <MIAJLLNE CbIHOBbA», OPOLLEHHbIE
Ha 3aBOEBaHMe AYXOBHOCTV CaMMM COLMasibHbIM YyKIagoM MocT-
COBPEMEHHOCTU, MPUHLIbI 1 HULLME B MOUCKE OTLOBCKUX COKPOBMULL,
WM CKAa30YHbIX MpUHLEeCC. PaccKkasuuiK 1, B eLle 6onbLuel CTEMNEHN,
KOMMEHTaTOP CO3AaI0T BHYLUMTENIbHYIO ANCTaHUMIO Mexay cobor
N CBOMMW He3adaunvBbIMU NEPCOHaXKaMu, BOCXULLASACh MPY 3TOM
06Pa3OM XM3HU 1 MbICIIN PENNTO3HONM 06WKMHbI. [ToapasymeBaeT
NN TaKaA HaCTaBHMYeCKanA iMTepaTypa COUYYBCTBUE K NMEPCOHAXKaM,
PafocCTb 3@ HUX, yMUNEHNE UX pebAYeCTBOM MK, MOXKET ObITb, pas-
ApaXkeHne ux HepaamMBOCTbo? TOBOPUT N 3Ta AUCTAHLUMA O TOM,
yTO Nepep HaMmu BCe-Taku CKa3Ku, Hanogobue Tex «CKa3oK HapoaoB
MMpa», O KOTOPbIX MHOFOKPATHO YNOMIKHAET B CBOUX KOMMEHTapU-
Ax AHHa QanH? MoryT N1 oHM B CaMOM fiene NoOMOoYb Ballemy ymTa-
Teo, Mo ee e CoBaM, «MoJIObUTb CII0OBO»?

AlkoB WexTtep: Kak 3ameTnn Huuwe, Mbl HE MOXeM MbICAUTb
BHE paMOK TeMHULbI A3blKa. TeKCT — He 6onee, YeM UHCTPYMEHT
ana nepegaun nHdopmauun. Cuctema obWENPUHATBIX 3HAUKOB,
N3 KOTOPbIX OH COCTOUT, MO3BOJIAET YMTATENIO paclndpoBaTh To,
yTO XOTen coobwnTb aBTOP. HO BCeraa nu 310 Tak? Becerga nv tem-
Huua oby3fbiBaeT M orpaHMuMBaeT? He MOXeT Nn copepaTbca
B TEKCTE BbICLIMIA CMbIC/T, CBOOOAHDIN OT OKOB rpadryeckmnx cmm-
Bonos? baanb-LLUem-ToB roBopw, 4to NOJOOGHO TOMY, Kak B KOB-
yere (Ha nBpuTe — meaa) Hoaxa 6b11 KameHb Lloap, ocBelyaBLInii
BCE 3TaXKW, CJZIOBO-C/IOT (Mesa) B TEKCTE TaK»Ke MOXKeT OblTb OCBe-
LLeHO BbICLUMM CMbICIOM. Ho AnA Toro, Ytobbl 3TO NOHATb, HEOHXO-
AVIMO paccKasaTb MCTOPUIO.

Pebe Jlensu-Nuxok, paBBuH ropopga bepanues, MocToAHHO
HaBeLLan NLWYBHWKOB, EBPEEB, XMBYLLMX B MONbCKUX N YKPAUHCKINX
cenax, cobupas noxepTBOBaHNA ANA 6e[HAKOB. VLLYBHUKM XNnu
HeboraTo, MHOre camu efnie CBOAMAN KOHLbl C KOHLamu. Ho Koraa
B X JOMe MOABMANCA LafnK 1 GNarocnoBnsAn »eHy 1 aetew, KTo
MOT YCTOATb?

Kak-To pa3 pebe Jlensu-Nuxok nocetun eBpes, apeHAOBABLLENO
y naHa menbHuuy. OH nponajan Ha Hel € yTpa [0 NO3AHero
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Beuepa, C TPyAOM 3apabaTbiBasA Ha apeHAHylo nnaTy Ansa naHa
N NponuTaHve AnA cBoel cemMbu. B3BONHOBaHHbIN apeHAaTop
He MOCKYMWCA W, XOTb CaM >KWJ1 BeCbMa CKPOMHO, OTMepus
NnokepTBOBaHME LWefPOon PYKOW.

Korpa uagmk ctan cobupatbcAa B oOpaTHYyl0 AOPOrY, XJbiHY”N
NPonMBHON AoXAb. [po3a rpoxoTana BCe CUIbHEN U CUNbHEN,
1 CTano NOHATHO, UTO ObICTPO OHa He 3akoHuuTCA. Pebe nonpocun
y apeHaTopa pa3peLleHna ocTaTbCcA 0 yTpa.

Mocpenn HouM apeHZaTop MPOCHYNCA OT CTPaHHbIX 3BYKOB.
OTKpbIB rNasa, OH YBUAEN, KaK LauK, OKPYEeHHbIA CBETALMMCA
OpeosioM, XOAUT B3aA U Bnepes no KomHaTe, 6opmoya MONNUTBbI,
a emMy OTBeYaloT rosioca u3 6e3fHbl. YxKac oxBaTui apeHaaTopa,
Befb nepej HUM MpefcTana cKkpbiTaa paboTa nNpaBefHUKa, 3pe-
nuLle, 3aKpbIToe AN1A MOCTOPOHHMX FNa3. 3aXXKMYpPUBLUKCh U APOXKa
OT CTpaxa, OH ene AoXAasnca yTpa, MonACh b O TOM, YTob no-
cKopee B3OLLUO COMHLiE.

Mpowen roa. JleTo BblAaNOCh 3aCyLWIMBbIM, YPOXKail 3aCOX Ha
KOPHIO, 1 paboTbl Ha MesbHYLEe ObiNo KyAa MeHblue 0OblYHOrO.
MeHbLue paboTbl, MeHblLEe fIOXOAA, HO NaHa 3TO He NHTepeCcoBano,
OH TpeboBan OT apeHfaTopa BHECTW NnaTy cnosiHa. ToT TAHyN,
YBUNMBaN, MPOCKI OTCPOUKM, HAAEAChb, YTO NaH CMEHMUT THeB Ha
MUJIOCTb, HO TLLETHO. B 0fuH 13 gHeNn K HeMy 3aABUNCA MaHCKUIA
NocnaHHuK, rangyk. loBopun oH NPoCTo 1 MOHATHO, MOUIPbIBas
YBECUCTON NNeTbHo.

— BoT uTO, XKMNAOK, NN AO KOHLA Hefenun Tbl BHecCelb CrofHa
BEeCb [JONT, UM BMEeCTe CO BCel CeMbell OKaXKellbcA B AMe. A Menb-
HMLY NaH NepeaacT gpyromy, 6onee cMbIWNEHOMY apeHaaTopy.

Okas3aTbcA B AIME y MaHa O3Hayano MyuuTeSibHYl CMepTb OT
rofiofia 1 HOYHOro Moposa. B Te rogbl ynpasbl Ha NaHOB He 6blo
HMKaKoW, OHWM 6e3Haka3aHHO TBOPWAN CO CBOMMMW XOnoMamu
1 C eBpeAMY BCe, UTO 3abnaropaccygmTcs.

ApeHpaTop nomyanca B bepaunues, nckaTb cnaceHus y Laguka.
Pebe JleliBn-NuxoK BHMaTeNbHO BbiC/yLIan ero cOMBUMBYIO peyb
N YyCNOKOW:

— [lain-Ka MHe cO CToMa BOH TOT YMCTbIV NNCT Bymaru. 1 Hanuwy
TBOEMY MaHy NCbMO, 1 BCe YCTPOUTCA.

Llagmk B3an nucT, nygannnca B CocefjHiol0 KomHaTy. OTcyTCTBOBas
OH C YUeTBepTb Yaca, 3aTeMm, BblAA, BPyUM apeHaTopy TaTeslbHO
CIIOKEHHDbIA HECKONMbKO pa3 JIMCTOK W Benesl OTBE3TW ero naHy.

O6paTHylo pgopory apeHpaTop neTen, Kak Ha Kpbinbax. OH
NMOMHWJ1, KaK BbIrMAgMT paboTa npaBefdHVKa, U He COMHeBancs,
UTO TOT yXKe 3afleiiCTBOBaJl BCe HeobXxoaumble HebecHble Cusibl
Ana 6narononyyYyHoro 3aBepLUeHna gena.
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Ho Ha nogbesfe K ycagbbe naHa ero oxBaTuivm COMHeHuA. Beap
nepegTem, KakyeamHutbca, pebeJlensu-Nuxok B3an ccob0M TONbKO
YMCTbIV IMCTOK ByMaru, a Nepo 1 YepHUbHKLY OCTaBWUN Ha cTone!

Kpome Toro, korga LaguKk BbIXOAW M3 KOMHaTbl, B KOTOPbIV
npoBen YeTBepTb Yaca, apeHAaTop yCrnen 3aMeTuTb, UTO B Hell HeT
OKHa, 1 3TO BOBCE HE KOMHaTa, @ TEMHbI YyNaHUMK, MPYMbIKaoLL 1A
K KabuHeTy. Kak pebe mMor HanmcaTb NMCbMO B MOJIHON TEMHOTe
6e3 nepa 1 yepHun?

B36ynopaxeHHbIn OT OXBaTWBLUEN €ero Aorajku, apeHaaTop
JOCTan NncbMo, Pa3BepHYNn U yBUAEN, YTO NNCTOK abconoTHO
nycT. HM TOUKKM, HM YepTOUKM, TOSIbKO POBHasA, HETPOHYTasA NepoM
NMoBepXHOCTb Bymaru.

OH OCTOPOXHO CNOXWN IMCTUK 0bpaTHO No crmbam, 3acyHyn
B KapMaH 1 NpOoJOoJSIXKN OPOTY B MOMeCTbe.

— [enaTb Heyero, — cKka3an cam cebe apeHgaTop. — ITO MoA
e[IMHCTBEHHasA Hajexda Ha cnaceHune. OcTaeTca NULLb yNnoBaTb Ha
MUNOCTb BCeBbIWHEro 1 NonoXmnTbca Ha NpaBeAHOCTb LaamnKa.

— [lncbmo ot paBBuHa bepanuesa? — yamsunca naH. — Hy,
CnblWan o Hem, cnbiwan. MIHTepecHo, YTo OH MOXeT MHe HanucaTb
no TBOEeMy MoBOAY.

MaH pa3BepHyn NNCTOK. Y apeHAaTopa cephLe yXHYN0 BHA3, OH
CTOAN, HY »KUB, H/ MePTB, He 3Has, UTO NPom3onaeT B clepyioLime
MrHOBEHUA.

MaH mepneHHO BOAWA rMasamm Mo CTPOYKaM, U ero 4yBCTBa
ACHO YMTaNnCb Ha nuue. CHayana oH BO3MYLLEHHO CABUHYN 6poBU
1 HaxXMypwun 106, 3aTeM IMLO pa3rnagnnochb 1 Koraa naH, JounTas,
OnycTWA NaAoHb C 3a)KaTbiM B Hel IMCTKOM, Ha ero rybax urpana
ynblbKa.

— Y6enun mMeHA TBOW paBBWH, — BOCKAUKHYN MaH, CIOBHO
nonyyYnn N3BecTme o BbiUrpbiLle B ioTepeto. — Tak 1 6bITb, JONT 33
3TOT rog A Tebe npoLyato, HefopPoa, 3acyxa, NagHo, cornaceH. Ho
YK B Criefiytolem, ecsiv onATb He ByaeT Kakoro-Hnbyab 6eacTeums,
6eperncb ono3gaTb XOTb Ha feHb!

O6ypeBaeMblli NPU3HATENbHOCTbIO 11 PacnpaeMblil CYaCTbeM,
apeHgaTtop nomuanca B bepanyes, nobnarogaputb Lagnka. Pebe
BbIC/TyLUaJ1 €ro U OropyYeHHO Nokayasn rosoBow:

— Tbl pa3BepHyn NNCbMo?

— Pa3BepHy”n, — NoHypwunca apeHgaTop.

— Ecnmv 6b1 0TRAN ero naHy HEOTKPBITbIM, TO MONYYMn 6bl apeHay
MeNbHULbI A0 KOHLLA XN3HW 1 6e3 BCAKUX YCJIOBUI.

B 37Ol MCTOPUMN NNCbMO, HanNucaHHoe pebe JlelBU-MILUXoKoMm, He
TEXHUYECKOE CPELCTBO AN1A Nepeaaun nHGopmaLmm, a Hekaa nny-
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HaA CBA3b MeXAY NIoAbMI, He Hy>KJatoLanca B rpadryecknx cum-
Bonax. [locnaHve, coctaBneHHoe Tak, YTO NMPOUYUTaTb €ro MOXeT
TOJIbKO afpecaT, BCe ocTaslbHble BUAAT NnLb NycTon nucT. Llagnk
BMOXWN B HEro 4yacTb CBOEN AyLWK, 3apAAUI BbICLUIMM CMbICSIOM,
HecywmMm Kyaa 6onbLue TOro, YTo MOryT Bblpa3nTb OYKBbI.

[ne e ckpblBaeTcs Ha Bymare 3TOT BbiCWNA cMblicn? B cBoen
KHure Koywam Jlesu pebe JlenBu-Muxok yTeepxaaeT, uto benble
NPOCTPaHCTBa BOKPYT YepHbIX OYKB — ToXKe OYKBbI, Hecylme co-
fepxaHue. Ho npountaTtb ero MOXeT fafieKo He Kaxkabli. HekoTo-
pble cunTaloT, OyATO TEKCT BXOAMT B JIMYHbINA KOHTAKT C yMTaTenem,
N TO, UTO OTKPbIBAETCA OQHOMY, 3aKPbITO ANA Apyroro. Pasymeercs,
MHOTO€ 3aBMCUT He TOJIbKO OT unTaTens, Ho 1 oT aBTopa. CKOMbKO
ZyLIW, CUN Y PBEHUA BJIOXKII OH B COTBOPEHME TeKCTa, yAanoch nn
eMy 3apAauTb C/TOBO BbICWMM CMbICNIOM. [loCTVXeHne TanHbl —
3TO COBMECTHbII NpoLecc, B KOTOPOM Hepa3pbIBHO CBA3bIBAETCA
TOT, KTO 3Ty TaliHy CO3[jan C TeM, KTO MNbITaeTcA ee pasrafatb.

OueHnT N ynTaTenb BIOXKeHHoe Hamu B Camoydyumesnb Kab-
6anel? Bpemsa cepbe3Hbix uiTaTenen n BAyMYMBOroO YUTeHMA AaB-
Ho npowso. Mbl obpallanicb K coBpemMeHHMKam: 6onTalowmm
0 uygecHoM HeoduTam, MeTAWMM B NpaBedHVKM MpoOCTakam,
Hey#auwivMBbIM MNPOMOBeAHMKaM, [Pa304YapOBaHHbIM aTencTam,
nonycymacliefwm nposuauam, oobLaWmummnca ¢ npmrspakamm
yyAakam, BNaBLUUM B Ae€TCTBO HefoyuyKaM. IMEHHO um npepcTo-
UT OTbICKaTb CNPATaHHYIO B CJZIOBE BbICLUYIO TaliHYy, KOTOPYIO Mbl,
KaK ymenu, NomnbiTaivCb B HErO BAOXNTb. TPYAHO NPeAnonoxXunTb,
6ynTOo 3TK NMOAM YyMeloT untaTh 6enble NonA BOKPYT YepHbIX OYKB.
[la 1 aBTOPbI 3TOM KHUTM Aaneko He NpaBefHUKM, NofobHble pebe
JlenBun-Nuxoky. Mo3TOMy 1 KHUra COCTOUT He M3 MYCTbIX INCTOB,
a npepcTaBnAeT cobo TEKCT, OpraHW30BaHHbI MO 3aKOHaM nuTe-
paTypbl. Ho gna Toro oHa 1 HasbiBaeTca Camoyyumerb, UTOObI Ye-
NOBEK, KOTOPbI BO3bMeT cebe 3a TPy BHMMATE/IbHO ee npoun-
TaTb, CyMen caM OTKPbITb AnA ceba nHoe npeacTaBfieHre 0 MUpe.
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Gieorgij Fiedotow
1886-1951

Gieorgij Pietrowicz Fiedotow urodzit sie 1 (13) pazdziernika 1886
roku w Saratowie, zmart 1 wrze$nia 1951 roku w Beacon, w stanie
New Jersey (USA). Byt wybitnym rosyjskim historykiem $redniowie-
cza, filozofem, teologiem prawostawnym i publicysta. Ze wzgledu na
wyraziste poglady polityczne czesto narazat sie na polemiki zaréwno
w gronie zwolennikéw, jak i oponentéw swojej mysli. aczyt poglady
socjalistyczne z liberalnymi, mocno trwajac przy chrzescijariskich ko-
rzeniach formacji intelektualnej, do ktdrej sie zaliczat.

Po 1905 roku byt zaangazowany w dziatania rewolucyjne socjalde-
mokracji rosyjskiej, co przyczynito sie do jego kilkukrotnych areszto-
wan i zsytki do Karlsbadu opodal Rygi. Studiowat (z przerwami) hi-
storie Sredniowiecza na uniwersytecie w Petersburgu. Po rewolucji
pazdziernikowej wyktadat przez jakis czas w Saratowie, a nastepnie,
uzyskawszy w 1925 roku zgode wtadz radzieckich na wyjazd do Nie-
miec w celu pogtebiania wiedzy historycznej, juz nie powrdcit do
ojczyzny. Zwiazat sie z emigracyjnym srodowiskiem we Frangji (tzw.
Jpierwsza falg”). Do 1940 roku (czyli do inwazji niemieckiej) wyktadat
jako profesor na Prawostawnym Teologicznym Instytucie $w. Sergiu-
sza w Paryzu, w tym samym roku wyjechat do USA, gdzie przez kilka
lat wyktadat na Uniwersytecie w Yale w ramach Seminarium Teolo-
gicznego. W 1944 roku zostat profesorem Prawostawnego Semina-
rium $w. Witodzimierza w stanie Nowy Jork.

Fiedotow byt przede wszystkim historiozofem, u podstaw jego filo-
zofii historii lezata idea religijna i metafizyczna. Krytycznie odnoszac
sie do humanistycznego antropocentryzmu, z nieufnoscia podcho-
dzit takze do teocentryzmu. Bliska mu byfa idea ,Boga-Cztowieka”
(6ozouenoseyecmsa) Wiadimira Sotowjowa, z szacunkiem odnosit sie
tez do mysli Nikotaja Bierdiajewa. Byt krytykiem materializmu histo-
rycznego i prowidencjonizmu. W centrum chrzescijanskiej historio-
zofii Fiedotowa stoi cztowiek. Jego wybor, zdaniem filozofa, ma za-
wsze charakter historyczny.
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Nie podzielajac stanowiska Bierdiajewa, ze zakrety historii (rewo-
lucje) sa wyrokiem (sadem) Boga nad narodami, Fiedotow uwazat,
ze kazde takie zdarzenie historyczne jest uderzeniem w tradycje,
jej rujnowaniem, a tym samym przyczynia sie do niebezpiecznej
degradacji ludzkosci. Cho¢ w historii $wiata jest miejsce na nie-
ograniczong wolnos¢ cztowieka, to wielkim niebezpieczenstwem
jest wolnos¢ obojetnosci. Fiedotow mocno wystepowat przeciw-
ko narastajacym ideologiom wieku XX: faszyzmowi i komunizmo-
wi. Uwazat, ze prowadzg one do nieuchronnej katastrofy.

Prezentowany tutaj artykut Fiedotowa nosi tytut Nowe na stary
temat. Ow ,stary temat” to aluzja do ,kwestii zydowskiej”, ktéra od
wieku XIX zajmowata powszechng uwage intelektualistéw euro-
pejskich (réwniez rosyjskich). Autor nie pyta jednakze — jak jego
poprzednicy — o przyczyny pojawienia sie antysemityzmu w kul-
turach tradycyjnych, nie interesuje go tez problematyka asymilacji
Zydéw w srodowiskach lokalnych. Jesli ta sprawa pojawia sie tu,
to jedynie aluzyjnie. Fiedotowa interesuje ,nowe”, a wiec to, jak
~kwestia zydowska” wyglada dzisiaj, tj. w czasie trwania Il wojny
Swiatowej, i jak moze wygladac po jej zakonczeniu. Szkic powstat
w roku 1942, uszy Swiata nie spodziewaly sig, ze niebawem rozle-
gnie sie jeden z najbardziej porazajacych krzykéw w historii zy-
dowskiej XX wieku — powstanie w getcie warszawskim. Fiedotow
réwniez tego nie przeczuwat, dlatego swoje rozwazania koncen-
truje na przysztosci narodu zydowskiego i jego zwigzkach z juda-
izmem. Podtytut szkicu — W strone wspdétczesnego ujecia kwestii
zydowskiej — ma wiec taki charakter — nie historyczny, lecz pro-
spektywny. Wazng role odgrywa tutaj, naturalnie, zwigzek juda-
izmu z chrzescijanstwem. Autor powiada, ze

Judaizm i chrzescijanstwo nie s3 dwiema odmiennymi religiami, lecz dwie-
ma fazami jednej i tej samej prawdziwej, zrodzonej w Judei, religii powszechnej
(8cenerckoti). Chrzescijanstwo odnosi sie do judaizmu jako jego dopetnienie
(3asepweHue). Dlatego kazdy ruch w judaizmie, skierowany nie wstecz, to zna-
czy nie od proroctwa do prawa, lecz od prawa do proroctwa, powinien przyjs¢
réwniez do Jeszui i podnies¢ kwestie jego miejsca w religii Izraela.

Niechetny wobec ideologii syjonistycznej, Fiedotow chciatby
wiaczenia sie Zydéw do kultury europejskiej. To moze by¢ dla nich
ratunkiem, podobnie jak ratunkiem przez tysiaclecia bytfa dla nich
religia. Kulturowe odrodzeniereligijne mozliwe jest nagrunciewza-
jemnego uznania racji judaizmu i chrzescijanstwa. Dotyczy to obu
stron dialogu. Fiedotow, cho¢ tego tutaj nie deklaruje wprost, jest
rzecznikiem takiego dialogu, a nawet jednym z jego prekursoréw.

Najwazniejsze prace Gieorgija Fiedotowa zostaty zebrane w edy-
¢ji: CobpaHue coyuHeHul 8 12 m., COCT., BCTYM. CTaTbA, NpuUmeu.
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C.C. bblukos [i in.], MapTtuc, MockBa, 1996-2015 (ukazaty sie dotad
tomy 1-3, 7-11; online: https://azbyka.ru/otechnik/Georgij_Fedo-
tov/sobranie-sochinenij/ [25.02.2019]).

W jezyku polskim (wybér): Rosja i my, przet. Jozef Lobodowski,
LKultura” [Paryz] 1961, nr 1/2, s. 118-122; Rosja a wolnos¢, przet.
K. Krzyzewska, ,Znak” 1990, nr 2/3, s. 77-97; Swieci Rusi (X-XVIl w.),
przet. H. Paprocki, Homini, Bydgoszcz 2002.

Pierwodruk: [.T. ®egotos, Hosoe Ha cmapyio memy. K cosemen-
HoU nocmHogKe egpelickoeo sonpocd, ,Hosbin xypHan” [Heto-
1710p1<] 1942, no 1, c. 276-286. Tez w zbiorach Fiedotowa: Hosbili
Ipao. CéopHuk cmamed, tO.M. WBack (pep.), Vi3patenbctBo ume-
HM YexoBa, Hblo-VIopK 1952, c. 200-2014; CobpaHue co4uHeHul
8 12 m., 1. 9: Cmamou amepukaHckozo nepuoda, npumeu. C. C. bblu-
koB, MapTtuc, Mocksa 2004, c. 5-15 (npumeu., c. 361-362).

Marian Kisiel
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Nowe na stary temat
W strone wspotczesnego ujecia kwestii zydowskiej

1942

Zyjemy w takim dziczejacym wieku (czy aby zelaznym, a nie ka-
miennym?), ze samo postawienie kwestii zydowskiej domaga sie
usprawiedliwienia. Czucie jest przyttumione, a sumienie pali: jesli
jeszcze nie sptoneto, to przyzwoicie zostato zweglone. Wylewa-
jace sie zto stuzy za ochronna przykrywke dla reakcji moralnych.
W Niemczech i we Francji dziesigtki tysiecy Zydéw marnieja w obo-
zach koncentracyjnych? — Ale w Rosji w obozach sg miliony nie tyl-
ko Zydéw, ale wszystkich narodowosci. — Hitler zarzadzit fizyczng
eksterminacje catej zydowskiej populacji w Polsce, a teraz, prawdo-
podobnie, réwniez i na Ukrainie? — Ale inne narody, na przyktad
Polacy, takze sg wyniszczani swiadomie i planowo. — Takie odwro-
cenie (omso0), wtasciwe dla naszych czaséw (wieksze zto usprawie-
dliwia mniejsze), samo w sobie swiadczy o ciezkiej klesce poczucia
moralnego. Kierujac sie instynktem samozachowawczym, cztowiek
stara sie zagtuszy¢ swoje sumienie: zy¢ z wilkami — wy¢ jak wilk.

Jest, oczywiscie, prawda, ze zydowskie nieszczescie, zydowskie
cierpienie, wlewa sie teraz w powszechne morze krwi i tez. Wszyst-
ko sie wali, padaja fundamenty naszej cywilizacji, ale pod ich gruza-
mi jedng z pierwszych ofiar jest nardd zydowski.

Dwa powody, dla ktérych los tego narodu jest bardziej bolesny
niz los innych, wptywaja na niezydowski, a zwtaszcza chrzescijanski
$wiat. Pierwszy — to powszechne rozszerzenie sie zydowskiej dia-
spory i jej daleko idaca asymilacja. Kazdy chrzescijanin w kazdym
kraju ma zydowskich przyjaciétibliskich. Dzielac ich osobisty zal, ta-
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two moze zrozumie¢ narodowa katastrofe Zydoéw, o ile oczywiscie
sam nie nalezy do ich sSwiadomych wrogéw. Drugi powdd ma cha-
rakter religijny. Dla chrzescijanina Zydzi nie sa zwyktym narodem
posréd innych, lecz narodem naznaczonym boskim wyborem, na-
rodem Chrystusa, ktérego zrodzit i odrzucit: narodem, ktérego los
ma szczegodlne, ogdlnoswiatowe, historyczne znaczenie.

Nie bez wahania proponuje czytelnikowi kilka przemyslen na ten
odwieczny temat, ponownie postawiony przed nami przez histo-
rie. W tych myslach mato jest nowego, lecz codzienne sady o kwe-
stii zydowskiej sa tak powierzchowne, petne tylu uprzedzen i na-
mietnosci, ze pogtebiona uwaga jawi sie jako wspélny obowiazek.

Jednym z pierwszych i najbardziej rozpowszechnionych btedéw
— btedoéw perspektywy — jest utozsamienie kwestii zydowskiej
z niemiecka. Hitler to gtéwny, jesli nie jedyny sprawca zta. Hitler
albo narodowy socjalizm, albo stojace za nim Niemcy. Nawyk
rozpatrywania kwestii zydowskiej w zwigzku z Niemcami tak sie
rozprzestrzenit, ze stosunek do Zydéw w wiekszosci przypadkéw
okresla stosunek do Niemiec. Antysemita bedzie stronnikiem
hitlerowcoéw (npoezumneposuem), przyjaciel Zydéow — wrogiem
Niemiec. Ta aberracja widzenia niesie z soba jedno pocieszajace
samooszukiwanie sie. Jesli Hitler (albo Niemcy) sa jedynym zré-
dtem wspédtczesnego zydowskiego antysemityzmu, to z jego (ich)
porazka wszystko powrdci do porzadku. Zydzi, jak i cata ludzkos¢,
moga spokojnie odetchnaé. Z drugiej strony, aberracja ta jest
nadzwyczajnie niebezpieczna dla przysziosci catej europejskiej
kultury, poniewaz czesto niesie za soba nienawis¢ do Niemiec
jako takich, do ich ,duszy”, do ich ,wiecznej” istoty (k ee ,8e4Ho-
my” codepxaHuto). Praktycznym wnioskiem z tej nienawisci jawi
sie nie zawsze wyrazone, ale w milczeniu noszone przekonanie
o koniecznosci nie tylko pokonania, ale i zniszczenia Niemiec. Ale
oznacza to uczynienie Europy niemozliwa, zniszczenie Europy,
poniewaz Europa bez Niemiec jest jak ptak bez jednego skrzydta
(Romain Rolland).

W rzeczywistosci ostry wybuch antysemityzmu w Niemczech
jest zjawiskiem towarzyszacym jego ogdlnej powojennej choro-
bie i wcale nie wynika z jego ,wiecznej” tradycji. Nie zagtebiajac
sie szczegolnie w historie antysemityzmu, nie wolno zapominac
o tym, ze antysemityzm jest zjawiskiem powszechnym (tj. zwiaza-
nym z samym faktem diaspory), i ze przyjmuje on tylko rézne for-
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my i nabiera réznej ostrosci w zaleznosci od warunkéw lokalnych.

Przed Wielka Wojna Niemcy wcale nie zajmowaty pierwszego
miejsca na linii antysemityzmu. Rosja byfa krajem pogromoéw,
Francja za czaséw Dreyfusa — naszych czaséw! — uczynita
z antysemityzmu symbol wiary swojej narodowej swiadomosci.
W Niemczech istniata partia antysemicka, ale odgrywata bardzo
skromna role w politycznym zyciu kraju. Antysemityzm byt naj-
silniejszy w Polsce i na Ukrainie. Thumaczy¢ to nalezy nie jakims
szczegolnym okrucienstwem narodu polskiego czy matoruskiego,
a po prostu znacznym zageszczeniem populacji zydowskiej na te-
rytorium dawnej Rzeczypospolitej. Swiatli Rosjanie (Besiukopoccer)
nie znali antysemityzmu, ale nie znali réwniez Zydéw. Gogol dat
w Tarasie Bulbie radosny opis zydowskiego ,pogromu”. Swiadczy
to oczywiscie o stynnych kleskach jego poczucia moralnosci, ale
takze o sile narodowej lub szowinistycznej tradycji, ktéra za nim
stata. Czy za Hitlerem stoi tradycja podobnej sity? Mocno w to wat-
pie.

Niemcy chorujag na ostry nacjonalizm od dawna, ale nie dtuzej
niz od przesztego stulecia. Choroba ta, towarzyszaca ich zjedno-
czeniu, ich imperialnemu wzrostowi, takze nie jest ich osobista,
ale ogdlnoeuropejska chorobg XIX wieku. Nacjonalizm (a nie an-
tysemityzm) przyjat w Niemczech ordynarne cechy militarystycz-
ne, ktore czynia je bardziej od innych odpowiedzialnymi za wojne
$wiatowa. Antysemityzm nastat catkiem niedawno jako zjawisko
zwigzane z ekonomiczng choroba powojennych Niemiec: inflacjg,
szerokim naptywem Zydéw z Europy Wschodniej i ich szybko ro-
snacym wptywem na niektdre dziedziny gospodarstwa i kultury.
Sprawg podstawowg jest tutaj bolesny rozwéj poczucia narodo-
wego, zniewazonegdo i uszczerbionego w wyniku przegranej woj-
ny. Wiadomo, ze najgorsi tyrani wywodza sie z ,upokorzonych
i obrazonych”: lwan Grozny, Pawet, rosyjscy bolszewicy.

Nie chce powiedzie¢ oczywiscie, ze wojna z Niemcami nie ma
dzisiaj sensu. Kiedy choroba psychiczna przybiera formy przemo-
cy niebezpieczne dla innych, chorego trzeba przede wszystkim
zwigza¢, a potem juz myslec¢ o leczeniu. Lecz nijak nie nalezy za-
pominac o tym, ze zachorowata dzisiaj potowa $wiata, a i druga
potowa nie jest catkowicie wolna od psychicznej infekgji (3apasei).

Niemcy sa dzisiaj, bezspornie, $wiatowym ogniskiem antysemi-
tyzmu. Stad sie on zaszczepia, czasami sztucznie, a czasami row-
nie gwattownie w innych krajach. Trzeba jednak zauwazy¢, ze jego
ogniska sg wszedzie, i ze wystarczy byle katastrofa polityczna,
upadek systemu liberalno-demokratycznego, a wyleje sie na ze-
whnatrz. Faszyzm nie jest zjawiskiem lokalnym, ale ogdlnoeuropej-
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skim i w sposéb naturalny generuje antysemityzm jako jednego
ze swoich wspottowarzyszy. Kazdy, kto spotkat sie z faszystowski-
mi nastrojami kregdw mtodziezy jakiejkolwiek narodowosci, moze
sie o tym przekonac. Nietrudno dowies¢, dlaczego antysemityzm
w sposob logiczny wyptywa z faszystowskiego sposobu myslenia.

Faszyzm jest ruchem narodowej i spotecznej rewolucji, zwro-
tem przeciw catej kulturze XIX wieku, szczegdlnie przeciw jego
intelektualizmowi i liberalizmowi. Kazdy z tych momentéw niesie
zagrozenie dla narodu zydowskiego.

Poczucie narodowe, w jego stanie normalnym, zwigzane jest
z szacunkiem i tolerancjg do innych narodéw. Nacjonalizm,
szczegolnie ten jego goraczkowy paroksyzm, ktérym dzisiaj za-
razony jest $wiat, zywi nienawis¢ do wszystkich narodéw (précz
wtasnego), z ktérymi wchodzi w kontakt. Mozna powiedzie¢, ze
wspotczesny nacjonalizm, catkowicie przestarzate $redniowiecz-
ne dziedzictwo kulturowe, potrafi sie odnalez¢ tylko w tej niena-
wisci. Dazac do absolutnej homogenicznosci narodowej catosci,
nie akceptujac niczego obcego, zadnych autonomizmoéw i ory-
ginalnosci, wszedzie napotyka na te irracjonalng, nierozwinieta,
niestrawiong resztke dalekiego, dawno zaginionego wschodnie-
go Swiata, jakim jest naréd zydowski (egpeticmeo). Niezaleznie od
tego, za jak dobrych patriotéw uwazaliby sie Zydzi w Niemczech,
we Frangji, w Rosji, nie moga stac sie wytacznie Niemcami, wy-
tacznie Francuzami, wyfacznie Rosjanami. W tym jest ich prze-
stepstwo. Nawet utraciwszy swoja religie, zapomniawszy swoj
jezyk (albo swoje jezyki), w swojej fizycznej powierzchownosci,
w swojej psychologii przypominaja o innym, ,niearyjskim” $wiecie
duchowym, w ktérym niegdys sie urodzili. Nadto, naturalna soli-
darno$¢ z Zydami z innych krajéw nie jest tatwa do zniszczenia.
Podobnie jak katolicyzm rzymski, jak (niestety, tak watta) kulturo-
wa jednosc¢ republiki uczonych”, Zydzi byli jedna z nielicznych sit,
ktére utrzymywaty jednos¢ kultury europejskiej. Kiedy jakis naréd
chce gwattownie zerwac wszystkie wiezi taczace go z ludzkoscia,
najpierw znajduje Zydéw i méci sie na nich.

Zapasc¢ (obean) kapitalizmu jest, by¢ moze, jedng z gtéwnych
przyczyn naszego kryzysu. Wszystkie rewolucyjne sity epoki, le-
wicowe i prawicowe, zjednoczyty sie w jednej antykapitalistycz-
nej nawatnicy. Lecz, sitg rzeczy, réowniez Zydzi dawnej tradycji
Sredniowiecznej sa odpowiedzialni za kapitalizsm — przynajmniej
za kapitalizm finansowy. Kiedys byli zamknieci w getcie, przymu-
sowo odcieci od wszystkich lub niemal wszystkich zrédet zycia
gospodarczego, procz handlu i lichwy, wypracowywali w sobie
przez stulecia subtelng, nieskomplikowang sztuke radzenia so-

NOWE NA STARY TEMAT... 149



bie z pieniedzmi, tym najbardziej tajemniczym towarem, a kiedy
kapitat zaczat podbija¢ swiat, wczorajsi wekslarze zamienili sie
w bankieréw, znajdujac sie w wyjatkowo sprzyjajacych warunkach
konkurencji. Nie mieli feudalnych posiadtosci, nie mieli wojskowej
arystokracji, nie mieli powigzan ze spoteczenstwem swieckim.
Pienigdze otworzyty przed nimi wszystkie albo niemal wszystkie
drzwi. W XIX wieku za pienigdze mozna byto kupi¢ baronostwo,
spokrewni¢ sie z dynastiami ksigzecymi. Nie dziwi, ze Zydzi nie
spieszyli sie, by odej$¢ od tych zawodoéw, ktére gwarantowaty im
jedno z pierwszych miejsc w porzadku spotecznym. Lecz wszyst-
ko to sie zawali w chwili, kiedy kapitat znowu stanie sie przedmio-
tem nienawisci i pogardy.

Zydzi mieli, naturalnie, inne prawa do spotecznego szacunku
w XIX wieku. W swoim getcie nie tylko liczyli pienigdze lub handlo-
wali wschodnimi towarami. Sumiennie studiowali Tore i Talmud.
Prawdopodobnie zaden naréd nie miat tak licznej inteligencji i nie
szanowat jej tak, jak oni. W pewnym czasie, przez tysigclecia wyra-
finowany aparat umystowy byt doskonale dostosowany do wspot-
czesnej nauki analityczneji racjonalnej. Jesli Sredniowieczna scho-
lastyka byta przygotowawcza szkotg naukowego myslenia, to taka
sama szkota byt rowniez Talmud. Synowie i wnukowie uczonych
rabinéw stoja w pierwszym szeregu europejskiej nauki. Subtelna
organizacja nerwowa, delikatne palce, nieoszpecone prostacka
praca, daja najlepszych muzykéw — skrzypkow, pianistéw — na-
szych dni. Wyksztatcone na Biblii i odwiecznym ucisku gtebokie
poczucie sprawiedliwosci spotecznej, gdzie wspdtczesny socjalizm
przekrzykuje sie ze starozytnymi prorokami, tworzy przywédcow
proletariatu, gtosicieli rewolucji spotecznej, dziataczy Miedzynaro-
doéwki. Zydowska inteligencja rewolucyjna podkopuje ten sam ka-
pitalizm, w ktérym tak komfortowo czuta sie zydowska burzuazja.

Lecz wszystko to obraca sie teraz przeciw Zydom. ,Czysta” na-
uka, analityczna orientacja umystu ustawiaja sie w gtebokiej opo-
zycji do nowych pokolen. Uznajg stuzebng korzys¢ nauki, jej prak-
tyczng orientacje. Powinna stac sie stuzaca polityki albo zgina¢.

Wrazliwo$¢, emocjonalnos¢ w sztuce réwniez podlega ,prze-
zwyciezeniu”. Nowe stulecie wymaga od sztuki przede wszystkim
wyrazenia mocy: monumentalnosci, jednosci, holistycznego po-
strzegania zycia. To, ze komunizm i kapitalizm sg za siebie wzajem-
nie odpowiedzialne, jest zrozumiate bez zbednych stéw.
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Faszyzm (podobnie jak bedacy jego odmiang komunizm) jest
fatszywa odpowiedzig na prawdziwe pytanie postawione przez
historie. Faszyzm ma racje jesli chodzi o zasadnicze odczucie ze-
psucia i beznadziejnosci wspotczesnej kultury. Ale widzac zto, nie
jest w stanie go pokona¢, poniewaz sam nosi w sobie wszystkie
trucizny umierajacej cywilizacji. Buntujac sie przeciw jej mecha-
nicznosci, sam jest najbardziej mechanicznym z jej spotecznych
ruchéw. Marzac o organiczne;j sile zycia, jest ofiara i tyranem mar-
twej techniki, zastosowanej do polityki i edukacji. W przyptywie
szalenstwa bije na prawo i lewo, nie czujac, ze nosi wroga w sa-
mym sobie. Prostackimi surogatami prébuje zastapi¢ brakujaca
wiare, ktdérej pragnie. Lecz jedli rzeczywiscie ustyszat problemy
zycia, to w najgorszych jego dokonaniach mamy prawo odgad-
nac zarys kultury przysztosci. Niech tylko faszyzm upadnie, a od-
nowiona demokracja powofa na jego miejsce ,nowy porzadek”
$wiata — ten porzadek bedzie zupetnie inny od minionego. Nie
ma powrotu do ,starych wiez rodzimej Sodomy”. Nowy swiat, jesli
tylko zostanie stworzony, pokona nie tylko kapitalizm, ale takze
racjonalny, rozdarty duchowy $wiat burzuazyjnej Europy. Musi zy-
ska¢ nowa cato$¢, nowa organicznos¢ zycia. Daj Boze, aby mogt
potaczy¢ z nig osobistg wolnos¢. Ale ta wolnos¢ nie bedzie juz
wolnoscig obojetnosci. Srodowisko, w ktérym stosunkowo bez-
piecznie zyli dziewietnastowieczni Zydzi, zgineto na zawsze.

Jakie problemy stawia przed Zydami nowy, rodzacy sie we krwi
Swiat?

Zerwanie z kapitalizmem nie jest, oczywiscie, jakim$ specjal-
nym dramatem. Zydzi sa zbyt bogaci, aby nie przetrwa¢ upadku
kapitatu finansowego, poniewaz przetrwali wiele innych reziméw
ekonomicznych i politycznych. Ale jak teraz nalezy postawi¢ pyta-
nie o ,doswiadczanie” i istnienie Zydow?

Jeszcze niedawno byty mozliwe polemiki miedzy zydowskimi
nacjonalistami i stronnikami antysemityzmu. Sq one prowadzone
i teraz, lecz, w istocie, czy sg mozliwe? Faszyzm pokazat, ze zadna
asymilacja nie uratuje Zydéw, nie moze ich ukry¢. Nie wystarczy
zapomnie¢ o religii, jezyku, trzech odnarodowionych (deHayuo-
HanusuposaHHeix) pokoleniach. By¢ moze, dziesie¢ pokolerh mo-
gtoby wymazac¢ wszystkie $lady minionego s$rodowiska, ukry¢
ostatnie cechy szlachetnej starozytnej rasy, ale historia nie daje
tych dziesieciu pokolen. Wyjscie z getta zaczeto sie dopiero w XIX
wieku, wraz z Rewolucjg Francuska, a w Rosji znacznie pdzniej.
Asymilowani Zydzi s wciaz jeszcze Zydami i wrogowie umiejg ich
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rozpoznac. Céz, a w ,nowym $wiecie”? Czy i tam bedzie konieczne
ukrywanie sie przed wrogami?

Majac nadzieje na lepsze, zaktadajac, ze w tym Swiecie nie be-
dzie ani wyjatkowych praw, ani przesladowania ,obcych” (uHo-
podyes), trudno jest sobie wyobrazi¢, aby proces asymilacji byt
tak tatwy, jak w ostatnim stuleciu. Proces ten przebiegat bezbo-
lesnie w odnarodowionym, zdepersonalizowanym srodowisku.
W XIX wieku Zyd, pragnacy zapomnie¢ o swoim pochodzeniu, ta-
two mogt stac sie cztonkiem spoteczenstwa kosmopolitycznego.
Ale byto mu juz o wiele trudniej zosta¢ nim, powiedzmy, w kre-
gu rosyjskich stowianofiléw czy w szlachecko-katolickim swiecie
francuskim. Musiat nosi¢ maske albo dokonywac na sobie gwattu.
Urodzic¢ sie na nowo w innej narodowosci nie jest tatwo. | jesli nad-
chodzaca kultura bedzie bardziej gruntowna, religijna i w ducho-
wym (a nie w politycznym) sensie narodowa, wéwczas Zydzi moze
znajda w niej dla siebie miejsce. Miejsce szczegbélnego wyznania,
szczegolnego narodu, réwnego wsréd innych. Czy bedzie mozna
rozpuscic sie w nim bez reszty?

Ale czy jest to potrzebne? Czy nie obraza sama mysl o takiej
mozliwosci? Nawet z czysto pozytywnego punktu widzenia znik-
niecie jednego z najbardziej utalentowanych narodéw, ktéry dat
$wiatu tylu geniuszy, jesli bytoby to w ogéle mozliwe, oznaczatoby
ogromnag strate dla ludzkosci. Nie mozna pocieszac sie faktem, ze
Zydzi beda dawa¢ $wiatu swéj wktad, tak jak dajg i teraz, w ob-
cych spotecznosciach narodowych. Tak, dzisiaj daja, poniewaz nie
wyczerpaty sie jeszcze zgromadzone w getcie sity tysiacletniej re-
ligijnej wiary i mesjanskich nadziei, teraz marnowane w ,teoriach
wzglednosci”, w ,psychoanalizach” itd. Ale ten ogien gasnie, jego
zar stygnie, ciepto rozprasza sie w powietrzu. Nieuchronna ,en-
tropia” zréwnuje poziom zydowskiej i ,aryjskiej” temperatury du-
chowej.

Z religijnego punktu widzenia, $mier¢ narodu, ktéry dat swiatu
dwie monoteistyczne religie i do dzisiaj zachowat swdj religijny
ogien, bytaby po prostu katastrofa. Z tym narodem wiaze sie zbyt
wiele religijnych aspiracji. Jego los w proroctwie chrzescijariskim
zwigzany jest z eschatologicznymi losami swiata. Z tego punktu
widzenia, nie tylko nie powinien, ale i nie moze zginac.

Asymilacjonizm zostat osgdzony przez historie i Hitlerowi prze-
znaczone byto stac sie jednym ze sprawcéw zydowskiego odro-
dzenia narodowego. Dane nam byto stysze¢ gtos Zydoéw, ktorzy
tak oceniali znaczenie hitlerowskich przesladowan. Zydowski Bog
zawsze widdt swéj nardd droga cierpien i w cierpieniach znajdo-
wat nowa site zycia. Wolne i spokojne zycie wsréd pogan ulegto
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rozktadowi. A teraz, gdy w Rosji zycie jest zniewolone i niespokoj-
ne, ale w warunkach petnej réwnosci i odnarodowionej kultury,
miliony Zydéw niemal rozptynety sie w na poty mongolskim mo-
rzu. Rosyjska rewolucja, z jednej strony, dtawigc narodowo-religij-
na kulture Zydow, z drugiej, spowalniajac ich asymilacje, uczynita
wiecej dla wyniszczenia narodu niz Hitler ze swoimi obozami i ka-
tami.

Jesli jednak nie asymilacja, to co? Jesli narodowe odrodzenie, to
w jakich formach?

Pojawia sie tutaj nowa pokusa: przeja¢ od wroga jego polityczna
$Swiadomos¢, walczy¢ z nim jego witasng bronia; jesli chcesz, zno-
wu sie z nim asymiluj, tyle ze nie w przyjazni, lecz w walce. Izrael
oczekuje uznania go za taki sam naréd, jak inne narody i potrze-
buje dla siebie miejsca pod storicem. Wczoraj jeszcze to znaczyto:
podporzadkowaé wszystkie zadania Zydéw jednemu celowi —
stworzeniu i rozwojowi narodowego panstwa w Palestynie. Dzisiaj
to brzmi zupetnie inaczej: stworzy¢ zydowski faszyzm, skonczyc
z humanizmem i odpowiedzie¢ krzykiem krwi i rasy na krzyk krwi
i rasy. Pokusa ta jest tym niebezpieczniejsza, ze w najstarszych
stronicach Swietej Ksiegi mozna znalez¢ pozorng zachete dla tej
antyhumanistycznej reakgji. Hitler obrdcit Biblie na nice. Teraz za-
czynaja obracac na nice Hitlera. Tylko co pozostanie z Biblii w wy-
niku tego podwdéjnego obrécenia?

Nie chce tu wypowiadac sie za syjonizmem, ani przeciw niemu;
wywotuje on u mnie wspoétczucie. Ale syjonizm moze by¢ uspra-
wiedliwiony tylko jako czesciowe, wspierajace rozwigzanie pro-
blemu — zachowania narodowosci zydowskiej. Jedli dla ochrony
Zydoéw z catego $wiata potrzebne jest narodowe siedlisko w Pale-
stynie, niech ono bedzie. Ale niech walka o nie, praca w nim nie
przestania catego problemu. Panstwo papieskie we Wioszech mo-
gto i powinno by¢ filarem uniwersalnej polityki Kosciota katolic-
kiego. Ale jak czesto byto to przeszkoda i pokusg dla tej witasnie
polityki! Powotanie Izraela jest uniwersalne.

Jego Mesjasz zostat obiecany jako wyzwoliciel i pojednawca
wszystkich narodow, a religijny nacjonalizm byt forma tymczaso-
wa, powtoka chroniacg uniwersalng idee Izraela. Odrzucenie tej
idei jest odrzuceniem pierworodztwa, odrzuceniem samego sie-
bie. Czy jest ono mozliwe? To znaczy: czy mozliwa jest wasko-na-
rodowa polityka zydowska?

Historia wypowiada tu swoje ostrzegawcze stowo. O ile Zyd
jest silny swoim kulturalnym czynem, swoim moralnym oporem
w granicach $wiata, o tyle jest staby i bezbronny w ,swoim” pai-
stwie narodowym. Pierwsza wichura, ktéra przyjdzie z jordanskiej
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pustyni, moze go zmies¢. Panstwo istnieje dzieki sprzyjajacym
okolicznosciom, politycznemu kompromisowi brytyjskiej dyplo-
madji. Jedli imperium brytyjskie zawaha sig, ulegnie presji $wiata
arabskiego, ktérego polityczne przebudzenie jest jednym z naj-
nowszych faktéw zycia $wiatowego, co pozostanie z Syjonu? Po-
zostanie diaspora, pozostang ogromne ale rozproszone energie,
wieczny, nienasycony, duchowy gtéd Izraela.

Jesli polityczne rozwigzanie kwestii zydowskiej sie nie uda, to
jak bedzie mozna zrozumie¢ jego rozwigzanie kulturowe? Czym
jest kultura zydowska? Czy istnieje i czy kiedykolwiek istniata?
Nie mozna na nig patrze¢ poprzez relikty barwnego folkloru,
ktory sie jeszcze catkowicie nie rozpadt. Wszelako po ich wyta-
czeniu okazuje sie, ze wszystko to, co lzrael stworzyt oryginal-
nego dla siebie — dla siebie i dla $wiata — to byta jego religia.
Zawsze zyt w obcych formach kulturowych — babilonskiej,
hellenskiej, hiszpanskiej, niemieckiej, rosyjskiej — ale wiecznie
pielegnowat w sobie jeden i ten sam wtasny temat religijny. Reli-
gia a nie kultura uratowata zaréwno jego tozsamosc¢ (camo6eim-
Hocme), jak i ochronita go przed rozpuszczeniem sie w morzu
obcych plemion. Rytualne prawo bronito lepiej niz getto, Swiety
jezyk wspierat jedno$¢ na wszystkich krancach rozproszenia. Je-
$li to zabra¢, co pozostanie? Asymilacja zaczeta sie jednoczesnie
z upadkiem wiary. A odrodzeniu narodowemu w naszych cza-
sach towarzyszy odrodzenie religijne.

Nasz czas, po omacku i powoli, ale pewnie, wychodzi na za-
pomniane religijne drogi. Odrodzenie jest bezsporne w katoli-
cyzmie, prawostawiu, protestantyzmie. Bezsporne jest réwniez
wsréd Zydow, choé, by¢ moze, nie tak wyrazne. Hitlerowi udato
sie zapetni¢ synagogi, ktére nie zostaty jeszcze zniszczone, rze-
szg ludzi modlacych sie. Przycigga ich tu nie tylko narodowa roz-
pacz, ale takze prawdziwy bél religijny. | nie Hitler zrodzit Bubera,
Cohena, tylu innych. Mowa tu, oczywiscie, nie o prostej restaura-
¢ji wiary ojcéw, ale o jej nowej tworczej interpretacji. Przysztosc
nalezy do tego ruchu. Tutaj biegnie gtéwny nurt narodowo-kul-
turowego odrodzenia. Nie nalezy nawracac¢ gwattem i z narusze-
niem prawa (npecmynHo) przeksztatca¢ wiare w instrument poli-
tyki. Jedynie konieczne oraz zgodne z prawem jest studiowanie
kwestii religijnych.

Kto powiedziat, ze Zyd to zmeczony sceptyk, subtelny lecz bez-
ptodny racjonalista? Tak, czesto znalismy go takim w poprzednich
dziesiecioleciach. Lecz czy byt taki sam, cho¢by dwa pokolenia
temu, kiedy Heine wypowiedziat swoje stynne poréwnanie helle-
nizmu i jJudaizmu? Utrata wiary podkopata jego zyciowa zdolnos¢
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tworcza. Ale geniusz rasy (to znaczy religia Izraela) jest samym
zyciem, walka o zycie wieczne. Izrael walczyt z Bogiem przez ty-
sigclecia. Trudno uwierzy¢, ze nie ma juz wiecej sit na te tragiczna
walke.

Jednakze chrzescijaninowi, ktéry obserwuje jg z boku, nie wol-
no wyrzec sie swoich mysli. | méwiac otwarcie o tym bolesnym,
podlanym krwia temacie, musi by¢ szczery do konca. Dla chrze-
$cijanina nie istnieje zadna inna prawdziwa religia poza chrze-
$cijanstwem. Moze on z sympatig obserwowac odrodzenie zycia
religijnego w obcych swiatach — w islamie, w Chinach, w Indiach,
ale jednoczesnie wierzy, ze predzej czy pézniej te duchowe stru-
mienie wptyna do jednego uniwersalnego morza. W odniesieniu
dojudaizmu jego postawa jest bardziej pewna. Judaizm i chrzesci-
janstwo nie sg dwiema odmiennymi religiami, lecz dwiema fazami
jednej i tej samej prawdziwej, zrodzonej w Judei, religii powszech-
nej (sceneHckol). Chrzescijanstwo odnosi sie do judaizmu jako
jego dopetnienie (3asepweHue). Dlatego kazdy ruch w judaizmie,
skierowany nie wstecz, to znaczy nie od proroctwa do prawa,
lecz od prawa do proroctwa, powinien przyjs¢ réwniez do Jeszui
i podnies¢ kwestie jego miejsca w religii Izraela. Co spowodowato
tragiczna przepas¢ miedzy narodem zydowskim i jego prorokiem,
ktéry ukazat mu sie jako Mesjasz, zanim objawit sie poganom jako
Zbawiciel $wiata?

Jest mato prawdopodobne, aby na to pytanie uzyskano odpo-
wiedz w naszym pokoleniu. Ale Zydzi my$la o problemie Jezusa
i mysli te dalekie sg od pradawnej wrogosci. Ksigzki Montefiore-
go, Klausnera méwia o nowej postawie wobec Jezusa. By¢ moze
jeszcze wiecej méwia o tym czeste nawrdcenia na chrzescijanstwo
czystych i duchowo spragnionych ludzi — nowy typ konwerty-
ty. Odwotania te rozrywaja jednos¢ duchowego zycia Izraela,
a tu rodzi sie dramat, osobisty i narodowy, ktéry trudno usunac.
W istocie rzeczy, starozytna religia Izraela, wzieta w oderwaniu od
chrzesdcijanstwa, z trudem zaspokaja wspotczesng swiadomosc
religijng. Droga od wspodtczesnej, nawet niereligijnej (06e360xeH-
Hou) kultury do religii prawa wydaje sie by¢ zwezeniem swiado-
mosci. Nacjonalizm moze dokonac tej ofiary. Ale czy osoba religij-
na jg zaakceptuje?

Odpowiedz, oczywiscie, nie bedzie taka sama. Jedni ja uznaja,
inni nie. Dzisiaj nie czas, aby podejmowac ten spor, ktéry nalezy
do przysztosci. Chciatoby sie tylko wskaza¢ na nowy, zupetnie nie-
oczekiwany zwrot, ktory historia daje staremu zydowsko-chrze-
$cijanskiemu sporowi. Kiedy$ Zydzi ukrzyzowali Jezusa. W na-
stepstwie tego faktu, juz prawie dwa tysigce lat, Jego uczniowie
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krzyzujg Zydow. Teraz Jezus powraca do swojego narodu, w po-
hukiwaniu i krzykach pogan: ,Ukrzyzuj Go, On jest Zydem!”,

Ale jak nie zdumiewac sie aporiami, ktére napotyka na wszyst-
kich drogach zydowski ruch narodowy. Jakby kto$ niewidzialny
gonit Izrael, wpedzat go w rozpaczliwe $lepe zauitki, nie pozwa-
lajac mu wyleczy¢ sie z bélu i ran? Kim On jest, ten niezmordo-
wany mysliwy? Czyz nie tym samym Bogiem lzraela, zazdrosnym
i mitujgcym, gonigcym po pustyni za swoja Oblubienica, na wieki
zareczong z Nim pierscieniem przymierza?

Przetozyt Marian Kisiel
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