Iwona Stanios

Transkulturowosc oryginatu w przektadzie
(na przykladzie powiesci
Dervis i smrt MeSy Selimovicia)

Gdy do czynienia mamy z przektadem tekstu transkulturowego, jakim z pew-
noscia jest powies¢ Dervis i smrt MeSy Selimovicia, do kultury wzglednie mo-
nokulturowej, jaka jest kultura polska, mozemy méwi¢ o oddalaniu si¢ przekta-
du od swojego prototypu i zubazaniu przekazu transkulturowego. Przenikanie
si¢ kultur i ich hybrydyzacja znajduje swoje odbicie w jezyku, poniewaz jest on
,magazynem pamigci kulturowej, w ktéry wpisana jest informacja na temat hi-
storii, obyczaju, wierzen, legend, mitow literatury i sztuki oraz organizacji zycia
spotecznego i politycznego™. Jezyk polski nie moze dysponowa¢ ekwiwalenta-
mi tak samo nacechowanymi kulturowo, jak to ma miejsce w jezyku serbskim,
poniewaz calkowicie inna jest tych dwoch spoteczenstw (monokulturowego
i transkulturowego) historia, inne sa ich obyczaje, a nawet inna jest religia
i organizacja zycia spolecznego. Ttumacz moze i powinien dokonywaé wybo-
row, aby jak najbardziej zblizy¢ si¢ do prototypu, ale pewne bariery jezykowo-
-kulturowe beda mu to utrudniaé, a transkulturowo$¢ w monokulturowym prze-
ktadzie bedzie ginac.

Na poczatek przyjrzyjmy si¢ pojeciu transkulturowosci, ktore zostato wpro-
wadzone do badan nad wielokulturowymi spoteczenstwami przez Wolfganga
Welscha. Badacz ten szczegdtowo opisat zjawisko transkulturowos$ci, separujac
je od wielokulturowosci i interkulturowosci. Wyszedt od krytyki mys$li Herde-

' B. Tokarz: Spotkania. Czasoprzestrzen przekladu artystycznego. Katowice 2010, s. 234.
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rowskiej, czyli od rozumienia egzystujacych obok siebie kultur jako zamknig-
tych i osobnych kul, ptynnie przechodzac do krytyki wielokulturowosci, w kto-
rej kultury to dalej zamknigte i osobne kule, a jedyna roznica polega na tym, ze
w tej koncepcji kule te zderzaja si¢ z soba. To ocieranie si¢ o siebie nie pomaga
jednak wcale w zrozumieniu czy ,,transgresji dzielacych nas barier”?. Jesli kule
(kultury) sa zamknigte, to bardzo czgsto staraja si¢ podkresla¢ swoja odrebnose,
co nie wptywa korzystnie na integracje, a jedynie akcentuje réznice migdzy
danymi grupami kulturowymi.

Pod wptywem globalizacji i wynikajacej z niej migracji ludnosci dotychcza-
sowe koncepcje kultury zdezaktualizowaly si¢, dlatego najwlasciwsza w takim
kontekscie wydaje si¢ transkulturowo$¢. Welsch wyroznia determinanty kultu-
rowe, ktore charakteryzuja spoteczenstwa transkulturowe, ale nie wielokultu-
rowe®. Zalicza sie do nich miedzy innymi: budowanie sieci kulturowej (dwie
kultury sa z soba powiazane np. z uwagi na taki sam styl Zycia reprezentantow
tych samych zawoddw), hybrydyzacje kulturowa (wchtanianie czgéci innych kul-
tur, wspotegzystowanie z soba tubylcow i obcokrajowcdéw), zanikanie rozroznie-
nia na obce i nasze (nie istnieje absolutna obco$¢) oraz rozrdznianie tozsamosci
kulturowej i1 narodowej (nie mozna uzna¢, ze kazdego, kto ma polski paszport
cechuje rowniez polska tozsamos¢ kulturowa. Welsch twierdzi, ze ,,praca nad
wlasna tozsamoscia coraz czegsciej staje si¢ praca nad integracja wielu kompo-
nentéw o réoznym pochodzeniu kulturowym™).

Cho¢ Welsch, opisujac koncepcje transkulturowosci, odnosi si¢ glownie do
spoteczenstw nowoczesnych, argumentujac to tym, ze Internet i nieograniczona
wrecz mozliwo$¢ podrézowania spowodowata przenikanie si¢ kultur i ich hy-
brydyzacje, to jednak przyktady transkulturowych spoteczenstw mozna odna-
lez¢ rowniez wérod ,,przednowoczesnych” organizacji spotecznych. Przykladem
takiego spoleczenstwa jest Imperium Osmanskie oraz okupowane przez nie Bat-
kany, a w szczegolnosci tereny Bosni i Hercegowiny.

Bosnia i Hercegowina od czasow starozytnych lezaty na styku kultur, co
wplywato na rozwijanie si¢ spoteczenstwa transkulturowego. W starozytnos$ci
na cale Batkany najbardziej oddzialywata Grecja, potozona na potudniu Potwy-
spu Batkanskiego, oraz Rzym, rozciagajacy si¢ po drugiej stronie Morza Ad-
riatyckiego. Na przetomie I w. p.n.e. i I w. n.e. Rzymianie podbili wigkszos¢
ziem Potwyspu Batkanskiego (czy Europy Poludniowo-Wschodniej) na potudnie
od Dunaju’. W 395 r. wyznaczona zostala linia graniczna migdzy Cesarstwem
Rzymskim, czyli Zachodnim, a Greckim, czyli Wschodnim. Przebiegata ona od

2 W. Welsch: Transkulturowos¢. Nowa koncepcja kultury. W: Filozoficzne konteksty rozumu
transwersalnego. Wokét koncepcji Wolfganga Welscha. Red. R. Kubicki. Poznan 1998, s. 201.

3 Zob. ibidem.

4 Ibidem, s. 209.

5 B. Jelavich: Historia Batkanow. Wiek XVIII i XIX. Thum. K. Salawa, J. Polak. Krakow
2005, s. 20.
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Adriatyku na zachodzie, wzdhuz rzeki Driny, dalej do Sawy i Dunaju (przecho-
dzita zatem przez ziemie dzisiejszej Bosni i Hercegowiny). Wytyczenie tej linii
ma znaczenie historyczne i kulturowe, poniewaz stata si¢ ona linia podziatu
miedzy katolicyzmem a prawostawiem, miedzy Zachodem a Wschodem.

Kolejna data wazna ze wzgledu na kulturg i religie tych terenow byt rok
1054, czyli ,,najwigkszy skandal Ko$ciota” — tak Norman Davis nazywa wielka
schizme¢ wschodnia, ktora ostatecznie podzielita Koscidt na katolicki i prawo-
stawny. Nastapito wtedy catkowite zerwanie wigzi migdzy Bizancjum (Cesar-
stwo Wschodnie) a Cesarstwem Zachodnim.

W XV w. Bosnia i Hercegowina znow lezaty na pograniczu dwoch kultur,
tym razem jednak duzo bardziej od siebie odlegltych. W 1463 r. turecki sultan
Mehmed II zdobyt Bosnig, a w 1483 r. — Hercegowing. Bosnia i Hercegowi-
na znalazty si¢ na styku swiata chrzescijanskiego Zachodu i muzutmanskiego
Wschodu. Cho¢ nowa wtadza wykazywata duza tolerancj¢ wobec istniejacych
wyznan, wielu bogomitdéw, katolikow i prawostawnych przechodzito na islam,
ktéry swoim wyznawcom stwarzat szans¢ na uzyskanie lepszej pozycji spotecz-
nej lub po prostu zachowanie dotychczasowej. Wazniejsze funkcje spoleczne
w panstwie muzutmanskim mogli bowiem pehi¢ jedynie muzutmanie. Fakt, ze
w 1565 r. sultan zaprosit do Boéni Zydow $wiadczy o tym, jak bardzo wielokul-
turowy byt to kraj, oraz ze suttan miat tego $wiadomosc®.

Takie uwarunkowania historyczne spowodowaty, ze Bosnia i Hercegowina
wiasciwie juz od XVI w. moze by¢ uwazana za kraj transkulturowy, poniewaz
poszczegdlne kultury nie byly zderzajacymi si¢ z soba kulami, z tej mozaiki
za$ powstata specyficzna hybryda, ktora ksztattowala tozsamosci zbiorowe i in-
dywidualne.

W takich transkulturowych warunkach wychowat si¢ Mesa Selimovi¢, autor
powiesci Dervis i smrt, ktory czgsto porownywany jest do Ivo Andricia. Au-
tor Mostu na Drinie nagrodzony zostal literacka Nagroda Nobla za dar epicki,
za pomocg ktorego opisywal losy swojego kraju i swoich pobratymcow. Bosnia
i Hercegowina nie ma wielu zrodet pisanych traktujacych o jej historii. Andri¢
w duzej mierze przyczynil si¢ do rozwoju historiografii bo$niackiej, w swych
powiesciach opierat si¢ na faktach i wplatal je w fikcjg literacka. Porownywanie
tworczosci Selimovicia i Andricia nie jest bezpodstawne, poniewaz autor Der-
wisza i Smierci pisze swoje dzieta w sposéb bardzo podobny do utworow Ivo
Andricia. Zapytany o motywy napisania powiesci méwi: ,,Neposredni povod
koji je uticao na stvaranje ideje o Dervisu vjerovatno je nastao prilikom citanja
knjiga i dokumenata o Bosni’”’. (,,Bezposredni powod, ktory wptynat na powsta-
nie pomystu o Derwiszu najpewniej pojawit si¢ przy okazji czytania ksiag i do-

¢ Batkany: Bosnia i Hercegowina, Serbia, Macedonia, Albania. Przewodnik turystyczny. Red.
K. Chojnacka. Krakéw 2005, s. 31.
7 M. Selimovié: Pisci, misljenja i razgovori. Beograd 2002, s. 255.
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kumentow dotyczacych Bosni” — 1.S.%). Badat zatem historie, fakty i stworzyt
epicka powies¢ z elementami autentycznymi. Dzialajac w ten sposob, przeniost
do $wiata przedstawionego swego dzieta transkulturowo$¢ spoleczenstwa Bosni
i Hercegowiny.

Dervis i smrt MeSy Selimovicia to skomplikowany prototyp wlasnie z uwagi
na transkulturowos¢. Sktada si¢ na niego wiele elementow czy raczej wptywow
kulturowych, ktore dla czytelnika oryginatu sa czyms$ naturalnym i niezauwa-
zalnym. Jest to calo$¢ gestaltyczna, poniewaz wszystkie pojedyncze elementy
(kultury) tacznie daja catkowity obraz transkulturowosci, a badane odrgbnie nie
sa rozumiane w ten sam sposob. Mozna je jednak bada¢ osobno, a nawet nalezy
ustali¢, w jaki sposob poszczegolne elementy wptywaja na przektadalnose, czy
pozwalaja na zblizanie si¢ przektadu do prototypu, czy tez powoduja ich od-
dalanie sig.

Transkulturowos¢ to cecha zauwazalna dopiero przy odbiorze dzieta przez
cztonkow kultur zewngtrznych. Jest wyjatkowa, ale réwniez trudna do odtwo-
rzenia, tym bardziej ze przeklad nastepuje z obszaru, na ktéorym wystepuje
wiele kultur, na obszar wzglednie monokulturowy. Roman Lewicki wyrdznia
trzy poziomy odmienno$ci w postrzeganiu obcosci w odbiorze przektadu; sa to
poziomy: jezykowy, kulturowy oraz religijny i aksjologiczny®. Skoro sa to po-
ziomy sygnalizujace obcos¢ w przektadzie, ktory jest bliski prototypowi, czyli
oryginalowi, to poziomy te musza mie¢ swoje pierwowzory czy raczej prototypy
rowniez w oryginale. Jesli transkulturowo$¢ zauwazana jest przez odbiorcow
spoza prymarnego obszaru kulturowego, to mozna powiedzie¢, ze transkulturo-
wos¢ moze zosta¢ zidentyfikowana na tych samych poziomach, co obcos¢ w od-
biorze przektadu. Dlatego tez transkulturowos¢ moze zosta¢ podzielona na trzy
poziomy: jezykowy, kulturowy oraz religijny i aksjologiczny. Wszystkie one sa
trudne do odtworzenia w przektadzie, ale najbardziej problematyczny wydaje si¢
poziom j¢zykowy, poniewaz stanowi bariere, na ktora nie ma zadnego wptywu
ani thumacz, ani odbiorca sekundarny.

W przypadku poziomoéw kulturowego oraz religijnego i aksjologicznego thu-
macz moze probowac si¢ odnies¢ do zasobdéw wiedzy deklaratywnej odbiorcy
sekundarnego i cho¢ efekt, czyli aktywizowanie wyidealizowanych modeli kog-
nitywnych nie bedzie przebiegalo w ten sam sposob, jak w przypadku odbiorcy
prymarnego, to efekt podobny moze zosta¢ osiagnigty. Jesli jednak nie mozna
znalez¢ ekwiwalentu stowa lub wyrazenia, ktore jest tak samo albo nawet jedy-
nie podobnie nacechowane kulturowo, to ttumacz pozbywa si¢ tego elementu,
zubazajac przeklad, nie powodujac aktywizowania nawet zblizonych wyideali-
zowanych modeli kognitywnych.

$ Ttumaczenia w nawiasach — L.S.
? Por. R. Lewicki: Obcosé¢ w przektadzie a obcos¢ w kulturze. W: Przektad — Jezyk — Kultura.
Red. R. Lewicki. Lublin 2002.
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Warto wspomnie¢, czym sa idealne modele kognitywne. Pojecie wyideali-
zowanych modeli kognitywnych zwiazane jest ze strukturami poznawczymi,
ktore sa ,,systemem informacji (wiedzy, danych) wewngtrznych utrwalonych
w pamieci”?. Czlowiek koduje pewne informacje, dzieki ktorym tworzy wtasna
tozsamos¢ 1 orientuje sig w $wiecie. Trzeba zwroci¢ uwagg, ze im bardziej skom-
plikowane doswiadczenia, np. zwiazane z egzystowaniem w spoleczenstwie
transkulturowym, tym bardziej zlozone sa struktury poznawcze danej jednost-
ki. Wiedza zebrana w strukturach dzieli si¢ na wiedz¢ deklaratywna (wiedza
o faktach ,wiem, ze...”) oraz wiedz¢ proceduralna (,,wiem, jak...”). Na pod-
stawie zebranej wiedzy, zarowno deklaratywnej, jak i proceduralnej, cztowiek
moze wytworzy¢ wyidealizowany model kognitywny, czyli ,,wzglednie stabilna
umyslowa reprezentacj¢ »teorii« na temat jakiego$ aspektu rzeczywistosci, na
tle ktorej funkcjonuja wyrazy i inne jednostki jezyka™!'. Modele te nie stano-
wig jednak konkretnych przyktadow doswiadczen, ale uogdlnienie wielu roz-
nych doswiadczen. W Leksykonie jezykoznawstwa kognitywnego, pod hastem
wyidealizowane modele kognitywne, znajdziemy przyklad pojecia ,.kawaler”,
ktore rozumiane jest w powiazaniu z wyidealizowanym modelem kognitywnym
malzenstwa, zatem mozna powiedzie¢, ze stowo ‘kawaler’ aktywizuje model
‘matzenstwa’. Model ten za$ zawiera wiele réznych informacji, poczynajac od
typowego wieku zawierania matzenstwa, przez schemat ceremonii, az po rézne
wydarzenia zwigzane z trwaniem matzenstwa. Mozna stwierdzi¢, ze konkretne
wyrazy wywotuja pewne wyidealizowane modele kognitywne. Jednak aktywi-
zowane modele moga by¢ inne dla réznych odbiorcow, poniewaz ich struktury
poznawcze zawieraja inne elementy wiedzy. Przyjrzyjmy si¢ zatem jezykowemu
poziomowi transkulturowo$ci w powiesci Mesy Selimovicia i jej przektadzie.

Tereny Batkanoéw przez prawie 500 lat okupowane byly przez Imperium
Osmanskie. Jezykiem urzgdowym w Imperium poczatkowo byt turecki; pozniej,
na bazie tureckiego, powstat jezyk osmanski, ktory stat si¢ oficjalnym jezykiem
w panstwie osmanskim. W jezyku tureckim znalez¢ mozna bardzo wiele za-
pozyczen z jezyka perskiego oraz arabskiego. Tak dtugie wywieranie wptywu
kulturowego 1 jezykowego sprawito, ze wiele stéw tureckich (czasem pochodze-
nia arabskiego lub perskiego) zadomowito si¢ w jezyku serbskim'2. Nie doszto
w tym przypadku do powstania ligi j¢zykowej, ale jezyk turecki, majacy silniej-

10°J. Kozielecki: Koncepcja poznawcza, czyli cztowiek samodzielny. W: J. Kozielecki: Kon-
cepcje psychologiczne czlowieka. Warszawa 1995, s. 193.

""'V. Evans: Leksykon jezykoznawstwa kognitywnego. Thum. M. Buchta, M. Cierpisz,
J. Podhorodecka, A. Gicala, J. Winiarska. Krakow 2010, s. 178.

2'W tym artykule autorka nazywa jezykiem serbskim jezyk, ktorym postuguje si¢ w powiesci
Mesa Selimovi¢, poniewaz Selimovi¢ nazywat siebie Serbem muzulmanskiego wyznania. Autorka
przyznaje, ze jest to pewne uproszczenie. Kodyfikacja jezyka bo$niackiego to proces dtugotrwaty
i skomplikowany. Na ten temat zob. A. Hofman-Pianka: Socjolingwistyczne aspekty wspotczesnego
Jezyka bosniackiego. Krakow 2000.
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sza pozycje, mocno oddzialywat na jezyk tamtejszej ludnosci i pozostawil po

sobie wiele sladow.

W jezyk wpisana jest historia i kultura, dlatego gdy mamy do czynienia z j¢-
zykiem serbskim, w ktérym historia osmanskiej okupacji jest bardzo widoczna,
przektad na jezyk, ktory nie zawiera stow nacechowanych kultura turecka, staje
si¢ wyjatkowo trudny. Nie jest mozliwe odnalezienie jakiegokolwiek ekwiwa-
lentu dla takich stéw, mozna je jedynie zastapi¢ stowami neutralnymi, co jednak
przektad zubaza, a przede wszystkim oddala od prototypu.

Stowa pochodzenia tureckiego, perskiego i arabskiego pojawiaja si¢ w po-
wiesci Dervis i smrt bardzo czgsto. Mozna je podzieli¢ na trzy grupy:

1) stowa i wyrazenia nacechowane kulturowo; w tym majace swoje nienace-
chowane kulturowo odpowiedniki w jezyku serbskim, oraz te, ktore takich
odpowiednikow nie maja;

2) stowa i wyrazenia zwigzane z islamem;

3) stowa i wyrazenia zwiazane z miejscem akcji.

Stowa 1 wyrazenia nacechowane kulturowo

Stowa 1 wyrazenia tureckiego, perskiego i arabskiego pochodzenia bardzo
czesto pojawiaja si¢ przy okazji opiséw domoéw muzutmanskich, meczetow lub
sytuacji zwiazanych z obrzedami muzutmanskimi. Bardzo czgsto uzyte w ta-
kich opisach wyrazy maja swoje nienacechowane kulturowo odpowiedniki, ale
zastosowanie stéw pochodzenia tureckiego wydaje si¢ bardziej adekwatne, po-
niewaz wzbogaca dane fragmenty i silniej wptywa na wyobraznig¢ czytelnika
oryginalu. Zwiazane jest to z do$wiadczeniem zmystowym, ktore pozostawi-
lo $lady w umysle odbiorcy prymarnego i doprowadzito do powstania w nim
struktur poznawczych. Stowa te wywotuja konkretne wyobrazenia, powoduja
przywolywanie wyidealizowanych modeli kognitywnych zwiazanych z Bosnia
i Hercegowing oraz wptywami tureckimi. W przektadzie modele te nie zostana
przywotane wcale lub bardzo rzadko.

Przytoczony ponizej fragment opisuje meczet. Pojawiaja si¢ w nim stowa
pochodzenia tureckiego, ktérych nie mozna przettumaczy¢ na jezyk polski, nie
zubazajac przektadu:

Ovo je moja drzavina, pohabani ¢ilim, bakreni svije¢njaci, mihrab gdje kla-
njam pred ljudima pogruzenim na koljenima, moja tiSina i sigurnost, godina-
ma sam ovdje svoj, znam ¢ilimsku Saru gdje staje moja stopa [...]".

3 M. Selimovié: Dervis i smrt. Beograd 2007, s. 85 [podkr. — L.S.].
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To jest moje panstewko, zuzyty dywan, miedziane §wieczniki, mihrab, gdzie
bije poktony przed ludZmi pograzonymi na kolanach, moja cisza i pewnos¢, od
lat jestem tutaj swoj, znam wzor dywanu, gdzie staje moja stopa [...].

Stowo ¢ilim to po polsku dywan, jednak to tlumaczenie wydaje si¢ dalekie
od idealnego, czyli tozsamego ekwiwalentu. Mozna je przettumaczy¢ jako kilim,
poniewaz taki wyraz wystepuje w jezyku polskim, ale prawdopodobnie wte-
dy wielu odbiorcow przektadu bedzie go kojarzylo z ozdoba, ktora co prawda
przypomina dywan, ale ktora wiesza si¢ na $Scianie. W jezyku serbskim istnieje
stowo tepih, ktére cho¢ pochodzenia niemieckiego, jest bardziej neutralne. Cilim
aktywizuje model kognitywny zwiazany ze Wschodem, poniewaz jest to dy-
wan wzorzysty, bardzo czgsto barwy czerwonej, z motywami i wzorami, ktore
ludziom Zachodu kojarza si¢ z Orientem. Stowo dywan dezaktywizuje wszyst-
kie te skojarzenia i wrgcz zapobiega powstaniu wyidealizowanego modelu kog-
nitywnego dotyczacego meczetu jako miejsca, ktore swoje korzenie znajduje
w Oriencie. Kilim spowoduje powstanie modelu kognitywnego zwiazanego
z ozdobg $cienna.

Oto jak rozwiazala ten problem ttlumaczka polskiego przektadu powiesci:
,.T0 jest moje panstewko, wytarte kobierce, miedziane §wieczniki, mihrab, gdzie
wybijam poktony przed kleczacymi ludzmi, moja cisza i bezpieczenstwo, od lat
jestem tutaj panem, znam ornament kobierca, na ktérym staje moja stopa [...]""*.

Stowo ¢ilim zastapita ttumaczka wyrazem kobierzec, ktory podobnie jak ki-
lim rowniez raczej kojarzony bedzie z ozdoba Scienna, a nie z dywanem. Waz-
niejsze byto jednak dla niej to, by znalez¢ ekwiwalent, ktory bedzie miat swoje
korzenie na Wschodzie, dlatego pewna doz¢ nacechowania kulturowego zdotata
zachowaé. Ten wybor wydaje si¢ mimo wszystko lepszy niz po prostu dywan,
ktory jest catkowicie neutralnym okresleniem, niepowodujacym przywotywania
zadnych wyidealizowanych modeli kognitywnych.

Stowo bakar, czyli miedz, pochodzi od tureckiego stowa bakir i cho¢ nie
ma swojego nienacechowanego kulturowo odpowiednika, etymologia przywo-
huje historie okupacji osmanskiej. W jezyku polskim stowo miedz jest stowem
neutralnym, nie bedzie wigc wywotywalo zadnych skojarzen.

W tym fragmencie pojawia si¢ jeszcze stowo zwiazane z kulturg islamu —
mihrab, ktére szerzej omowione zostanie w nastgpnej czgsci artykutu.

W odbiorze fragmentu traktujacego o noclegu w zajezdzie rowniez aktywi-
zowany jest wyidealizowany model kognitywny dotyczacy zajazdow tureckich
wystepujacych na terenie Bosni i Hercegowiny:

Upitao sam ga zasto nije dosao u tekiju, kod nas odsjedaju i nepoznati putnici,
a zna kako bi me obradovao. I ljudi ¢e se Cuditi, zaSto da trazi konak na dru-

4 M. Selimovi¢: Derwisz i Smieré. Thum. H. Kalita. Warszawa 1977, s. 86.
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gom mjestu, nismo se ni zavadili ni zaboravili. A i nezgodno je u hanu, han je
svadije svrati$te, dobro za Covjeka koji nema nikoga svoga [...]".

Zapytatem go, dlaczego nie przyszedt do tekiji, u nas zatrzymuja si¢ nawet
obcy podrozni, a wie jak by mnie tym ucieszyl. I ludzie beda si¢ dziwié, dla-
czego szuka noclegu w innym miejscu, przeciez nie poktocilismy si¢ ani nie
zapomnieli o sobie. A w zajezdzie tez nie jest wygodnie, zajazd jest miejscem
spotkan dla wszystkich, dobry dla cztowieka, ktoéry nie ma nikogo [...].

Han mozna przetlumaczy¢ na polski jako zajazd. Jest to stowo pochodzace
od perskiego hane, ktore oznacza dom. W jezyku serbskim istnieje stowo go-
stionica, ktore jest nienacechowane kulturowo i oznacza miejsce, gdzie moga
przenocowac¢ podroézni. Han automatycznie przywotuje wyobrazenia zwiazane
z Orientem; to specyficzne miejsce spotkan przede wszystkim kupcow, ktorzy
przemierzali Cesarstwo Osmanskie wzdhuz i wszerz ze swoimi towarami lub
ustugami. Sam bohater méwi o tym miejscu, ze jest w nim niewygodnie. Jesli
dodamy do tego pézniejsza wypowiedz bohatera: ,,[...] kako se navikao na nered
po hanovima [...]"" (,,jak si¢ przyzwyczail do nieporzadku w zajazdach”), to
tworzy si¢ bardzo swoisty obraz zajazdu zwiazany z Orientem. Tym bardzie;j,
ze wystepuje w sasiedztwie slowa konak (nocleg). Po turecku brzmi to kon-
mak 1 doktadnie oznacza ,by¢ gosciem”. Nocenje to jego serbski odpowied-
nik nienacechowany kulturowo. Czytajac przytoczony fragment, w wyobrazni,
w swoim wyidealizowanym modelu kognitywnym, czytelnik przenosi si¢ do
kraju, gdzie widoczne sa wptywy Orientu. Na Zachodzie nikt nie nazwalby za-
jazdu han, dlatego te wyrazy sa wazne dla aktywizowania odpowiednich mo-
deli kognitywnych zwiazanych z przestrzenia, w tym wypadku Bos$nig 1 Herce-
gowing. Zajazd w zadnym wypadku nie moze tego wszystkiego odda¢ w prze-
ktadzie.

Ttumaczka w polskim przektadzie postanowita dokona¢ redukcji i nie sta-
rala si¢ wyrazu han zastapi¢ ekwiwalentem stowa okreslajacego miejsce, a je-
dynie stwierdzita, ze oznacza to ,,u obcych™ ,,Zapytatem, dlaczego nie przy-
szedl do tekkie, u nas zatrzymujq si¢ takze obcy podrozni, przeciez wie, jaka
sprawitby mi rado$¢. I ludzie beda si¢ dziwi¢, dlaczego szuka noclegu u obcych,
przeciez nie poktociliSmy si¢ ani nie zapomnieli o sobie”". Stowo konak zo-
stalo w polskim przektadzie zastapione neutralnym wyrazem nocleg. Z uwagi
na te zabiegi powyzszy fragment catkowicie utracit swoje orientalne nacecho-
wanie kulturowe.

Kolejnym przyktadem aktywizowania przestrzennego modelu wyobrazenio-
wego jest opis domu Hasana:

5 M. Selimovi¢é: Dervis...,s. 72.
16 Tbidem, s. 113.
7 M. Selimovié: Derwisz...,s. 72.
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Uveo me u veliku sobu, s prozorima na cijeloj prednjoj strani, [...] sa minder-
lucima, levhama, izrezbarenim dolafima, sa mnosStvom ¢ilima, ¢itavo jedno
zapra$¢eno bogatstvo, rasko$ o kojoj niko ne vodi ra¢una'®,

Wprowadzil mnie do duzego pokoju, z oknami na catej frontowej stronie,
[...] z minderlukami, levhami, rzezbionymi szafami wbudowanymi w $ciany,
z mnostwem dywanow, jedno wielkie zakurzone bogactwo, rozkosz, o ktdra
nikt nie dba.

Czytajac zdanie tak przepetnione wyrazami tureckiego pochodzenia, w wy-
obrazni czytelnik przenosi si¢ do domu z tureckimi elementami kulturowymi,
o ktorym mowa. Minderluk ma nienacechowany kulturowo odpowiednik serb-
ski, jest nim sofa. W jezyku tureckim wystepuje stowo minder. Dolaf to szafa
wbudowana na state w $ciang, po serbsku mozna powiedzie¢ ormar uzidan u
zidu, ale w domu muzutmanina powinny znajdowac si¢ rzeczy, ktorych nazwy
sa zwiagzane z kulturag osmanska. Powoduja one aktywizowanie konkretnych
wyidealizowanych modeli kognitywnych, ktore jednak moga powsta¢ w umysle
cztowieka, pod warunkiem, ze jego struktury poznawcze maja ten zasob wiedzy
proceduralnej. Wiedzg t¢ za$ posiada¢ bedzie jedynie ta jednostka, ktora widzia-
fa juz kiedy$ wspomniane elementy kultury tureckie;j.

Polskie thumaczenie tego fragmentu brzmi nastgpujaco: ,,Wprowadzit mnie
do wielkiej izby z oknami w catej frontowej $cianie, [...] z minderlukami, levha-
mi, z rzezbionymi szafami w $cianach, z mndéstwem kilimoéw, cate to zakurzone
bogactwo, przepych, o ktory nikt nie dba”".

W wigkszosci z tych przypadkéw ttumaczka zdecydowata sie¢ na zachowanie
form oryginalnych i zastosowanie przypiséw. Zaktoca to ptynnos$¢ przektadu,
jednak wydaje si¢ wyborem najlepszym, cho¢ pozostawiajacym wiele do zycze-
nia. Ostatecznie bowiem ten opis nie wywota zadnych wyidealizowanych mo-
deli kognitywnych w odbiorcy sekundarnym, z uwagi na fakt, ze jego struktury
poznawcze nie maja wiedzy na ten temat.

Stowa i wyrazenia zwigzane z kulturg islamu

We dwobch wezesniej cytowanych fragmentach pojawiaja si¢ stowa, ktore nie
tylko sa nacechowane kulturowo, ale niosa z soba bardziej skomplikowane zna-
czenie — odwotluja si¢ do innych tekstow kultury, do prawa, dogmatow, tradycji
1 wierzen muzutmanskich. Ich transkulturowos$¢ w przektadzie ginie, poniewaz

8 M. Selimovi¢: Dervis...,s. 113.
19" M. Selimovi¢: Derwisz..., s. 114.
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czytelnik przektadu nie zawsze moze uswiadomic sobie ich rolg w kulturze ory-
ginatu. W kulturze prymarnej, czyli w Bo$ni i Hercegowinie nie sa to egzoty-
zacje, ale stowa uzywane na co dzien, niosace z soba pi¢tno historii, ale jednak
wtopione w swoje srodowisko.

Mihrab to stlowo pochodzenia arabskiego, ktore wilasciwie we wszystkich
jezykach brzmi tak samo lub bardzo podobnie, a oznacza ,,wngke w Scianie me-
czetu wskazujaca kierunek, w ktorym znajduje sie¢ Mekka”?. Thumaczka zatem
nie miata problemu ze znalezieniem jego ekwiwalentu. Utrudniony, lub raczej
zaktocony, jest jednak jego odbior w przektadzie, poniewaz odbiorca sekundar-
ny (pod pojeciem ,,odbiorca sekundarny” rozumiemy odbiorce przektadu pol-
skiego) w wielu przypadkach nie ma dostgpu do tych samych tekstow kultury,
do ktérych ma dostgp odbiorca prymarny. Z kolei czytelnik oryginatu nie tylko
ma do nich dostgp, ale zna je bardzo dobrze, zostat w ich otoczeniu wychowany.
Ma to bardzo duzy wptyw zaréwno na aktywizowanie wyidealizowanych mo-
deli kognitywnych, jak i na postrzeganie przektadu w kategoriach my — oni,
tzn. my — katolicy, oni — muzulmanie, oraz na egzotyzacj¢ oryginahu.

Przektad winien sygnalizowac obco$¢, ale nie powinna ona by¢ traktowana
stereotypowo, nie powinna uprzedza¢ do tresci ani wplywaé znaczaco na ich
odbior. Inaczej odbiera¢ bedzie fragment z uzyciem mihrabu czytelnik, dla kto-
rego meczety sa codziennoscia, a inaczej odbiorca, dla ktoérego sa one czyms$
abstrakcyjnym i odlegtym. Dzieje si¢ tak gldwnie ze wzgledu na to, ze struktury
poznawcze obu czytelnikéw sa inaczej zbudowane i zawieraja inne tresci traktu-
jace o spoteczenstwie i kulturze.

Wracajac do opisu domu Hasana, niewielu odbiorcow sekundarnych moze
wyobrazi¢ sobie, jak wyglada lehva. Tego stowa, podobnie jak stowa mihrab, nie
da sig przettumaczy¢ na jezyk polski. W kulturze sekundarnej bowiem brak na-
zwy, ktora by to samo oznaczala, gdyz nie byto potrzeby jej utworzenia. Lehva
lub levha to wypisane ozdobnym pismem i oprawione cytaty z Koranu, ktore
stanowia dekoracje powieszona na $cianach doméw muzutmanskich lub mecze-
tow. W takich wypadkach jedynym, cho¢ niekoniecznie najlepszym, wyjsciem
dla ttumacza jest amplifikacja, ktoéra narusza ptynnos¢ odbioru oryginatu, ale
przynajmniej nie zaktoca jego zrozumienia. Ttumaczka w tym wypadku po-
stuzyta si¢ stowem oryginalnym i opatrzyta je przypisem. Jest to takze dobry
wybor, cho¢ podkresli¢ nalezy, ze mimo wszystko rozumienie catosci i odbior
opisu domu Hasana przez odbiorcg prymarnego bgdzie inny niz odbiorcy sekun-
darnego, ze wzgledu na wspominane wczesniej réznice w strukturach poznaw-
czych obu czytelnikow. Roznice w odbiorze beda polegaty przede wszystkim na
aktualizowaniu innych modeli kognitywnych. Dodatkowo odbiorca przektadu
nie zawsze bedzie mogt dostrzec intertekstualno$¢ tekstu, dialogu, w jaki tekst
wchodzi (za pomoca tych pojedynczych stow) z tekstami kultury, takimi jak

20 Stownik wyrazéw obcych. Red. E. Sobol. Warszawa 1997, s. 719.
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tradycja muzutmanska czy obrzedy muzulmanskie. Z tego powodu mozna po-
wiedzie¢, ze odbior z pewnoscia bedzie ubozszy.
Przyjrzyjmy si¢ rowniez ponizszemu fragmentowi oryginatu:

Od dalekog detinjeg Bajrama $to se ve¢ izgubio u pamcenju, ovo je prvi put
da mi je neko donio dar, prvi put da je neko mislio na mene?'.

Od odlegtego Bajramu, spedzonego jako dziecko, o ktérym pamig¢ juz zanika,
to pierwszy raz kiedy kto$ mi daje jaki$ dar, pierwszy raz kiedy kto$ o mnie
pomyslat.

Bajram to tureckie okreslenie $wiat muzutmanskich. Nalezy do nich mig-
dzy innymi kurban bayram, czyli wielkie swieto, a jest to ,,Swigto Ofiarowania
na zakonczenie pielgrzymki do Mekki; pielgrzymi skladaja ofiarg, najczesciej
z barana. Po czym wspdlnie spozywaja migso, pozostalos¢ jest przeznaczona
dla ubogich”. Stowo Bajram w kulturze islamu aktywizuje wyidealizowany
model kognitywny, ktérego odpowiednikiem w kulturze polskiej mogltby by¢
model aktywizowany przez stowo swieta, np. Na swieta dostatam komputer. Po
przeczytaniu tego zdania w umysle odbiorcy (polskiego) aktywizowany jest wy-
idealizowany model kognitywny $wiat chrzescijanskich oraz wszelkich tradycji
z nimi zwiazanych, a tym samym zrozumienia, ze komputer byl prezentem $wia-
tecznym, mimo ze nie jest to powiedziane wprost. Cho¢ substytucja (zamiana
Bajram na swieta) moze si¢ pozornie wydawac zabiegiem usprawiedliwionym
i wlasciwym, poniewaz begdzie aktywizowac podobne modele u odbiorcéw pry-
marnego i sekundarnego, jednak w takim przypadku nie jest dozwolona z kilku
waznych powodow. Po pierwsze, zaktocac bedzie odbior, poniewaz czytelnik se-
kundarny nie zidentyfikuje poprawnie kultury prymarnej jako obcej, potraktuje
ja jak swoja. Po drugie, co wynika z poprzedniego twierdzenia, nastapi koloni-
zacja oryginatu, kultura sekundarna zacznie dominowa¢ nad kultura prymarna,
znikng $lady obcosci. Po trzecie, co wynika z dwoch poprzednich stwierdzen
— tlumacz w ten sposob nie wywiaze si¢ ze swojej roli, ktora polega na jak naj-
wierniejszym odtworzeniu tekstu oryginatu. Ttumacz moze podmienia¢ znacze-
nia, czyli zmienia¢ wezty dostgpu do sensu, ale jesli zastapi Bajram swietami,
to zmieni nie tylko znaczenie, ale rowniez sens, ktorym w tym wypadku jest
tradycja muzulmanska w transkulturowej Bosni i Hercegowinie.

Ttumaczka polskiego przektadu ponownie zastosowala w tej sytuacji przypis
1 pozostawita Bajram w formie oryginalne;.

Podobna sytuacja moze mie¢ miejsce réwniez wtedy, gdy mowa jest o ry-
tualnym obmyciu czg$ci ciala, ktorego dokona¢ musi kazdy muzutmanin przed
modlitwa:

2l M. Selimovi¢: Dervis..., s. 105.
2 Obyczaje, jezyki, ludy swiata. Red. S. Zurawski. Warszawa 2007, s. 79.
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Prvo je ustajao Mustafa, ako nije spavao kod svoje kuce [...], izlazio u bas¢u
i uzimao abdest, duvajuci snazno kroz nos, Cisteci grlo, trljajuéi se po Sirokim
prsima, klanjao na brzinu, a onda lozio vatru [...J*.

Pierwszy wstawal Mustafa, jesli nie nocowat w swoim domu [...], wychodzit
do ogrodu i dokonywat abdestu, dmuchajac mocno przez nos, czyszczac gar-
dlo, pocierajac si¢ po szerokich piersiach, szybko si¢ ktanial, a nast¢pnie roz-
palat ogien [...].

Abdest to stowo pochodzenia tureckiego, powstate z potaczenia ab (woda)
i dest (rgka). Abdest jest rytualnym obmyciem, ktore jak wiele innych rytuatow
w islamie jest $cisle okreslone: najpierw myje si¢ twarz, rece do tokcei, nogi do
kostek, przeptukuje si¢ usta i nos, a nastgpnie mokra reka przeciera si¢ szyje,
uszy 1 glowg. W jezyku polskim jest to stowo mato znane, w przeciwienstwie
do stowa ablucja. W pewnym sensie jest to najbardziej zblizony do prototypu
ekwiwalent, jednak ablucja to pojgcie szersze, ogolniejsze, jest to bowiem ,,rze-
czywiste lub symboliczne obrzedowe obmycie ciata, czgsci ciata lub przedmio-
tow kultu”?*. Poza tym ablucja pochodzi od tacinskiego ablutio, a jesli mowa
o religiach, to jezyk tacinski moze by¢ czgsciej kojarzony z tradycja rzymsko-
katolicka lub po prostu ogoélnie chrzescijanska, tymczasem abdest aktywizuje
modele kognitywne powiazane z Orientem. W przektadzie zatem abdest po-
winien pozosta¢ w formie oryginalnej, nie powinno si¢ go zastgpowac ablucjq;
wymagane jednak jest wytlumaczenie czytelnikowi sekundarnemu, co abdest
oznacza. Taka amplifikacja, podobnie jak we wcze$niejszym przypadku, choé
bedzie ulatwia¢ zrozumienie, to jednak zaktoci pltynnos$¢ odbioru. Ttumaczka
wlasnie tak postapita — nie zastapita abdestu stowem ablucja, ale zastosowata
przypis: ,,Pierwszy wstawal Mustafa, jesli nie spal w swym domu [...], wycho-
dzit do ogrodu i dopetniat obowiazku abdestu, glosno czyszczac nos i gardto,
trac szerokie piersi, pospiesznie wybijal modlitewne poktony, a potem rozpalat
ogien [...]"%.

W oryginale wystepuje bardzo duzo stow pochodzenia arabskiego lub per-
skiego, ktore albo nazywaja urzedy zwiazane z egzekwowaniem prawa i tradycji
muzutmanskiej, albo zwiazane sa z duchowienstwem muzutmanskim. Przykta-
dem jest tu tytutowy derwisz. Dervis to stowo pochodzenia perskiego, oznacza
cztonka muzutmanskiego bractwa. Bractwa za$§ nazywane sa czasem zakonami,
dlatego tlumacz, ktory nie dostrzega transkulturowosci w oryginale, mogiby
przettumaczy¢ stowo dervis jako zakonnik. To drugie jednak bardzo oddalatoby
przektad od prototypu. Dervis aktywizuje modele kognitywne zwiazane z tra-
dycja muzulmanska, a o takiej w powiesci jest mowa, zatem neutralizowanie
tego pojecia znaczaco przyczynialoby si¢ do zaktoconego odbioru, nieaktywizu-

2 M. Selimovié: Dervis..., s. 57.
2 Stownik wyrazow obcych..., s. 2.
% M. Selimovié: Derwisz...,s. 58.
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jacego poprawnych modeli kognitywnych. Ttumaczka, zdajac sobie z tego spra-
we, pozostata wierna stowu derwisz.

Stowa i wyrazenia zwigzane z miejscem akcji

Jesli przyjag, ze istnieje kognitywna skala przektadalnosci wyrazow, to w po-
wiesci zidentyfikowa¢ mozna pewna grupg wyrazow, ktora znalaztaby si¢ najbli-
zej konca ,,nieprzektadalne”, czyli w grupie wyrazow najbardziej oddalajacych
przektad od prototypu. Sa to wyrazy zwiagzane z miejscem akcji powiesci, czyli
nazwy wiasne, ktoérych nie mozna przettumaczy¢, gdy brak ogodlnie przyjetego
odpowiednika danej nazwy wilasnej w jezyku kultury sekundarnej (np. Paris
— Paryz, London — Londyn). W powiesci Dervis i smrt te wyrazy nie tylko
sa problematyczne z uwagi na to, ze nie maja swojego odpowiednika w jezyku
polskim. Najwigksza trudno$¢ w ich thumaczeniu sprawia fakt, ze bardzo cze¢sto
dodatkowo sa nacechowane kulturowo i/lub emocjonalnie. W przektadzie wy-
razi¢ to mozna jedynie amplifikacja, jednak taki proces bedzie nie tylko zakto-
ca¢ odbidr, ale rowniez nie przywota zadnych skojarzen, ktéore wywolywane sa
w umysle odbiorcy prymarnego.

Do tego typu wyrazow nalezy migdzy innymi Arnaut z nastgpujacego frag-
mentu powiesci:

Samo su arnauti-straZzari [...] pjevali otegnutu pjesmu iz svoga zavicaja, i ta
strana tuzaljka, $to je li¢ila na divlji jecaj, ¢inila je naSe Cutanje jo§ teZim?.
Tylko straznicy albanscy [...] $piewali rozciagla piesn ze swoich stron, i ta

obca smutna melodia, ktéra przypominata dziki szloch, sprawiata, ze nasze
milczenie stawalo si¢ jeszcze cigzsze.

Arnaut to stowo pochodzenia tureckiego oznaczajace Albanczyka. W zmie-
rzeniu si¢ z tym slowem glowny problem thumacza polega na tym, ze jest ono
nacechowane zarowno kulturowo, jak i emocjonalnie. Bardzo czgsto stosowane
jest w kontekstach pejoratywnych. W jezyku polskim nie ma stowa, ktore okre-
slaloby Albanczykéw i réwnoczesnie charakteryzowatoby si¢ nacechowaniem
emocjonalnym. W kulturze sekundarnej stowo Arnaut musi zosta¢ zastapione
wyrazem neutralnym — Albanczycy, lub w tym wypadku — straznicy alban-
scy. Taki wybdr, cho¢ konieczny, nie aktywizuje wyidealizowanych modeli kog-
nitywnych zwiazanych z negatywnym odbieraniem Albanczykow w kulturze
bosniackie;j.

% M. Selimovié: Dervis..., s. 45.
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W tym fragmencie ttumaczka zdecydowata si¢ zastapi¢ nacechowane emo-
cjonalnie i kulturowo stowo Arnaut nienacechowanym ani kulturowo, ani emo-
cjonalnie stowem albanscy: ,,Tylko albanscy straznicy przy tamie w wawozie za-
wodzili piesn swych ojczystych stron i ta obca smutna melodia, przypominajaca
dziki szloch, czynita nasze milczenie jeszcze cigzszym”?’. Wptywa to na utratg
elementu transkulturowosci.

Podobna sytuacja ma miejsce we fragmencie traktujacym o Krajinie:

Priznao je ¢ak da je odrzavao veze sa pobunjecima u Krajini, da im je slao
pomo¢, a njegova kuca je bila stjeciSte njihovih glasnika i povjerlivih ljudi?.

Przyznal nawet, ze utrzymywat kontakty z buntownikami z Krajiny, ze wy-
sylat im pomoc, a jego dom byl miejscem spotkan ich postancéw i ludzi za-
ufanych.

Krajing od drugiej potowy XVI w. az do XIX w. nazywano tereny dzisiej-
szej Chorwacji, sasiadujace z Bosnia i Hercegowina, ktore byly czescia Impe-
rium Osmanskiego. Petna nazwa tego terytorium brzmi Hrvatska Vojna Krajina.
Byt to region stuzacy obronie przed ewentualnym najazdem Osmanéw. Ludzie
go zamieszkujacy zyli w ciagtej gotowosci, ich celem byta obrona Chorwacji
przed zajeciem jej przez Imperium Osmanskie. Stad w kulturze batkanskiej jed-
noznaczne skojarzenia i aktywizacja wyidealizowanych modeli kognitywnych
odnoszacych si¢ do specyficznej, napigtej atmosfery (wlasciwie mozna powie-
dzie¢ wojennej) panujacej na tych terenach oraz $wiadomos$¢, co spotykato lu-
dzi mieszkajacych na obszarze Imperium i wspotpracujacych z buntownikami
z Krajiny. Struktury poznawcze czytelnika sekundarnego nie zawieraja tej wie-
dzy, zatem odpowiednie idealne modele kognitywne nie sa aktywizowane.

Nazwa ta powinna pozosta¢ w swojej formie oryginalnej. Ttumacz moze po-
shuzy¢ si¢ w tym wypadku rowniez amplifikacja, ale nie jest to konieczne, ponie-
waz nawet jesli odbiorca sekundarny dowie sig, gdzie znajdowala si¢ Krajina
i czym te tereny byty, jego wiedza na ten temat ciggle bedzie tylko deklaratyw-
na, a do tego abstrakcyjna, a wigc odpowiednie modele kognitywne i tak nie
zostang zaktywizowane. W tej sytuacji jest to stowo sygnalizujace obcos$¢, ktore
bedzie wptywac na egzotyzacj¢ przektadu. Poniewaz jego funkcja w przekta-
dzie jest calkiem inna niz w oryginale, w tym wypadku przektad znowu bedzie
oddalat si¢ od swojego prototypu.

Ttumaczka w nastgpujacym fragmencie spolszczyla t¢ nazwe wiasna: ,,Przy-
znal nawet, ze utrzymywatl kontakt z buntownikami z Krainy, ze udzielat im
pomocy, a jego dom byl miejscem spotkan emisariuszy i ludzi zaufanych”%.

27 M. Selimovi¢: Derwisz..., s. 46.
2 M. Selimovi¢: Dervis..., s. 99.
2 M. Selimovié: Derwisz...,s. 101.
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Wiasciwie nie powinna tego robi¢ wlasnie z uwagi na to, ze jest to nazwa
wlasna, ktora nawet jesli spolszczy, to i tak jej znaczenia nie przyblizy polskie-
mu czytelnikowi.

Przyjrzyjmy si¢ jeszcze jednemu fragmentowi powiesci, w ktorym znajdzie-
my nazwe wilasna nacechowana kulturowo:

[...] vratio se s jednim dubrovackim trgovcem i njegovom zenom, govorilo se
da je zaljubljen u tu bjelokozu Latinku crne kose i sivih ociju, Sto sad zivi
z muzem u Latinluku [.. J*°.

[...] wrécit z jednym dubrownickim kupcem i jego zona, méwilo sig, Ze si¢
zakochal w tej katoliczce o bialej skorze, czarnych wlosach i szarych oczach,
ktora teraz mieszka ze swoim m¢zem w katolickiej czg$ci Bosni [...].

Latinluk pochodzi od tacinskiego Latinus 1 oznacza katolicka cz¢$¢ miast
w Bosni. W jezyku polskim nie znajdziemy stowa, ktore bedzie jego doktadnym
odpowiednikiem. Nie jest to jednak stowo, ktére powinno pozosta¢ w formie
oryginalnej, bytoby bowiem catkowicie niezrozumiate dla odbiorcy sekundarne-
g0, a jego konotacja jest w tym przypadku wazna, poniewaz ujawnia stosunek
muzutmanéw do katolikow — stosunek oni — my. Ttumacz musi sig¢ tu zatem
postuzy¢ amplifikacja, mimo Ze jest to nazwa wiasna. Wyjasnienie znaczenia
tego slowa w jezyku polskim powoduje, ze czytelnik przektadu potrafi wyob-
razi¢ sobie, ze miasta w Bo$ni dzielily si¢ na czeéci co najmniej muzutmanskie
i katolickie (odbiorca prymarny ma szersza wiedzg, poniewaz wie, ze byly
w nich réwniez czgsci prawostawne 1 zydowskie).

Ttumaczka kolejny raz dokonuje spolszczenia tych wyrazow i dodatkowo
stosuje przypis wyjasniajacy, kim jest latynka i czym jest Latinluk: ,\Wrocit
z dubrownickim kupcem i jego zona; przebakiwano, ze kocha si¢ w tej biatolicej
latynce o kruczych wlosach i szarych oczach, ktora teraz wraz z mgzem miesz-
ka w Latinluku [...]”*". T tym razem wyjScie to jest najlepszym z mozliwych,
ale odbior tych dwoch fragmentéw w dwoch réznych kulturach (transkulturowe;j
1 monokulturowej) jest zupelnie odmienny. W spoteczenstwie kultury prymar-
nej naturalne jest, ze w pewnych czgsciach miasta mieszka wigcej wyznawcow
danej religii, dlatego tez nazywano je w okreslony sposob. Przez odbiorce se-
kundarnego moze to by¢ odebrane jako segregacja spoteczenstwa z uwagi na
wyznawana religi¢, prowadzaca do jego negatywnego odbioru.

Jezykowy poziom transkulturowosci to przede wszystkim slowa pochodze-
nia tureckiego, arabskiego i perskiego, ktore na state weszlty do jezyka, ktorym
moéwi si¢ na terenach Bos$ni i Hercegowiny. Tak bardzo zadomowity sig¢ one

30 M. Selimovié: Dervis..., s. 93.
3 M. Selimovié: Derwisz..., s. 95.
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w tym jezyku, ze w latach dziewigédziesiatych minionego wieku migdzy inny-
mi te zapozyczenia staly si¢ podstawa do wyrdznienia jezyka bosniackiego jako
osobnego jezyka potudniowostowianskiego. Stanowia one barier¢ jezykowo-
-kulturowa w procesie ttumaczenia, poniewaz nie mozna dla nich znalez¢ ekwi-
walentu, ktory z jednej strony nie oddalatby przektadu od prototypu, a z drugiej
nie zubazal przektadu.

Ttumacz w takich wypadkach ma niewielki wybor: albo stosuje amplifika-
cjg, albo redukcje. Cho¢ amplifikacja powoduje zaktdcenie ptynnosci odbioru,
jest odpowiedniejszym zabiegiem niz redukcja, ktora pozbawia przeklad ele-
mentéw egzotycznych i udomawia go. Odbiorca sekundarny nie powinien by¢
pozbawiany mozliwo$ci rozpoznania, ze ma do czynienia z utworem z innej kul-
tury. Poza tym udomawianie utworu to bardzo czg¢sto pozbawianie go walorow,
jakimi sa wlasnie egzotyzmy.

Cho¢ amplifikacja wydaje si¢ najlepszym wyborem tlumacza, jednak ze
wzgledu na réznice w strukturach poznawczych odbiorcy prymarnego i se-
kundarnego fragmenty zawierajace wyrazy pochodzenia tureckiego, perskiego
czy arabskiego nie beda aktywizowaty tych samych wyidealizowanych modeli
kognitywnych. Psychologia poznawcza mowi, ze dzigki metabolizmowi infor-
macyjnemu (przyswajaniu i przetwarzaniu informacji ze srodowiska zewngetrz-
nego) oraz wiedzy deklaratywnej i proceduralnej zawartej w strukturach po-
znawczych czlowiek moze lepiej zrozumie¢ §wiat i rozsadniej w nim dziata¢®.
Wiedza zawarta w strukturach poznawczych zalezy od srodowiska i kultury,
w jakich funkcjonuje jednostka. Dlatego struktury poznawcze odbiorcy prymar-
nego i sekundarnego musza si¢ r6zni¢ od siebie. Roznice te wptywaja na odbior
tych samych tekstow kultury, a wigc jesli nawet thumacz zdotatby znalez¢ ekwi-
walenty dla wcze$niej analizowanych wyrazow, to i tak nie aktywizowatyby one
tych samych idealnych modeli kognitywnych.

Jesli przektad nastepuje z obszaru transkulturowego na obszar wzglednie
monokulturowy, to transkulturowo$¢ zanika z uwagi na zabiegi redukcji oraz ze
wzgledu na brak ekwiwalentéw i réznice w strukturach poznawczych odbiorcy
prymarnego i sekundarnego.

32 Por. J. Kozielecki: Koncepcja poznawcza. ..
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Ivona Stanios

Transkulturnost originala u prevodu
(na osnovu romana Dervis i smrt MeSe Selimovica)

Rezime

U clanku je predstavljen problem transkulturnosti koja se pojavljuje u prototipu (to znaci
u originalnom delu), ali koja delimi¢no ili potpuno nestaje u prevodu. To se desava kada je
tekst preveden sa transkulturnog prostora (Bosna i Hercegovina) u monokulturni prostor (Polj-
ska).

Transkulturnost Selimovi¢eg romana Dervis i smrt uglavnom je prisutna u jeziku koji se
odlikuje pozajmljenicama sa arapskog i turskog. Ove se pozajmljenice mogu podeliti u 3 katego-
rije: reci sa kulturnim karakteristikama, reci u vezi sa islamom i re¢i koje se ticu mesta (Bosna
i Hercegovina). Svaki jezik obuhvata istoriju i kulturu naroda, tako i jezik Selimovi¢eg romana
obuhvata 500-godis$nju tursku okupaciju. Nije moguée da se pronade u poljskom jeziku ekvi-
valente koriStenih pozajmljenica jer u poljskom jeziku ne postoje reci sa takvim emocionalnim
i istorijskim karakteristikama. U ovakvim situacijama prevodilac moze da koristi redukciju ili
amplifikaciju, ali ipak razumevanje romana bice iskrivljeno jer primarni i sekundarni primalac
imaju razli¢ite kognitivne strukture i neke rec¢i ¢e aktivirati drukcije idealizovane kognitivne
modele u njihovim umovima.

Zakljucak je da transkulturnost uzrokuje teskoce kod prevodenja romana. DeSava se tako
zbog nemogucnosti da se pronade ekivalente i zbog razlika u kognitivnim strukturama primar-
nog i sekundarnog primaoca.

Klju¢ne rec¢i: Bosna i Hercegovina, kognitivne strukture, idelizovani kognitivni modeli, Mesa
Selimovié, transkulturnost.

Iwona Stanios

Transculturality of the original in its translation
(based on the Mesa Selimovi¢’s novel Dervis i smrt)

Summary

The article discusses the problem of transculturality that appears in the prototype (that is,
the original work), but which partly or completely disappears in its translation. It occurs when
a text is translated from a transcultural area (i.e. Bosnia and Herzegovina) into a monocultural
area (i.e. Poland).

Transculturality of Mesa Selimovi¢’s novel Dervis i smrt appears mostly in the language that
is characterized by borrowings from Arabic, Persian and Turkish. The borrowings can be divided
into 3 categories: words with cultural features, words connected with Islam and words connected
with the place (Bosnia and Herzegovina). Since every language comprises the history and culture
of the nation, the Serbian language is marked with the 500-year-long Ottoman occupation. It is
impossible to find equivalents for those borrowings in the Polish language as there are no words
with such emotional and historical features. The translator can use either reduction or amplifica-
tion in these situations, but it will definitely distort the understanding of the novel as the primary



62 Iwona Stanios

and secondary receivers have different cognitive structures and some words will trigger different
idealized cognitive models in their minds.

In conclusion, the transculturality makes the novel difficult to translate because of the im-
possibility to find equivalents and because of the differences in the primary and secondary re-
ceivers’ cognitive structures.

Key words: Bosnia and Herzegovina, cognitive structures, idealized cognitive models, Mesa
Selimovi¢, transculturality



