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Partykularne i uniwersalne
w literaturach narodowych

Pojecie literatury narodowej, ktére wydaje si¢ tak oczywiste w krajach Europy
Srodkowej, jest nie tylko zmienne w czasie, ale i zalezne od samoswiadomosci
zbiorowej. Tam, gdzie dominuje o$wieceniowy paradygmat uniwersalnosci,
poczucie tozsamosci podporzadkowane jest zasadom powszechnym jednostki
ponad wszelkimi przynaleznosciami. Dla polonistéw i slawistow natomiast
zasada Mochnackiego o zbiorowym ,,uznaniu si¢ narodu w jestestwie swoim”
— przez literature, w szerokim zreszta znaczeniu i poezji, 1 filozofii, 1 prawa —
sprowadza piSmiennictwo do funkcji jakby zwierciadta ontologicznego, pra-
wa ogblne wyprowadzajac dopiero z doswiadczenia partykularnego. Naste-
puje zatem jakby przeciwstawienie paradygmatéw o$wiecenia i romantyzmu.

Zostato to dostrzezone w ostatnim czasie nawet przez myslicieli zachod-
nich, tradycyjnie utozsamiajacych romantyczny partykularyzm z nacjonali-
zmem i faszyzmem, podczas gdy w naszej czesci Europy kojarzono chetnie
oswiecenie z komunizmem i jego ofiarami. W perspektywie postmoderni-
zmu ,,wszystko zostaje zréwnane, gdyz ludzie sa réwni”, co jest forma nihi-
lizmu, jak stwierdza slusznie Alain Finkelkraut (2000, 145). Prébuje on zary-
sowal przymierze pomiedzy tradycja oswieceniowa, gdzie ,,prawdziwym
powolaniem czlowieka jest autonomia”, i tradycja romantyzmu, w ktorej
,»czlowiek realizuje swoje czlowieczefistwo, wpisujac si¢ w cztowieczefistwo
partykularne”. Bylby to ,,koniec antagonizmu pomiedzy idealem a oderwa-
niem go od uczestnictwa” (Finkelkraut 2000, 145; zob. tez Gauchet 1985).

Rozréznienie jest wazne, gdyz model o§wieceniowy (i francuski) uniwersa-
lizmu, ktéry weiaz panuje w tzw. cywilizacji zachodniej (Huntington 2008,
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zwlaszcza 77-105), glosi pierwszenstwo czlowieka nad wszelka przynalez-
noscig i stanowi, wedltug powszechnego przekonania, antidotum na rasizm,
szowinizm i wszelki partykularyzm (Huntington 2008, zwlaszcza 307-312).
Ot6z jednak skadingd wiemy, ze tozsamo$¢é zaréwno indywidualna, jak
1 zbiorowa moze, a nawet powinna otwiera¢ si¢ na innych poprzez narracje
(zob. Lyotard 1996, 45-58; Ferry 1991, Erikson 2004) i tylko tak moze si¢
uformowaé. Szczegdlnie wazne dla zagadnienia sa prace Paula Ricceura.
Przeciwstawia on niezmienna tozsamosc¢ zdem tozsamosci ,,utrwalania siebie”
(,;maintien de soi”) zpse (Ricoeur 1990, 368 i in.). To przeciwstawienie toz-
samosci formy i tozsamosci $wiadomosci siebie. Tozsamos¢ ipse jest bowiem
historia siebie, ktéra si¢ samemu sobie opowiada, stale ja weryfikujac. Toz-
samos$¢ 1 pamieé trwajg zatem jedynie w narracji. Podobnie dzieje si¢ z pa-
migcig zbiorowa — gdy podniesiona zostaje do poziomu slowa, wchodzi do
sfery publicznej (Ricoeur 1990, 169). Plan posredni pomiedzy pamigcia in-
dywidualna a zbiorowa utworzony jest przez relacj¢ z bliskimi: poprzez
przyjaza i uznanie ,,bratniego ducha”, ktory cieszy si¢ ze mna i smuci (zob.
$w. Augustyn 2000, ks. X, cz. 4, 5-6).

Pamigé — zaréwno indywidualna, jak i zbiorowa — jest z istoty partykular-
na. Lekcja Herdera zostata przyjeta przez romantykéw w Polsce 1 szerzej,
w Europie Srodkowej, jako zbawienna, gdyz male i $rednie narody ,,pomie-
dzy Rosja i Niemcami” (Kundera 1984, 20), pozbawione panstwowosci, czyli
podmiotowosci politycznej, mogly odzyskac tozsamos¢ przez kulture. Zasa-
da Mochnackiego, inspirowana przez filozofie niemiecka, stala si¢ funda-
mentem struktury ,,narodu kulturowego”, zlaczonego juz nie przez osobg
monarchy czy terytorium, ale przez wspolne dziatanie — walke o niepodle-
glo$¢ i tozsamos¢ (zob. Walicki 2009, zwlaszcza rozdzial Polskie ideologie na-
rodowe 1w perspektywie typologiczno-pordwnaweze)). Stowa Mazurka Dabrowskiego
$wietnie to wyrazaja; zostaly tez przejete przez Ukraincéw, Chorwatow i za-
inspirowaly inne narody regionu, ktérego cecha dystynktywna stalo si¢ po-
jawienie ,,poetéw narodowych” (,,wieszczéw” w polskiej tradycji) — rodzaju
przewodnikow duchowych zbiorowosci. Dokonywali oni specyficznego za-
biegu ekstrapolaciji poetyckiej i intelektualnej zbiorowego doswiadczenia hi-
storii. Na tej drodze zbiorowe katastrofy stawaly si¢ metaforami, symbolami
1 wreszcie historiozofia. Rozbiory Polski zostaly skojarzone z ukrzyzowa-
niem Chrystusa, tak jak uprzednio meczenstwo Jana Husa, ktérego idealy
zostaly zinterpretowane jako prefiguracja demokracji. Z kolei mityczne po-
chodzenie Wegréw jako potomkéw Hundw uzasadnia¢ miato ich zarzadza-
nie pafistwem wielonarodowym 1 prefigurowato odrodzenie wielkich Wegier.
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Pokolenia intelektualistow 1 poetow ustapily miejsca w polowie XIX wie-
ku powiesciopisarzom. Ale o ile ambicja powiesci zachodnich bylo zrozu-
mienie i odmalowanie przeksztalcajacego si¢ spoleczenstwa, o tyle w Polsce
i w ogdle w Europie Srodkowej celem bylo stworzenie modeli postepowania
jako odniesienn pamieci. W Polsce zaréwno dramat romantyczny, jak i po-
wies¢ historyczna budowaly wzory tozsamosci raczej narodowej niz spo-
tecznej, a wige partykularnej. Jednocze$nie powstata w tych krajach warstwa
inteligencji rozpowszechniala te wzory, konsolidujac pamig¢ zbiorowa, czyli
narracj¢ tworzacg tozsamos¢ zpse narodu jako osoby zbiorowe;j.

Paradoksalnie, cho¢ wielcy poeci narodowi starali si¢ zastapi¢, czy jakby
rozwinaé, abstrakcyjny uniwersalizm o$wiecenia poprzez uniwersalizm
etyczny, dziela ich stang si¢ z czasem pozywka waskiego nacjonalizmu et-
nicznego, czyli tzw. mesjanizmu w potocznym tego stowa znaczeniu!l. Otéz
rzadko si¢ podkresla, ze wielki romantyzm polski wypracowal oryginalna
forme wiary chrzescijaniskiej, ktéra nazwaliSmy prometeizmem chrzescijan-
skim. Opieral si¢ on na oryginalnej wspolnocie relacyjnej, ktérg okreslalismy
jako transcendencj¢ pozioma (zob. Mastowski 2011). Chodzi réwniez o rela-
cje miedzy narodami. Najjasniejszy tego obraz dal Mickiewicz, omawiajac
w College de France apokaliptyczng wizje zawalenia si¢ bazyliki §w. Piotra
w Legendzie Krasinskiego:

Ow hufiec pielgrzymi wyobraza (...) zastep ludzi szukajacych kosciola
przysztosci. Wszyscy oni (...) muszg wstapi¢ do tej Bazyliki; ale nie zging
w jej zwaliskach, podtrzymaja kopule szablami. Nie orez ziemski ani orez
jednostek zdota ja ocali¢, ale duchy narodéw. Duchy narodéw podtrzy-
maja t¢ kopule, zagrozona runigciem. Przebija w niej otwér dla Swiatla
niebieskiego, aby byla podobna do owego panteonu, ktérego jest odtwo-
rzeniem, aby znowu stala si¢ bazylika calego $wiata, panteonem, panko-
smosem, pandemonium, $wiatynia wszystkich duchéw, aby data nam
klucz do wszystkich tradycji i wszystkich filozofii (Mickiewicz 1998, 44).

Kosciél powszechny w tej wizji jest §wiatynia jednoczaca duchy narodowe
i rysuje perspektywe jednosci duchowej ludzkosci ponad wszelkimi podzia-
tami na kultury i dziedziny mysli naukowej czy filozoficznej. Uniwersalizm
Mickiewicza jest wigc jednoscig ponad podzialami, a nie abstrakcyjna racjo-

I Np. przy okazji inauguracji pomnika ks. Popicluszki w Issy pod Paryzem jego kuzyn,
réwniez ksiadz, méwil w wywiadzie o nieztomnej postawie Jerzego, ktéra zapowiadata dopie-
ro dzielo odnowy chrzescijafistwa przez Kosciol polski.
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nalno$cia, ma charakter relacyjny, a nie systemu totalizujacego wiedze i pra-
wa rozwoju. Tak jak w Romantycznosii ,,czucie i wiara” nie odrzucaja racjo-
nalnosci, ale jq zawieraja.

Inny sposéb pogodzenia racjonalnodci z duchowoscia ukazywal Norwid
(1971-1976, 86): ,,Nardd sklada si¢ nie tylko z tego, co wyrdznia go od in-
nych, lecz i z tego, co go z innymi taczy”. Relacja pozioma z innym tworzy
tozsamo$¢ — zarowno z ludzmi, jak 1 z innymi narodami. A w swym pro-
gramowym Promethidionie Norwid opisal relacj¢ pionowa — duchowa, ,,stref”
spotecznych:

Naréd bowiem — skiada si¢ z tej sfery dolnej, ktdra go rdgni od drugich. ..

1z tej gornej, co Zacgy go 3 drugimi. ..

Ale Taczy go, a nie sicbie. ..
Te za$ dwie calosci w dialogu onej mysli /udowej ze spoteczng nieustannym
przestaja (...). Taka to jest architektura onej kupoli niewidzialnej, w kt6-

rej siedzi skrzydlaty duch narodu i psalmow wstegi przespiewuyje... (Not-
wid 2011, 137).

Relacje pozioma (z innymi) i pionowa (warstw spolecznych) zwienczone
s, jak u Krasinskiego i Mickiewicza, obrazem kopuly — miejsca ducha zbio-
rowego. Koputa ducha taczy u romantykéw historyczne i transcendentne,
a takze ludzi, klasy spoleczne i narody pomig¢dzy soba. Tak rozumiana uni-
wersalno$¢ daje si¢ wige sprowadzi¢ do transcendencji dialogu —
ludzi i kultur.

Ta uniwersalistyczna perspektywa wypracowana w XIX wieku, w jakis
sposob komplementarna w stosunku do o$wieceniowego uniwersalizmu ra-
cjonalistycznego (a na pewno niestojaca w opozycjli wobec niego), przyczy-
nita si¢ w sposob znaczacy do skonstruowania poczucia tozsamoséci w Eu-
ropie  Srodkowej. Niemniej kryzys nihilistyczny cywilizacji zachodnie]
znaczony nazwiskami ,,mistrzéw podejrzen” — Darwina, Marksa, Nietzsche-
go 1 Freuda — oraz powstaniem w drugiej potowie XIX wieku ideologii na-
cjonalistycznych 1 spoleczenistw masowych doprowadzil do wojny Swiatowej
i zatamania duchowej ontologii narodu.

Kultura nie przestata jednak w krajach Europy Srodkowej odgrywaé waz-
nej roli. Kundera pisze o specyficznej szkole powiesci srodkowoeuropejskiej,
przywolujac nazwiska Kafki, Musila, Brocha i Gombrowicza. Nalezaloby
doda¢ do tego m.in. Haska, Witkacego, Schulza i Hrabala (por. Kroutvor
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2001). Charakterystyczne jest jednak, Ze mimo §wiatowego sukcesu jego ar-
tykulu o Buropie Srodkowej (Kundera 1984), juz po upadku komunizmu
imuru berlinskiego, systematycznie odmawial przedrukowywania swego
eseju. Od tej pory zaczal raczej uzywaé konceptu ,,malych narodéw”, nie
w sensie ich wielkosci, ale sytuacji:

przeznaczenie: malym narodom nieznane jest szczesliwe poczucie bycia
tu od zawsze 1 na zawsze; wszystkie przeszly kiedys, w takiej czy innej
chwili ich historii, przez przedpokdj smierci; zawsze spotykaly si¢ z ob-
cesowa ignorancja ze strony wielkich i ich istnienie jest wiecznie zagro-
zone i podawane w watpliwo$¢; albowiem ich istnienie jest watpliwoscia
(Kundera 2015, 217).

Sprébuje wtedy thumaczy¢ jednosé losu narodéw Europy Srodkowei:

Byly sobie bliskie nie z wyboru woli, nie z sympatii, nie ze wzgledu na
lingwistyczng wspolnotg, lecz z powodu zblizonych doswiadczen,
wspolnych sytuacji dziejowych, ktore je taczyly w réznych okresach,
w roznych konfiguracjach i w ruchomych, nigdy nicostatecznych grani-
cach (Kundera 20006, 47-48)2.

Charakterystyczne, ze podobnie wypowiada si¢ Herbert:

Czym jest Europa Srodkowa? Na pewno nie jest to pojecie geograficzne,
ale wspolnota loséw i wspoélnota kultury, rozumianej jako autonomiczna,
niepodlegla sfera ducha. Nosimy ja w sobie. (...) Jak wyrazi¢ to, ze
w Budapeszcie, Pradze, Zagrzebiu odnajduje $lady wlasnej tozsamosci

wbrew niwelatorom $wiata i historii? (Herbert 2008, 180).

Jednos¢ stylu autoréw, ktérych cytuje Kundera, obok innych wymienia-
nych np. przez Joseta Kroutvora — jest jednoscig groteski. Czyli — jesli przy-
ja¢ rozwazania Jana Kotta o grotesce — tragedii pod pustym niebem, tym
bardziej okrutnej (Kott 1965, 163—164 1 172173 1 in.). Sam Kundera okresli
panujacy styl kultury krajéw regionu jako ,,modernizm antynowoczesny”
(Kundera 2000, 56). Czyli nowoczesnos$é, ktéra odrzucila oswieceniowy mit
nieustajacego postepu i racjonalistycznych procedur jako sposobu rzadzenia.
Sposobu, ktory zrodzil wszak totalitaryzmy XX wieku. Kundera poéjdzie

2 Pisarz stworzy tu réwniez koncept kontekstu posredniego — pomiedzy wielkim kontek-
stem $wiatowym a malym kontekstem narodowym.
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jeszcze dalej w swej pesymistycznej wizji, gdyz obecnie w Europie kultura
zrezygnowala z jakiegokolwick przewodnictwa duchowego — kultura, ktéra
byla wszak w Europie Srodkowej arka zbawienia, czyli miejscem tozsamosci
i sensu.

Wiek XX, dzieki zmartwychwstaniu politycznemu Europy Srodkowej po
pierwszej wojnie §wiatowej, wydal si¢ mieszkajacym w tym regionie naro-
dom zrazu cudem (z wyjatkiem Wegréw, ktorzy utracili w Trianon dwie
trzecie swego terytorium). Ale koszmar objawil si¢ do§¢ szybko: dwadziescia
lat po pierwszej wojnie odbylo si¢ spotkanie w Monachium i rozpoczela sig
druga wojna, z ludobéjstwem Zydéw i masakrami ludnosci na skale dotad
niewyobrazalna (Snyder 2011). Czy mozna tworzy¢ poezje po Oswiccimiu?
— pytanie Theodora W. Adorno zostalo réwniez postawione, niezaleznie,
przez Tadeusza Rézewicza. Ale paradoksalnie, jak zauwaza Kundera, okupa-
cja sowiecka, poza $cistym okresem czystego stalinizmu, stymulowala roz-
woj kultury (Kundera 1984). Zresztg to ,filozofia blazna”, a nie , kaptana”,
zainspiruje nastepnie opozycje demokratyczna, czy chodzi¢ bedzie o Leszka
Kotakowskiego i Adama Michnika, czy o Jana Patocke i Vaclava Havla (Del-
sol, Mastowski, Nowicki, oprac., 2005)3.

»oamoograniczajaca si¢ rewolucja” ,,Solidarnosci” byla pierwsza i najbat-
dziej spektakularng manifestacja jednosci kulturowej Polakow, narodu kultu-
rowego par excellence, w odréznieniu od panstwa narodowego kierowanego
z Moskwy. Kwestia uniwersaliow etycznych szkicowala wowczas cele zbio-
rowe (jak Efyka solidarnosci J6zefa Tischnera czy encyklika Jana Pawla 11 La-
borem exercens), metoda dzialania bez przemocy fizycznej 1 przestanie solidar-
nosci narodéw z okresu romantyzmu®*. Ale chod, jak wszyscy wiemy, ruch
pierwszej ,,Solidarnosci” zostal ztamany przez stan wojenny, to dokonala si¢
— na skale¢ $wiatowa — kompromitacja ideologiczna komunizmu, jego dema-
skacja 1 odrzucenie przez calg klase robotnicza sporego kraju. Ciag wyda-
rzen, ktéry doprowadzit do upadku komunizmu i zburzenia muru betlin-
skiego w 1989 roku, jest wszystkim dobrze znany i ma wiele przyczyn. Ale
u poczatkéw tego procesu decydujaca role odegral konsensus kulturowy
wobec wartosci wolnosci, wspotpracy i solidarnosci. Mozna w tym odnalez¢

3 Zwiazki pomiedzy literatura a filozofiq groteski sa mniej oczywiste na Wegrzech, choé
mozna tam tez odnaleZ¢ analogie, np. w powiesciach Pétera Esterhdzyego, jak np. Habn-Habn
g0fnd pillantdsa — Lepfelé a Dundn; czy Wydanie poprawione, 2008.

4 Por. postanie delegatéw I Kongresu NSZZ ,Solidarno$¢” do robotnikéw Europy
Wschodniej, przeglosowane w 1981 r. Zob.: http://www.wszechnica.solidarnosc.org.pl/
?page_id=644#sthash.Z5NZ]fwR.dpuf [dostep: 10.11.2016].
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echa polskiego mesjanizmu romantycznego w szerokim, uniwersalistycznym
i etycznym znaczeniu (zreszta obok mesjanizmu narodowego — takze mesja-
nizmu pracy Norwida; por. Mastowski 2006, 387—408), ale rowniez slynne
zdanie Masaryka, ojca Czechostowaciji: ,,raczej Chrystus niz Cezar”; gdzie
Cezar reprezentowal ,imperializm pangermanski”, podczas gdy ,,demokra-
cja uznaje polityke sub specie aeternitatis jedynie jako moralno§é — mitosci bliz-
niego — poddanej religii prawdziwej, czystej i niepolitycznej. Taka polityka
jest mozliwa na podstawie nauczania Jezusa i jego dwu wielkich przykazan —
milo$ci Boga 1 mitosci ludzi — i tylko na tej podstawie” (Mt 22, 37-38; zob.
Masaryk 2002, 73-74, 211).

Religia w tym kontekscie nie miala charakteru instytucjonalnego, ale
etyczny i kulturowy, stanowila wiec w sposob naturalny czes$¢ skladowsq idea-
tu demokracji, ktora Masaryk, twérca nowoczesnego narodu, utozsamil
z dziedzictwem Jana Husa. Czesi dzisiaj uchodza za naréd najbardziej areli-
gljny na $wiecie, 1 to mimo ich przywiazania np. do $wiat Bozego Narodzenia,
ale pamie¢ idealtu zycia zbiorowego jest w nich dalej silna. W Polsce akcenty
sq inaczej roztozone, gdyz jesli wiara pierwszej ,,Solidarnosci” zakorzeniona
byla silnie w kulturze, to instytucjonalny Koscidl jest potezny politycznie,
zwlaszcza po upadku komunizmu.

Podsumujmy wigc: przejscie polityczne, ekonomiczne i spoleczne spote-
czenistwa od komunizmu do demokracji 1 kapitalizmu wplyneto oczywidcie
na typy tozsamosci indywidualnej, zbiorowej i grupowej. We wszystkich kra-
jach Europy Srodkowej, cho¢ w rozmaitych konfiguracjach, nastapito zala-
manie ciaglosci pomiedzy pamigcia zbiorows a proceduralnymi zasadami li-
beralizmu czy neoliberalizmu, i to wszystko w kontekscie wejscia do Unii
Europejskiej i globalizacji. Pojawila si¢ ,,polityka historyczna” zwigzana
z nacjonalizmem tozsamos$ciowym, podczas gdy liberalizm, poza bezrobo-
ciem czy emigracja, proponowal tylko kult sukcesu i ,,wymienialno$¢ sytuacji
spolecznej, odwracalno$¢ rol” (Finkelkraut 2000, 133).

W poprzednich pracach staralem si¢ wyjasni¢ przeciwstawienie tozsamosci
paradygmatycznej, najsilniejszej w narodzie kulturowym, gdzie kazdy utoz-
samia si¢ z istniejacymi modelami heroicznymi — tozsamosci syntagmatycz-
nej, zwigzanej z pozycja 1 sytuacjq spoleczna, panujaca zwlaszcza w instytu-
cjonalnie ustabilizowanych demokracjach; tam wlasnie pozycja spoleczna
decyduje o uznanej tozsamosci. Oba typy winny wspolistnie¢ w idealnym
spoleczetistwie, ale postmodernistyczna ideologia, gdzie, jak juz wspominali-
$my, ,,wszystko zostaje zroéwnane, gdyz ludzie sa réwni”, jest forma nihili-
zmu (Finkelkraut 2000, 133) i trudno wtedy moéwi¢ o idealnym spoleczen-
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stwie. Filozofowi chodzi nie o krytyke egalitaryzmu, ale o sprowadzanie toz-
samosci do abstrakcyjnych formul prawnych.

Trzeba doda¢ do tych uwag jeszcze inny czynnik tozsamo$ciowy malych
narodéw Europy Srodkowej: pluralizacje dyskursu w sytuacji, gdy tozsamo$é
zpse indywidualna formulowana jest raczej w opozycji do rzeczywistosci spo-
tecznej, nie jest zharmonizowana z jej narracja. Dominuje przynaleznos§é do
grupy lub tez do Zachodu w ogdle, to znaczy do cywilizacji w znaczeniu
Huntingtona. Ale dyskurs, tozsamo$¢ zpse tej ,,cywilizacji” nie jest jasna ani
w Unii Europejskiej, ani w Stanach Zjednoczonych. Czy to znaczy, ze we-
szlisSmy w er¢ ,,postnarodows”’? (zob. Habermas 2000, 2013, zwlaszcza roz-
dzial drugi: La constellation postnationale et l'avenir de la démocratie). Czy tez po
prostu w epoke amerykanizacji konsumerystycznej®?

Nie wszystko rozgrywa si¢ jednak na poziomie dyskursu i narracji. Przyna-
leznos$¢ silnie objawia si¢ poprzez zachowania kulturowe, rytualy, interakcje
— to one konstruuja gleboks afektywnos$¢ relacyjna kazdej kultury. Tozsa-
mos¢ ipse Gestu jest wazniejsza niz stowa. Ale nie sposob rozwinaé tego teo-
retycznie — Gesty trzeba wcielaé 1 maja one charakter partykularny. Ich
ewentualna uniwersalno$¢ ma wtedy charakter etyczny, a nie racjonalistyczny
1 dyskursywny. Niemniej to wlasnie dyskurs laczy, tworzy wigz i umozliwia
dialog.

Obecny kryzys migracyjny w Unii Europejskiej wyjawia odwrécenie biegu-
néw. W krajach Buropy Srodkowej, gdzie bito sie o wolnos¢ w imie praw
czlowieka, jak stwierdza politolog francuski czeskiego pochodzenia: ,,zacho-
wano koncepcje niemiecky etniczno-kulturowsg narodu, ktéra ekstrapolowa-
no w planie europejskim, w momencie gdy Niemcy przyjely wizje Europy
opartej na uniwersalistycznych warto$ciach praw cztowieka” (Rupnik 2016).

Dwubiegunowo$¢ o$wiecenia i romantyzmu zostata wigc zachowana, ale
nastapito odwrécenie biegunéw. Na jak dtugo?
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Michat Mastowski: Particularistic and universal elements
in the national literatures of the Central European countries

Opposition between the notion of universalism, created in the age of Enlightenment and the
Romantic tradition, which dominates in Central Europe is discussed in the article. Universal-
ism is understood as the process of emancipation of man, but at the same time, in countries
‘between Russia and Germany’ it is also understood as the rule of adherence. In the Roman-
tic tradition there is the symbolic extrapolation of historic experiences and the use of meta-
phors that have ethical universalism, both of which are described by the author in this article.
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The understanding of culture as a spiritual sphere which unites the national spirit was de-
stroyed in the 20th century due to totalitarianism, but this grotesque tragedy from our absurd

history has created ‘anti-modern modernism'.

Keywords: universalism, national culture, Central Europe, modernism



