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EKOTEOLOGIA ROSYJSKIEGO PRAWOStAWIA WEDEUG TATIANY GORICZEWE)

TATIANA GORICZEVA'S RUSSIAN ORTHODOX ECOTHEOLOGY

Consideration of the human-nature relationship goes beyond the natural and social sciences. Al creatures have an equal
right to exist. According to Orthodox ecotheology, the Absolute called entities into existence and gave them certain rights.
This article aims to analyse the significance of the environment in Orthodoxy, using the work of Russian philosopher
and theologian Tatiana Goricheva as an example. Referring, among other things, to the philosophical-theological and
hagiographical reflections contained in the works of the author of Holy Animals, the status of the natural environment in
Orthodoxy and its role in the history of salvation is discussed, and a consideration of Christian biocentrism and anthropo-
centrism in Orthodoxy is undertaken.
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WSTEP

Ekoteologia w kontekécie rozwoju badan ekologicznych w réznych
dyscyplinach jest stosunkowo nowa. W Polsce studia tego rodzaju
prowadzone s3 gtownie w uniwersytetach, ktére proponuja studen-
tom udzial w zajeciach z ekoteologii czy zwigzanych z nig zagadnien.
Ekoteologie zdefiniowaé¢ mozna jako subdyscypline analizujaca re-
lacje Bog—czlowiek—srodowisko, rozwazang w kontekscie praktyki
wiary oraz obejmujaca rzeczywisto$¢ stworzong wraz z jej naukowy-
mi i kulturowymi osiggnieciami. Z kolei okresleniu ,,rosyjskie prawo-
slawie” — ze wzgledow historycznych i kulturowych — przypisuje sie
wiele znaczen, czasami wrecz nieintuicyjnych'. W debacie publicznej

! W. Borecka, Koncepcja stosunkow Ko$ciol-panstwo we wspolczesnym naucza-
niu Rosyjskiej Prawostawnej Cerkwi, w: 1. Wodzianowska, H. Laszkiewicz (red.),
Miedzy Rzymem a Nowosybirskiem. Ksiega jubileuszowa dedykowana ks.
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wspomina sie rowniez o tzw. prawostawnych ateistach?. Jednak w ni-
niejszym artykule rosyjskie prawoslawie bedzie ujmowane jako wiara
chrzescijanska praktykowana zgodnie ze wschodnig tradycja rosyjska.

STATUS SRODOWISKA NATURALNEGO

To, ze Bog stworzyl $wiat ex nihilo, jest jedna z gtownych prawd wia-
ry dla wyznawcow zarowno judaizmu, jak i religii chrzescijanskie;j.
A zatem otrzymujemy jednoznaczny i podstawowy dla tych wyznan
komunikat, ze nie ma nic rownego Absolutowi. Teolodzy i religio-
znawcy idg jednak o krok dalej, stawiajac pytanie o role Srodowiska
naturalnego i jego status jako stworzenia oraz — co zdumiewa — pro-
ponujac namyst nad tym, czy czlowiek stanowi element srodowiska
naturalnego i jaka odgrywa w nim role.

Na wstepie nalezy przede wszystkim zaznaczy¢, ze elementem Sro-
dowiska naturalnego nie jest Stworca. Jak twierdzi rosyjski filozof
Siergiej Bulgakow,

Bog nie jest przyczyna, i nie tylko dlatego, ze Bég rozumiany jako pierwsza przy-
czyna zostaje wlaczony w lancuch przyczynowy [...], ale takze dlatego, ze [...]
przyczyna objasnia skutek tylko wtedy, kiedy znajduje sie z nim na jednej plasz-
czyznies.

Fakt istnienia dwoch rzeczywistoSci w tej religii nie jest nowy, ale
wskazuje na ich zalezno$¢ — materii od nie—materii. Badanie empi-
ryczne tej relacji jest niemozliwe — w przeciwienstwie do jej penetra-
cji intelektualnej. Dlatego w refleksji nad statusem $rodowiska natu-
ralnego w prawoslawiu istotne wydaja sie trzy podstawowe kwestie.
Mowa o celu stworzenia, kontakcie pomiedzy Stworca i $wiatem oraz
sposobie realizacji owej zalezno$ci.

W tradycji prawoslawnej celem aktu stworzenia dokonanego ex
nihilo przez Boga jest che¢ podzielenia sie ze stworzeniem tym, co
Absolut moze mu przekazaé+. Antoni Bloom, rosyjski biskup prawo-

Marianowi Radwanowi SCJ, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, Lublin 2012, s. 421—426.

2 R. Szoszyn, Ateizm po komunizmie, ,Rzeczpospolita”, 27.01.2016, https://www.
rp.pl/spoleczenstwo/art11224281-ateizm-po-komunizmie (13.10.2022).

3 S. Bulgakow, Swiatlo wiecznosci. Medytacje i spekulacje, przel. J. Chmielewski,
Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2010, s. 259—260.

4 A. Kucy, Biografia duchowa i antropologia chrzescijariska metropolity Antoniego
Blooma (1914—2003), Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, E6dZ 2019, s. 199.
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stawny dzialajacy w Wielkiej Brytanii, pisze wprost o ,blogostanie”,
tj. dawaniu siebie przez Boga oraz okazywaniu milo$ci wobec wszel-
kiego bytus. W przypadku religii chrzescijanskiej motywacja powo-
lania do istnienia réznych istot jest tozsama z celem®. Jednak jego
realizacja, uwzgledniajac obecna rzeczywistos$¢, jest bardziej skom-
plikowana. Jak twierdzi rosyjska teolozka i filozofka Tatiana Goricze-
wa, Stworca jest Swiadom podzialu $wiata, dlatego naklada na niego
obowigzek zebrania sie w jedno, stania sie jedna Eucharystia i litur-
gig’. W Kosciele prawostawnym — podobnie jak w Kosciele katolic-
kim — Eucharystie rozumie sie na dwa sposoby: jako nabozenstwo
oraz jako pokarm przyjmowany przez wiernych podczas mszy Swie-
tej. Ta z kolei nazywana jest rowniez liturgia lub nabozenstwem. Ro-
zumienie §wiata jako zebrania liturgicznego znane jest w prawosla-
wiu m.in. dzieki naukom Maksyma Wyznawcy?®. Definiowanie calego
stworzenia jako Eucharystii, czyli najwazniejszego elementu ziem-
skiego w religii chrze$cijanskiej, mozna uzna¢ natomiast za orygi-
nalng, a przynajmniej nierozpowszechniong szeroko w tej religii idee
autorstwa Goriczewej, ktora niejako wilacza filozofie neoplatonska do
dyskursu o stanie wspolczesnego srodowiska. Filozofka stwierdza bo-
wiem, ze ,kazdy detal nosi w sobie obraz calo$ci™. Tak sformulowana
idea wydaje sie heterodoksyjna, poniewaz w religii chrzescijanskiej
nikt ani nic nie moze by¢ cialem Zbawcy, jako ktore okreslana jest
Eucharystia. W podobnym tonie wypowiada sie prawostawny filozof
Lew Karsawin w odniesieniu do deifikacji stworzenia*°. Jednak bada-
nia nad zgodno$cia tego zestawienia z religia wyznawcow Chrystusa
nie sa przedmiotem niniejszego artykuhu.

Istotna jest natomiast §wiadomos$¢ Stworcy o napotykanych przez
stworzenie problemach, ktoére stanowia wyzwanie dla wszelkich by-

5 Tamze, s. 199.

¢ IIpenomobubiii Uyctun (Ilomouu), Joemamuka IIpasocaasnotl Ilepxau, t. 2:
Boz 8 camom Cebe. Omuowenue Boea k meapu, https://azbyka.ru/otechnik/
Tustin_Popovich/sobranija-tvorenij-tom2/3 (28.10.2022).

7 T. TopuueBa, I'ogopawue ,/la”, Ikonornueckas masata Poccun, MockBa 2020,
s. 21.

8 Zob. P. Gregorios, The human presence. An Orthodox view of nature, World
Council of Churches, Geneva 1978, s. 73.

9 T. Topuuesa, 'osopawue ,/la’..., s. 21. Przel. KM. Jesli nie podano inaczej,
wszystkie thtumaczenia cytatow pochodzg od autora artykutu.

1o JI. KapcaBuH, I[Tymb npagocaasus, w: H. Bepases (red.), Cogia. I[Ipobaemwt
Jyx08HOU KYyAbmypsvl U peausuosHoll gurocopuu, Obennucksb, bepaunsd 1923,
s. 48.
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tow'.. Ta znajomo$¢ problemow nie dotyczy jedynie czlowieka i zwie-
rzat, ale réwniez roélin, co potwierdzaja teksty psalmow'2. Opieka
nad stworzeniem i rozumienie jego trosk wskazuja na to, ze stworze-
nie nie pozostaje samo wobec trudno$ci. Zatem relacja ta nie moze
by¢ ani bezczynna, ani jednostronna. Wymaga ona wolitywnego dzia-
lania, przynajmniej ze strony istot zywych, ktore, by przetrwac, po-
trzebuja spelnienia konkretnych warunkow bytowych oraz ochrony
przed ewentualnymi agresorami. Stworca, zgodnie z koncepcja pra-
wostawng, ma dziala¢ w tym zakresie na dwa sposoby. Z jednej strony
daje czlowieka jako ich opiekuna, ktory ma dogladac roslin i zwierzat.
Z drugiej — sytuuje faune i flore w odpowiednich dla nich niszach
ekologicznych oraz wyposaza je w stosowne Srodki ochrony, by nie
wygingly®.

7 podmiotowo$cia zwiazana jest biblijna, panchrzescijaniska
idea, zgodnie z ktoéra Absolut mozna poznaé przez przyrode, wszak
W niej jest zawarty jego obraz. Rozwazania estetyczne nad natura
maja wskazywac na piekno absolutne, ktérego Srodowisko jest je-
dynie przedstawicielem czasowym. W teologii katolickiej okresla
sie tak jedna z drog poznania Boga, ktora miala zosta¢ ustanowio-
na przez Stworce dla wszystkich ludzi niezaleznie od ich wyzna-
nia‘4. Walke z takim rozumieniem kontemplacji Goriczewa okresla
jako przyrodoklazm (npupodobopuecmeo)’, czyli sprzeciw wobec
odkrywania Absolutu ze stworzenia. ,Przyrodoklazm i ikonoklazm
ida reka w reke”%. W zwigzku z tym nasuwa sie pytanie, czy przez
analogie do wydarzen starozytnych i nowozytnych ikonoklazmoéw
mozna mowic¢ o przyrododulii (npupododyaus) w prawostawiu.
Ikonodulia zaklada, ze artysta maluje nie swoje wyobrazenie, lecz
objawiong mu rzeczywisto$¢, dlatego powstale dzielo ma odzwier-
ciedla¢ prawde. W ten sposob kazdy, kto oddaje cze$¢ Bogu przez

1 T, TopuueBa, [ ogopawue ,Jla’..., s. 21.

2 Tamze, S. 71.

3 Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, przel. M. Przyszychowska, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2006, s. 63—64; Mt 6, 26. Obecnie moéwienie o podmioto-
wosci zwierzat stalo sie juz w nauce norma. Coraz czeSciej zwraca sie natomiast
uwage na podmiotowo$¢ roélin, o czym moga $wiadczy¢ najnowsze badania. Zob.
np. M. Zamorska, Z uwaznos$ciq 1 troskq: feministyczne studia nad roslinami,
»Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny” 2022, t. 84, nr 1, s. 197—212.

4 Drogi prowadzqce do Boga, w: Katechizm Kosciola Katolickiego, pkt 31—49,
http://www.katechizm.opoka.org.pl/rkkkI-1—1.htm (2.11.2022).

5 T. TopuueBa, ' osopawue ,Jla’..., s. 147.

6 Tamze, s. 147—148.
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ikony, moze doswiadczy¢ cudu’. Co wazne, ikona jest jedynie ele-
mentem poSredniczacym. Zatem nieobecne dotychczas okreslenie
przyrododulia wydaje sie adekwatne w stosunku do teologii pra-
woslawnej, poniewaz wierny, patrzac na Srodowisko naturalne,
dostrzega prawdziwa moc Absolutu, ktory jest w stanie stworzy¢
rzeczywisto$¢ objawiajaca jego aktywne uczestnictwo w zyciu jako
takim (life itself)s.

Goriczewa wigze ze Srodowiskiem naturalnym takze inne przy-
mioty. ,,Kabod i szekina oraz sofijnos¢ Boza zostaly dane przyrodzie
na poczatku. [...] Wszelkie stworzenie uczestniczy w chwale Bozej
poprzez posiadanie swojej chwaly”. Pierwszy z termindéw badacz-
ka rozumie jako chwale Bozej obecnosci, a drugi — jako wszystko
to, co oznacza obecno$¢ Stworcy na ziemi°. Nie s3 to jednak formy
dzialania oddzielne od Absolutu — poprzez kabod i szekine Absolut
daje o sobie zna¢ kazdemu stworzeniu?. Mozna stwierdzic¢, ze sa to
elementy niestworzonych bozych energii, ktore do religijnosci pra-
woslawnej wprowadzit jeden z bizantyjskich mnichow — Grzegorz
Palamas. Ich rolg jest ulatwienie kontaktu stworzeniom z bostwem
poprzez utworzenie prowadzacych bezposrednio do Stworcy kana-
tow dialogu. W zwiazku z tym przyroda jest nie tylko teofanijna, ale
rowniez stanowi przedmiot dzialalnoSci Absolutu, a wiec wchodzi
w zakres rozwazan etycznych. Goriczewa dodaje, ze Srodowisko na-
turalne ma pewna madros¢ niedostepna cztowiekowi. W jezyku ro-
syjskim istnieje bowiem rozréznienie na mydpocms (madrosc) oraz
coguiiHocms (madro$é odnoszaca sie jedynie do Boga)22. Nadajac ta-
kie znaczenie Srodowisku naturalnemu, badaczka wskazuje, ze czlo-

7 R. Chalupniak, Arcydziela malarstwa w katechezie, Redakcja Wydawnictw
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2013, s. 54—55.

8 N. Rose, The Politics of Life Itself, ,Theory, Culture and Society” 2001, nr 18 (6),
S. 20—22.

9 T. Topuuesa, O ceaweHHOM Oe3ymuu. XpucmuaHcmeo 8 CO8PeMeHHOM Mupe,
Asnereiis, Caukt-IleTepOypr 2015, . 293.

20 Tamze.

2 'W. Stabryla, ,/[...] moc Najwyzszego ostoni Cie” (Ek 1,35). Maryja trwajgca
w Szekinie, ,Salvatoris Mater” 2008, nr 10 (2), s. 12—16; J. Seremak, Paradygmat
zbawczej obecnosci wyzwolenia: imie Boga Ehjeh-Jhwh, ,Jestem-On jest”
(Wj 3,14—15 / Wj 34,6—7), ,Studia Bobolanum” 2018, t. 29, nr 2, s. 149—150.

22 7 rozr6znieniem tym zwigzana jest oddzielna galaz filozofii rosyjskiej — sofiologia.
Rozpatruje sie w niej role Sofii jako elementu/stworzenia/przymiotu Boga i jej
utozsamienia z Chrystusem. Do jednej z najbardziej znanych w rosyjskiej filozofii
debat o sofijnoéci przyczynilo sie dzielo Sergiusza Bulgakowa Swiatto wiecznosci.
Medytacje i spekulacje. Zob. Tegoz, Swiatlo wiecznosci..., s. 302—390.
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wiek nie tylko powinien je kontemplowac czy go broni¢, ale réwniez
uczy¢ sie od niego, nasladowaé, a nawet mu towarzyszyc=3. Wydaje
sie, ze nie bez przyczyny sam Chrystus w religijnoSci chrze$cijanskiej
jest utozsamiany z Boza Madros$cia badz tez wzoruje sie na niej. Do-
da¢ nalezy jedynie, ze to wlasnie w Biblii mozna znalez¢ wskazania
Jezusa o nasladowaniu zwierzat i roélin (zob. Mt 6,25-34).

BIOCENTRYZM CZY ANTROPOCENTRYZM?

W swoich pracach Goriczewa podkresla, ze wyznawca prawostawia
musi myslec o czlowieku jako o wyjatku w §wiecie przyrody.

W chrzeScijanstwie stworzenie jest calkowicie oddzielone od Boga-Stworcy.
Ma miejsce sui generis odbozenie* §wiata i stworzenia. Czlowiek jest krolem
stworzenia, jego korona, wszystko inne jest nizej niz on i winno mu by¢ po-
shuszne®.

W tym aspekcie autorka Swietych zwierzqt nie pozostawia pola do
dyskusji, aczkolwiek nie jest to typowa krytyka antropocentryzmu.
Mozna uznac, ze miesci sie ona w ramach Nowej Humanistyki, w kt6-
rej po okresie rozwoju posthumanizmu $wiat uznaje wyrazne granice
tego, co Inne?®, dostrzega nowe pola badawcze zwigzane z r6znymi
zwrotami w nauce? czy tez dziala za pomoca subwers;ji. ,,Czlowiek
odnosi sie do Innego w ten sam sposob, jak odnosi sie do Innego (do
Swiata) Bog. [...] Czlowiek nie jest ani gorszy, ani lepszy od zwierze-

23 T. TopuueBa, baadxcen wice u ckomut muayem, KUD Logos, JIrobssaHa 2010, . 137.

24'W oryginale uzyto terminu ,,06e360:xuBanue”, ktéry mozna przettumaczyc¢ jako
ateizacja, jak uczynila to Ekaterina Nikitina — zob. T. Goriczewa, Swiete zwierzeta
(fragmenty), przel. E. Nikitina, red. A. Mitek-Dziemba, ,Zoophilologica. Polish
Journal of Animal Studies” 2017, nr 3, s. 72. Proponuje natomiast uzycie neologizmu
»odbozenie”. Slowo ,06e360kuBanme” przypomina swoim brzmieniem termin
medyczny ,06e3BokuBaHue”, oznaczajacy odwodnienie, a wiec pozbywanie sie
czego$ niezbednego do zycia. Takim niezbednym do zycia elementem w mysli
Goriczewej jest Bog. Inaczej przetlumaczyl ten termin Grzegorz Ojcewicz:
»,Dokonuje sie [tu] swoiste pozbawienie §wiata i stworzenia pierwiastka Bozego” —
zob. T. Goriczewa, Swiete zwierzeta, przel. G. Ojcewicz, Wydawnictwo ,GregArt”,
Szczytno 2022, s. 35.

25 T, TopuyueBa, [ ogopawue ,Jla’..., s. 252.

26 A, Bielik-Robson, Nowa Humanistyka: w poszukiwaniu granic, ,Teksty Drugie”
2017, nr 1, s. 146—162.

27 D. Ulicka, Kryzysy — przetomy — przebudowy — zwroty, ,Academia — Magazyn
Polskiej Akademii Nauk” 2022, nr 3 (71), s. 21—23.
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cia, ma po prostu inny los i misje”2%. Odwolywanie sie przez filozofke
do tradycji $§wiadczy rowniez o braku konfliktu miedzy jej tworczo-
$cig a tym, co przekazuje oficjalna nauka Cerkwi.

Goriczewa dodaje, ze szacunek i cze$¢ nalezy sie nie tylko tej czesci
Ko$ciola, ktora widac, ale rowniez tej znajdujacej sie w potencji, ktora
jest cale stworzenie®. Czlowiek ma nie tylko oczekiwa¢ zmian w przy-
rodzie, ale juz teraz troszczy¢ sie o jej przyszly stan. ,,W prawoslawiu
Cerkwia powinien sie sta¢ caly kosmos, cala historia ludzko$ci”3°, czy-
li wszystko, co istnieje, bez wyjatkow. Antycypacja jest jedna z pod-
stawowych cech religii chrzeécijanskiej, ktora — inaczej niz wiekszos¢
wyznan — nie jest zwigzana z przeszloScig. Szacunek ma wyplywacé
z braterstwa wobec tego, co inne, a z czym homo sapiens moze two-
rzy¢ pewien nieokreslony stan jedno$ci. Nie mozna bowiem stwier-
dzié, ze substancje roznych stworzen sie zmieszaja — oczekiwanie na
przemiane nie mialoby sensu, poniewaz juz teraz istota ludzka mo-
glaby sie zjednoczy¢ z innymi bytami. Podobny akt braterstwa obecny
byt w kulturze Slowian wschodnich, a mianowicie w przedchrzesci-
janskich formach kultu Matki-Wilgotnej Ziemi utozsamianej obecnie
z Matka Boska. Jak zauwaza Aleksiej Parszyn, motyw ten wystepuje
w filozoficznych rozwazaniach prawostawia od poczatku kultu ma-
ryjnego, chociaz zaczeto go analizowaé i wykorzystywaé dopiero od
okresu Srebrnego Wieku?'. Przeciwnego zdania jest Goriczewa, ktora
uwaza, ze nie mozna zrownywacé Matki-Wilgotnej Ziemi z Maryja, jak
zrobil to Fiodor Dostojewski w Biesach, poniewaz Matka Boska ma
jedynie uswieca¢ materie®?. Los personifikowanego Srodowiska na-
turalnego nie powinien — co do istoty — by¢ zréwnywany z ludzkim
elementem religii chrze$cijanskie;j.

Powr6¢émy do idei antycypacji zawartej w mysli wyznawcéw Chry-
stusa. Ksigze Jewgienij Trubieckoj pisat:

28 T, Goriczewa, S”wie;te zwierzeta..., s. 47.

2 T, TopuyeBa, O ceawjeHHOM 6e3yMull..., S. 68.

30 Tamze, s. 386.

3t A. [MapwuH, ,, bo2opoouya — mams cuipa 3emas...” (0 mpex neKyusx 8 MOCKO8CKOll
dyxosHotl akademuu), ,Becrauk IIpaBociaBHOTO CBATO-TUXOHOBCKOTO TyMaHH-
tapHoro yHuBepcutera. Cepus I: Borocmosue. ®@unocodus” 2011, nr 5 (37),
s. 71—82. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na analize tworczoSci poetyckiej
Jelizawiety Jurjewnej Pilenko, ktéra zostala kanonizowana w 2004 roku, a ktora
wielokrotnie w swoich utworach poruszala temat Swieto$ci ziemi rosyjskiej. Zob.
W. Laszczak, W kregu motywow mariologicznych Kuzminy-Karawajewej (Matki
Marii), ,Rusycystyczne Studia Literaturoznawcze” 2011, t. 21, s. 61—69.

32 T. TopuueBa, O cesweHHOM be3ayMmull..., s. 67—68.
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Zebranie calego stworzenia jako formy przyszlego tadu kosmicznego, obejmujgce
aniolow, ludzi, a takze kazdy oddychajacy byt — taka jest gléwna idea Swiatyni
w naszej dawnej sztuce sakralnej, dominujgca zarobwno w zabytkowej architektu-
rze, jak i malarstwiess.

Powolujac sie na stowa Trubieckiego, Goriczewa potwierdza wplyw
czlowieka na przyszle wydarzenia zachodzace w otaczajacym go $wie-
cie3*. W prawostawiu Najswietsza Liturgia, ktorej opis ksigze przed-
stawia, odbywa sie bowiem w dwoch réznych porzadkach czasowych:
historycznym na ziemi i bezczasowym w $wiecie duchowym. Zgodnie
z ta koncepcja wraz z koncem $wiata nastgpi rowniez kres takiego
czasu, jaki znamy. Przypominaé o tym maja $wigtynie, ktore dzieki
sztuce oraz odpowiednim fundatorom wciaz speiniaja swe zadanie
opowiadania o przyszlych wydarzeniach. Przyroda w pewien symbo-
liczny, ale rowniez uczestniczacy sposob staje sie zapowiedzia tego,
ze transcendentny, po$miertny $wiat bedzie tozsamy z tym stworze-
niem, ktorego czlowiek jest integralna czescig.

W zwigzku z tym pozostaje réwniez koncepcja Goriczewej o bi-
blijnym Zrédle zréwnania oséb ludzkich i nie-ludzkich, co wyrazaé
sie ma poprzez poroéwnanie ich cech czy nadawanie odzwierzecych
imion bohaterom biblijnyms3s. Zabieg ten nie jest typowy jedynie dla
starozytnego judaizmu, ale réwniez dla wielu innych religii, jak np.
wierzen rdzennych Amerykandw. Pelil on rowniez podobng funkcje,
tj. wskazywal na pewne warto$ciowe dla danej kultury cechy, ktore
jednostka miala przejawiaé w przyszlosci. Jednak wedtug filozofki
w przypadku tradycji biblijnej dochodzi rowniez aspekt przypomina-
jacy o rzeczywistoSci czlowieka jako jednego z elementow zycia, jako
jednego z zyjacych gatunkow?. Poglad ten wydaje sie biocentryczny
lub przynajmniej zwierzocentryczny, aczkolwiek jest to forma za-
woalowanego antropocentryzmu, poniewaz funkcje nadrzedna wo-
bec reszty stworzenia nadal pelni homo sapiens, ktéry ma pamietac
o wszystkim, co zostalo powolane do istnienia.

33 Tamze, s. 386.

34 Zgodnie z idea chrzescijaniska dualistyczna rzeczywisto$¢ istnieje w dwoch
roznych porzadkach czasowych: historycznym na ziemi i bezczasowym w $wiecie
duchowym. Eucharystia bedaca najwazniejszym z elementéw zycia religijnego
prawostawia odgrywa sie w obu porzadkach jednoczes$nie, aczkolwiek temat
nastepstwa wydarzen w rzeczywisto$ci duchowej nie jest rozpatrywany w tej
religii. Zagadnienie to jednak wykracza poza ramy niniejszego artykutu.

35 Nazwy postaci funkcjonuja jako nazwy postaw. T. Topuuesa, baadiceH..., . 141.

36 T. TopuueBa, I'ogopsawue ,,/[a”..., s. 71-72.
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Obrazowo stan tej dominacji oddaje Goriczewa przez odwolanie
sie do tworczosci Martina Heideggera. Teolozka stwierdza, ze rosyjski
Swiat jest niczym ,tworczy krajobraz”, przez co nawigzuje do tytulu
jednej z radiowych audycji niemieckiego filozofa%, opisujacych zycie
chlopskie w Szwarcwaldzie. Swiat natury jest dla niego zatracanym
obrazem harmonii stworzonym z ciszy, natury oraz chtopskiej sielan-
ki przeplatanej praca fizyczna, zwiazanej z wyrebem drewna i gania-
niem3® zwierzat na pastwiskach. Obraz ten prezentuje czlowieka jako
panujacego, wykorzystujacego nature, chociaz pomijany jest w nim
element przemocowy. Chlopi bowiem nie przejmowali sie losem
zwierzat czy stanem okolicznej przyrody, ktora traktowali jako zrodio
potrzebnych im surowcoéw. Podobnie obraz dawnej rosyjskiej wsi po-
strzega Goriczewa. Nalezy stwierdzic, ze pejzaz tradycyjnej ,,dierew-
ni” oparty o wizje chlopska jest realizacja rajskiej lub/i pastoralnej
koncepcji istoty ludzkiej jako ogrodnika, w ktorej czlowiek opiekuje
sie stworzeniem. Pomimo takiej roli filozofka uznaje, ze stworzenie
ozywione i nieozywione naucza — w sposob kenotyczny — istote ludz-
ka o raju®. Nie jest to jednak idea tradycyjna dla prawoslawia, po-
niewaz kenoza, rozumiana jako unizenie sie poprzez wyrzeczenie sie
swojej boskosci, zasadniczo dotyczy wcielenia Chrystusa. Goriczewa
zdaje sie natomiast rozumiec¢ ja jako poddanie sie stworzenia woli
ludzkiej w nadziei na jego opamietanie sie.

Z dominacja czlowieka wiaze sie rowniez cykl Smierci. Jak pisze
autorka Swietych zwierzqt, ,na poczatku umarl Bég, potem kultura,
a teraz umiera przyroda”#°. Nie oznacza to jednak zwyklego przej-
$cia z istnienia w nieistnienie. Zgodnie z koncepcja filozofki obec-
ne czasy sa bowiem czasami apokaliptycznymi4, a czlowiek zmienil
swoje podejécie do §rodowiska naturalnego, zamieniajac jego status
z przedmiotu w podmiot. Podmiot, ktory nie jest niemy, ale zachowu-
je aktywna postawe wobec czlowieka, czyli uswiadamia mu, ze czy-
ni zle (dlatego choruje), ma problemy oraz winien pozna¢ przyrode
w pehi+?. Warto wskaza¢ na podobienstwo tej idei do hipotezy Gai

37 M. Heidegger, Twoérczy krajobraz. Dlaczego pozostajemy na prowingji?, przel.
C. Wodzinski, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 1995, nr 4 (16), s. 203—205.

38 W tym konteks$cie czasownik ,,gania¢” wydaje sie bardziej adekwatny od czasownika
~wypasac¢”. Pierwszy z nich wskazuje na ciagly ruch i przemieszczanie sie zwierzat
wykorzystywanych przez czlowieka. Drugi jest natomiast zwigzany z karmieniem.

39 T. Topuuesa, O ceswjeHHOM be3ayMmull..., S. 131.

40 Tamze, s. 283.

4 Tamze, s. 124; tejze, baadceH..., s. 7, 38, 48, 58, 141.

42 T. Topuuesa, O cesweHHOM beayMmuu..., . 283.

15



KRZYSZTOF MALEK

sformulowanej przez Jamesa Lovelocka i Lynn Margulis, pamietajac
o jednej zasadniczej réznicy. U Goriczewej ziemia nie komunikuje
czlowiekowi o swojej chorobie, ale o przyczynach ludzkich chorob,
ktore tkwia w nieprawidlowym wykorzystaniu jej zasobow. Jedno-
cze$nie — ze wzgledu na wlaczenie natury w cykl przeobrazen oraz
idee ludzkiej kultury — mozna dopatrywac sie w tym modelu naturo-
kultury Donny Haraway. Podobne koncepcje sa nieodzowng czescia
rosyjskiego prawostawia. Swiadezy o tym nie tylko idea érodowiska
jako elementu liturgii, ale réwniez obecna w religijno$ci koncepcja
pokrowy, ktéra ogarnia wszystko, co Absolut mial stworzy¢+. Zatem
w czlowieku prawostawnym stale dochodzi (a przynajmniej powinno
dochodzi¢) do zywej i nieustannej relacji tych dwoch rzeczywistosci.
Cykl $mierci moze za$ wynika¢ nie tylko z dzialania istoty ludzkiej
i braku szacunku dla istot nie-ludzkich, ale réwniez z proby prowa-
dzenia dialogu wszystkiego, co istnieje, z powotanym do ich ochrony
ogrodnikiem, ktéry nie spelnia swojej funkcji.

Goriczewa podkresla tez, ze w odniesieniu do $rodowiska natu-
ralnego mozna mowic o jego uczestnictwie w najwazniejszym obrze-
dzie religijnym tego wyznania, a mianowicie w liturgii, ktéra nazywa
tez liturgig przyrody (qumypausa npupoodwt)*. Ekoteolozka akcentuje
tym samym role i znaczenie Srodowiska naturalnego w ksztaltowaniu
postawy wiernych, a takze rozwoju teologii i filozofii rosyjskiej, ktorej
szczytu i zrodla nalezy doszukiwac sie w obrzedach liturgicznych#.
Praktyki religijne w sposob szczegblny pielegnowane byly w odosob-
nionych monasterach. Zwyczaj ten ma korzenie starozytne, chociaz
znaczenie i rola §rodowiska naturalnego zmienily swoj kontekst —
miejscem odosobnienia w Bizancjum byla bowiem pustynia, o ktora
trudno w kraju o klimacie umiarkowanym. W zwigzku z tym zmianie
uleglo postrzeganie otoczenia. Juz nie tylko zwierzeta sa glosem Boga
w miejscu oddalonym od duzych skupisk ludzkich#°, ale réwniez pej-

43 Idea pokrowy pochodzi z Bizancjum i nawigzuje do objawienia maryjnego, do
ktorego mialo doj$¢ w Konstantynopolu podczas oblezenia miasta. Wedlug zrodel
wszystko, co znalazlo sie pod plaszczem Maryi (pokrowa) zostalo uratowane od
zniszczenia. Zob. B. ®enoposa, ITokpos IIpecssmoil Bozopoduuyst — cumeon
MmamepuHcxoil 3awumst u Jhobeu, https://obitel-st-elisaveta.ru/news/article/
pokrov-presvyatoy-bogorodicy--simvol-materinskoy-z-401786 (8.11.2022).

44 T. T'opuuesa, ['osopsawue ,,/[a”..., s. 61.

450 roli i znaczeniu obrzeddéw liturgicznych w prawostawiu zob. II. EBgokumos,
Tauncmea, https://azbyka.ru/otechnik/Pavel_Evdokimov/pravoslavie-evdoki-
mov/5_4 (20.02.2023).

46 W wielu prawostawnych hagiografiach zwierzeta okazujace nadnaturalny stosunek
do czlowieka to atrybuty Swietych, ktore podkreslaja czystos¢ i wiez ze Stworca.
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zaz jako calos¢. Przyroda oddaje cze$¢ swojemu Stworcy, wlaczajac
sie w praktykowang przez czlowieka liturgie:

Nasze cerkwie wznoszono w wyjatkowo pieknych miejscach, naturalnie wpisy-
waly sie w otaczajaca je przyrode. Monastery budowano w lasach, gdzie kazde
zdzblo i drzewo chwalilo Pana. Przyroda byla kontynuacja liturgii, to tu zanikal
dualizm duszy i ciala®.

Uznanie Srodowiska naturalnego za cze$¢ liturgii wiaze sie takze
z uznaniem go za podmiot w relacji ze Stworca, ktory pozostaje w nie-
ustannym kontakcie z calym uniwersum. Zatem we wszech$wiecie
zlozonym z podmiotéw nie powinno dochodzi¢ do aktéw agresji czy
zaglady. Jest to jednak utopia, ktoéra nie wspolgra z obrazem prawo-
slawnej liturgii. W niej bowiem kazdy z elementéw ma okreslona role
— mniej lub bardziej istotna podczas sprawowania kultu. Mozna wiec
zalozy¢, ze takze prawoslawie dopuszcza rozroznienie funkcji w przy-
rodzie, np. roéliny sa niezbednym pokarmem dla czlowieka, a mieso
nie, co pokazuje przyklad ascetow i mnich6w prawostawnych.
Goriczewa réwniez $mieré przedstawia jako element naturalny
dla calego kosmosu. Obrazowo nazywa ten stan ,kosmiczng kolebka”
(kocmuueckas xoavibenn), ,kruchym snem” (nedxcHbiil con)*®. Koleb-
ka w tym kontekscie nie jest z pewnoscig Sredniowiecznym danse ma-
cabre. Mamy tu do czynienia z gra stowna tozsama dla jezyka polskie-
go i rosyjskiego, poniewaz kolebka moze oznacza¢ zar6wno miejsce
poczatku, jak i kolyske, chociaz drugie ze znaczen wystepuje w jezyku
polskim rzadziej. Podpowiedzia moze by¢ uzycie przez Goriczewa cu-
dzyslowu przy wyrazeniu ,kosmiczna kolebka”. Dzieki temu filozofka
nadaje mu znaczenie przeno$ne. W zwigzku z tym nalezaloby uznac,
ze traktuje ona Smier¢ jako pewng forme naturalnej metempsychozy,
w ktorej stworzenie wraca do Stworcy, tyle ze nie u ktorego bylo weze-
$niej, ale od ktorego pochodzi, a powrdci na ziemie po odkupieniu ko-
smosu. Uznanie $mierci za naturalny element cyklu przyrody postu-
lowala juz wcze$niej amerykanska teolozka feministyczna Rosemary
Radford Ruether w publikacji Gaia and God. An ecofeminist theolo-
gy of earth healing# z 1992 roku. W obu przypadkach tak wyrazone

W tym kontekécie mozna przywolaé¢ przyklad Serafina z Sarowa karmiacego
niedZwiedzie.

47 T. Topuuesa, O cesswjeHHOM be3yMull..., s. 288.

48 Tamze, s. 386.

49 R. Radford Ruether, Gaia and God. An ecofeminist theology of earth healing,
HarperOne, New Jork 2017, s. 139.
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podejscie do kwestii $miertelnos$ci moze otworzy¢ nowy rozdzial dla
uznania jednosci calego Srodowiska naturalnego. Poglebia to réwniez
znaczenie uzytej przez Goriczewa przeno$ni — kolebka nie jest utoz-
samiana z trumng i oczekiwaniem na wybudzenie ze snu, lecz jest
wlaénie elementem wskazujacym na mesjanistyczne (judaistyczne
i chrzescijanskie) zapowiedzi odejScia w przyrodzie od miesozerstwa
i drapieznictwa (zob. 1z 11,6—9).

Kwestie spozywania istot nie-ludzkich w sposob nastepujacy
przedstawia rosyjski prawostawny biskup Antoni Bloom:

Swieci wskazuja nam, ze poprzez modlitwe, poprzez wyczyn duchowy powinni-
$my sukcesywnie uwalniaé siebie od koniecznos$ci positkowania sie cialami zwie-
rzat, przechodzi¢ tylko na pokarmy roslinne, nastepnie zaglebiajac sie w Bogu
— potrzebowa¢ ich coraz mniej i mniejs°.

Warto podkreslic¢, ze nie jest to juz tylko wypowiedz teologa, ale row-
niez element oficjalnej nauki Ko$ciola prawostawnego w Rosji. Blo-
om zwraca uwage, ze czlowiek powinien ograniczac krag $émierci i nie
wlaczaé do niego zadnych zwierzat. W przytoczonym cytacie trudno
doszukiwa¢ sie usprawiedliwienia dla miesozerstwa, mozna jednak
dostrzec tam wskazowke, jak wyzby¢ sie takiego zachowania w dro-
dze samodzielnej pracy. Czlowiek, w szczegdlnosSci prawostawny, nie
moze pozostac¢ obojetny — powinien sie zaangazowac w ograniczanie
spozycia pokarméw odzwierzecych.

Podobnej ingerencji wymagaja kosmizm i russoizm, ktére Gori-
czewa uznaje za skladowe mentalnosci jej rodakéws'. W odniesieniu
do kosmizmu rodza sie powazne watpliwosci, czy idee w nim zawarte
moga by¢ pozytywnie odbierane w przypadku aktywno$ci ekologicz-
nych. Prekursor kosmizmu Nikolaj Fiodorow w idei wspdlnego czynu
wskazuje, ze przyroda jest $lepa i $miertelna, a czlowiek ma przejac
nad nig wladze w taki sposob, by moc kontrolowaé proces ewolucjis2.
W podobnym tonie o naturze, kosmosie i roli istot ludzkich w ich
przemianie wypowiadaja sie m.in. Konstantin Cioltkowski i Wia-
dimir Wiernadski, ktérzy uwazaja, ze Srodowisko naturalne nalezy
zastapic przez ogarniajacy wszystko ludzki wytwoérss. Kosmizm jako

50 Cyt. za: A. Kucy, Biografia duchowa..., s. 205.

5t T. T'opuueBa, ['osopsawue ,,/[a”..., s. 9.

52 N. Fiodorow, Filozofia wspélnego czynu, przel. C. Wodzinski, M. Milczarek,
Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2012, s. 5—32.

53 B, T'opsaueB, T. BepHiokeBuu, Pycckuil KoCMU3M KAk si8neHUe KYyabmypbl,
»LyMaHUTapHbBIH BeKTOp” 2012, nr 3 (31), S. 30—35.
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idea prosrodowiskowa jest taka jedynie z nazwy. Poglad ten bowiem
wigze sie z calkowitym opanowaniem $rodowiska naturalnego, nie-
uwzgledniajacym w ogole jego znaczenia i istoty. Jest to wszak Swiat
zewnetrzny wobec czlowieka, ktory powinien sie czu¢ w nim kom-
fortowo. Nie moze by¢ zatem nieprzewidywalny. Nawet powigzanie
kosmizmu z koncepcja kosmicznej liturgii, czego dokonuje Goricze-
wa, nie umniejsza jego charakteru antropopresyjnego. Jednak takie
polaczenie przestaje by¢ kosmizmem w ujeciu filozoficznym, a staje
sie pewna forma naturalizmu religijnego lub okresleniem kosmiczne;j
liturgii, pomystu jednego z wczesnochrzescijanskich myslicieli, Mak-
syma Wyznawcy, do ktorego Rosjanka odwoluje sie wielokrotnie.
Znacznie blizszy zachowaniu natury dla przyszlych pokolen ludz-
kich i nie-ludzkich jest russoizm, ,niekonczacy sie rosyjski utopi-
zm”54, chociaz Goriczewa nie rozwija tej kwestii. Mimo braku komen-
tarza jest on czytelny dla rosyjskiego odbiorcy, gdyz tradycja filozofii
Jeana-Jacques’a Rousseau w Rosji jest wcigz obecnass. Za najbardziej
znanego tworce literackiego opierajacego o nig swoja dzialalnos$é
mozna uzna¢ Lwa Tolstoja®®, a wedlug autora Histor1ii filozofii rosyj-
skiej Wasyla Zienkowskiego rowniez Fiodora Dostojewskiego?’, kt6-
rego filozofka cytuje wielokrotnie. Obaj pisarze nawotuja do bliskie-
go zwigzku narodu z naturg, z tak bardzo poszukiwanym stanem, tj.
nieskazona przez negatywne oddzialywanie kultury rzeczywistoscia.
Autor Anny Kareniny krytycznie odnosi sie do stosunku nauki wobec

54 T. Topuuesa, ['osopsawue ,/[a”..., s. 9.

55 O stale aktualnym temacie russoizmu w Rosji §wiadczy liczba prac oraz obszarow
badawczych odnoszacych sie do zwiazkéw z kultura, religia, polityka czy historia
tego kraju. Zob. A. 3maromonbckas, Beaoceavckuii-bBeaodepckuil, pycckuil
pyccousm u anoxpuguueckue couurenus Kau->Kaxa Pycco e pycckoil mvicau,
w: A. Komecuukos (red.), Komnapamusucmcekuil anaaus obuevenoseueckozo
U HayuoHavbHo20 6 urocogduu. Mamepuanst kongeperyuu, Poza mupa, CaHkT-
ITeTepOypr 2006, s. 128—132; tejze, Bocnpusmue udeil XK.-2K. Pycco 6 cosemckoil
u nocmcogemckou Poccuu 8 cgeme mpaduyuil pycckoit obwjecmeeHHoil Mblcau
konya XIX — nauana XX eexa, ,BectHuk Pycckoll XpucTHaHCKON r'yMaHUTapHOK
akameMun” 2015, t. 16, nr 4, S. 344—357; A. Ilonocuna, Pyccousm JI.H. Toacmozeo,
JIUTepaTypoBeAUeCcKuii >kypHan” 2011, nr 1, S. 67—76 i inne.

56 M. Bohun, Obroni¢ kulture przed geniuszem. Filozofowie rosyjscy wobec
nihilizmu Lwa Tolstoja, ,,Czlowiek i Spoleczenstwo” 2013, t. 35, nr 2, s. 407—425.

577 tym stwierdzeniem nie zgadza sie¢ Michal Bohun, ktéry uwaza, ze taka
klasyfikacja byta wynikiem osobistych pogladow Zienkowskiego. Zob. M. Bohun,
Dostojewski. Nedza i wielko$é kultury, w: A. Razny (red.), Fiodor Dostojewski
1 problemy kultury, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2011,
s. 14; B. 3enpkoBckuii, Hcmopus pycckoil gpunocoguu, AkageMudecKuil IpoeKT—
Papuret, MockBa 2001, s. 398—-399.
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srodowiska naturalnego, stajac w opozycji do ludzkich osiggniec jako
przynoszacych zaglades. Z kolei — wedlug Zienkowskiego — tworca
Braci Karamazow uznaje, ze zarobwno w naturze, jak i w odpowied-
nio przemyslanej kulturze obecny jest mozliwy do odkrycia Absolut®.

ROLA SRODOWISKA NATURALNEGO W PRAWOSLAWIU ROSYJSKIM

Istotnym elementem odro6zniajacym religie chrzes$cijanska od juda-
izmu starozytnego jest Chrystus, ktory mial urodzi¢ sie jako i Bog,
i czlowiek®®, a pdzniej umrzec¢ za grzech ludzkos$ci. Zgodnie z idea pre-
zentowana przez Goriczewg, a majaca swe zrodla w starozytnosci, Ab-
solut ,wecielil sie, tym samym u$wiecajac nie tylko istnienie ludzkie,
ale caly kosmos, wszelkie stworzenie”®*. Kluczowe dla tej neoplaton-
skiej koncepcji jest okreslenie ,,u§wieca¢”, ma ono bowiem konkretne
konotacje w rosyjskiej tradycji prawostawnej. Jak pisze Dimitrij Lin:

W szerszym znaczeniu u$wiecenie to oddanie czego$ (przedmiotu, budynku i in.)
lub czlowieka na stuzbe Bogu. W chrzescijanstwie u$wiecenie to nabozenstwo na-
wigzujace do tajemnicy Wcielenia, czyli przyjScia na Swiat doczesny Pana Jezusa
Chrystusa, ktory swoim Bostwem uséwiecil jego zywioly, przede wszystkim wode
(pamietamy o tym, gdy obchodzimy $wieto Chrztu Panskiego)®.

Goriczewa dodatkowo laczy ten aspekt ze starozytna teoria Ireneusza
z Lyonu o rekapitulacji w Chrystusie®s, ktora w mysli teologii chrze-
Scijanskiej dotyczy jedynie czlowieka®+. Dostrzec mozna zatem, ze jest
to proba przypisania §rodowisku naturalnemu podmiotowosci, dzie-
ki ktorej czlowiek moze odkry¢, ze wszystko, co go otacza, dazy razem
z nim do uzyskania zbawienia. Zatem nalezy zada¢ pytanie o role,
jaka pelni kosmos.

58 M. Bohun, Obroni¢ kulture przed geniuszem..., s. 411—414.

59 Zienkowski nie uzywa terminu ,russoizm”, ale jego religijnego odpowiednika, tj.
chrzeScijanski naturalizm, ktory sam definiuje. Zob. A. Masnbnesa, 1. JKgaHoBa,
Ionsmue «xpucmuanckoil kyavmypsl» 68 meopuecmee Heana Havuna,
»EBpasuiickuii Coro3 YueHnix” 2019, t. 65, nr 6, s. 68.

6o Zastosowanie dwukrotnie spdjnika ,i” w teologii odnoszacego sie do natur
Chrystusa wskazuje, ze obie rzeczywisto$ci sg sobie rowne i sa pelne.

¢ T. TopuueBa, [ ogopawue ,Jla’..., s. 14.

2 1. Jlun, Ymo maxkoe ocsaweHue?, Pravmir.ru, https://www.pravmir.ru/vopros-
otvet/chto-takoe-osvyashhenie (16.11.2022).

¢ T. TopuueBa, ' ogopawue ,Jla’..., s. 15.

% T. Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w Swietle starozytnych
koncepcji na temat Adama, Wydawnictwo WAM, Krakow 2007, s. 42—75.
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Najbardziej rozpowszechnionym pogladem o celowoSci istnienia
przyrody jest watek zooteologiczny, ktory pokrywa sie z ekoteolo-
gicznym. Goriczewa, za Grzegorzem z Nyssy, twierdzi, ze zwierzeta
shuza czlowiekowi pomoca, aby zwiekszy¢ jego szanse na przezycie®s.
Nyssenczyk w dziele O stworzeniu czlowieka wyjasnia, ze istota ludz-
ka w swej doskonalosci jest pozbawiona cech typowych dla oséb nie-
-ludzkich. Teolog stwierdza, ze wykorzystanie zwierzecej anatomii
ma umozliwi¢ swobodny rozwoj, m.in. poprzez uzywanie siersci zwie-
rzat, ich ostrych zebow czy tez korzystanie z ich zdolnosci do szybkie-
go przemieszczania sie®. Goriczewa odrzuca natomiast skrajny an-
tropocentryzm Nyssenczyka, nie zgadzajac sie z teza o bezwzglednym
wykorzystaniu 0s6b nie-ludzkich do ludzkich celéw. Filozotka do-
strzega, ze tak uksztaltowane zycie wiaze sie z koniecznoscia wspot-
pracy i okazywaniem wzajemnej pomocy, aby stworzy¢ wspolny ,,mi-
kroswiat” (muxkpomup)®’, odrzucajac tym samym poglad Grzegorza
o koniecznosci panowania silniejszych nad stabszymi i osiggania ko-
rzysci przez tych, ktorzy dominuja w tej nieréwnej relacji. Ze wzgle-
du na techniczne wyksztalcenie Goriczewej mozna przypuszczaé, ze
termin ,,mikro$wiat” zapozyczyla z fizyki w jego waskim rozumieniu,
gdzie oznacza on niedostrzegalng bezposrednio przez czlowieka rze-
czywisto$¢ wielkoSci atomowych. W tych niewielkich, elementarnych
wielkos$ciach wszystko musi ze soba wspolpracowac bez zarzutu, aby
nie doszto do rozpadu wiekszych elementéw. Podobnie ma wygladaé
zwigzek ludzi i nie-ludzi. Kazdy z elementéw wspolnego zycia nie
moze przekraczac¢ swoich okre$lonych zadan, poniewaz wigzaloby sie
to z rozpadem wszystkiego®.

W odniesieniu do Srodowiska naturalnego jako spdjnej calosci
Goriczewa powoluje sie na nieokreslong tradycje prawostawna®, gdy
twierdzi, ze zwierzeta, zywioly i zjawiska astronomiczne nieustannie
shuza Stworcy, wypekliajac odpowiednie dla siebie zadania’. Nie pre-

¢ T. TopuyueBa, [ osopsawue ,/la’..., s. 38.

66 Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka..., s. 63—64.

7 T. TopuyueBa, ' osopsawue ,/la’..., s. 38.

% Odrzucam tu znana z pewno$cia Goriczewej teorie mikro$wiatow jako zbyt
abstrakcyjna dla rozwazan tego typu. W tym wzgledzie warta odnotowania jest
jednak praca Anny Wozniak Struktura i funkcje mikroswiatow (,,Principia” 2004,
nr 39, s. 189—204).

% Niestety tworczo$¢é Rosjanki ma charakter eseistyczny z bardzo okrojona
bibliografia. Autorka praktycznie nie opatruje swoich prac przypisami, co znacznie
utrudnia dotarcie do konkretnych zrodel.

70 T. TopuyueBa, [ ogopawue ,Jla’..., s. 51—-52.

21



22

KRZYSZTOF MALEK

cyzuje jednak, w czym sie przejawia owa tradycja. Prawdopodobnie
mowa tu o cigglym dzialaniu bytow w celu powiekszania i podtrzy-
mania zycia, ktére powolal do istnienia Absolut. By¢ moze réwniez
sZaswiadczaja o potedze Boga-Stworcy. Wskazuja droge do Niego™.
Tak ujmowane przeznaczenie bytow dowodzi, ze celem $rodowiska
naturalnego jest nie tylko wskazywanie czlowiekowi na jego ostatecz-
nos¢, ale rowniez oczekiwanie na przemiane calego stworzenia. Zwig-
zane jest to ze wspomnianym juz konceptem ex nithilo i istnieniem
dla samego istnienia. Jednak kosmos maja przenika¢ rowniez energie
niestworzone’? oraz przeobrazajace $wiatlo Taboru. Pierwsze two-
rza pewien rodzaj szkieletu dialogicznego dla kontaktu, jaki ma miej-
sce miedzy bostwem i stworzeniem. Drugie natomiast sa pewna spe-
cyficzng forma niestworzonych energii, ktore zgodnie z orzeczeniami
Cerkwi prawostawnych wymienione sa w Biblii i s3 prawdziwe”. We-
dle tradycji wszyscy ludzie, ktorzy zetkneli sie z tym $wiatlem, zostali
przemienieni. W ten sposob Goriczewa suponuje, ze to samo stalo
sie z przyroda, aczkolwiek — w odroznieniu od ludzi — dla §rodowi-
ska naturalnego jest to juz element trwaly. Mozna domniemywac, ze
podobnie jak doznanie tego Swiatla w drodze praktyki czlowieka jest
przeznaczone dla wszystkich, ale wymaga podjecia okreslonych dzia-
tan, tak tez kosmos jako depozytariusz tego zjawiska wymaga zaan-
gazowania’s.

Rosjanka per analogiam poréwnuje, jak w filozofiach zachodniej
i wschodniej interpretuje sie ziemie. Ekoteolozka, odwolujac sie do
francuskiego filozofa Gastona Bachelarda oraz niemieckich myslicie-
li — Arthura Schopenhauera, Friedricha Nietzschego oraz Martina
Heideggera, stwierdza, ze w tradycji zachodnioeuropejskiej gleba ro-
zumiana jest jako symbol wladzy, realizujacy sie poprzez kompleks
Meduzy’®, jako co$ twardego, stawiajacego opor, wymagajacego uzy-

7t J. Debowski, Przyroda w filozofii rosyjskiego prawostawia, Wydawnictwo
Wyzszej Szkoly Pedagogicznej, Olsztyn 1998, s. 25.

72 J. Kroczak, Grzegorz Palamas wobec kontrowersji hezychastycznej, ,Logos
i Ethos” 2012, nr 1 (32), s. 127—-139.

73 T. TopuyueBa, I ogopawue ,/la’..., s. 66—67.

74 B. Waczynski, Sofiologia w rosyjskiej teologii prawostawnej, ,Roczniki Teologii
Ekumenicznej” 2009, nr 1 (56), s. 220—223.

75 W koncepcjach prawostawnych, w tym i u Goriczewej, kosmos jest w pewnych
elementach spersonifikowany, co w polaczeniu z zalozeniami dotyczacymi
ograniczonego zakresu wolnej woli moze $wiadczyé o rozumnym kierowaniu
poczynaniami czlowieka.

76 T. Topuuesa, I'osopswue ,Jla’..., s. 28—30. Gaston Bachelard, tworca terminu
wkompleks Meduzy”, pisze: ,Jesli naprawde chcemy do$wiadczy¢ tego kompleksu
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cia sily. Inaczej natomiast przedstawia mysl rosyjska, nawiazujac do
mitu Matki-Wilgotnej Ziemi (Mamb-Coipa-3emasn)”’, ktory nadal
jest obecny w prawostawiu”® w postaci schrystianizowanego obrazu
przeniesionego cze$ciowo na Maryje. Gleba jako no$nik zycia poma-
ga je utrzymac, rozwija¢ i pomnazaé. Na potwierdzenie swoich stow
Goriczewa przywotuje sfowa Anatolija Kima: ,Kiedy ja kochasz, kar-
misz i poisz swoim potem i trudem, ziemia nigdy Cie nie zawiedzie.
A jesli pézniej zanurzysz w niej rece [...], zawsze znajdziesz co$ zdat-
nego do jedzenia™®. Zatem pedosfera nie moze by¢ uznana za wroga
czlowieka, pod warunkiem, ze istota ludzka nie pozostanie wobec niej
obojetna. Ziemi nalezy sie troska i opieka. Musi by¢ traktowana jako
istotny element zycia czy wrecz jako zywy organizm, przypominajac
nieco w tym aspekcie elementy ekofilozoficznej idei Gai®°. ,Ascetycz-
no-prawostawny stosunek do ziemi ma charakter arystokratyczny”:.
Ponadto mozna wskaza¢ rowniez na obecny wérod wyznawcow reli-
gii chrzescijanskiej element szacunku dla bliskich, co réwniez mozna
uzna¢ za element relacji z ziemia, gdyz zgodnie z Biblia istota ludzka
i gleba maja tego samego Stworce-Ojca, a czlowiek jest w tym aspek-
cie mlodszym bytem.

Dalej filozofka, za Sergiejem Bulgakowem, pisze, ze ,i przyroda,
i zywioly, i gwiazdy, i zwierzeta maja kocha¢ i wystawia¢ Boga, co
oznacza, ze niosg w sobie piecze¢ wlasnego, nieSmiertelnego zycia”s2.
Zatem chrze$cijanin nie tylko moze czci¢ obraz Absolutu, ktory za-
warty jest w Srodowisku naturalnym, ale rowniez przez przyrode po-

od wewnatrz, w jego wezlowej, blednej woli projekcji wrogoéci, rozpoznajemy
w nim cicha wécieklosé, skamienialy gniew, nagle zamrozony w momencie jego
nadmiernej manifestacji. [...] Oto kosmiczny gniew wykuty w kamieniu, w lodzie,
w szronie, wyrazony powszechna cisza, milczeniem, ktore juz niczego nie oczekuje
i ktorego grozby nic nie moze umniejszy¢. To milczenie odpowiada autorytarnemu
okrzykowi nauczyciela: ‘Badz cicho i siedZ spokojnie!’. W jego tonie do$wiadczony
psycholog moze rozpozna¢ ‘kompleks Meduzy’, wole nienawistnego hipnotyzera,
ktory chceialby jednym stowem i spojrzeniem rozkazywac innym, dotykajac samych
fundamentéw ich osobowosci. Jak powiedzial Goethe: ‘Kamienie sa niemymi
nauczycielami. Ogluszajg obserwatora”. T'. Bauuisp, 3eman u epesvt 8oau, przel.
B. Ckyparos, 3aTeIbCTBO TYyMaHUTAPHOU JIUTEpaTyphl, MockBa 2000, s. 208—
209.

77 T. TopuyueBa, I osopsawue ,/la’..., s. 28.

78 W. Laszczak, W kregu motywow mariologicznych..., s. 64—67.

7 T. TopuyueBa, [ osopsawue ,/la’..., s. 28.

8o M. Niedek, Eko-filozofia a perspektywa ekologicznego konserwatyzmu, ,Studia
Ecologiae et Bioethicae” 2021, t. 19, nr 1, s. 5-15.

8 T. TopuueBa, [ osopawue ,Jla’..., s. 31.

82T, TopuueBa, O ceauwjeHHOM 6e3yMUull..., S. 331.
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winien odkrywac przepowiadana przyszlo§¢ — zarowno jednostkowa
po $mierci, jak i spoleczng po wydarzeniach apokaliptycznych. Praw-
dopodobnie ma to zmniejszy¢ strach czlowieka wywolywany przez
swiadomos¢ o $miertelnosci i da¢ poczucie istnienia pewnej formy
swojskosci po Smierci. Moze to przelamac lek, ktory ludzie odczuwaja
w tym momencie®s.

Oprocz watkéw Srodowiskowych, ktorych zZrodlem jest religia,
Goriczewa nawigzuje réwniez do postaw wynikajacych z kultury i fi-
lozofii rosyjskiej. Uwaza, ze w kontekscie katastrofy ekologicznej jej
rodakom blizej powinno by¢ do postaci Oblomowa z powiesci Iwana
Gonczarowa o tym samym tytule niz do ,wszystkich faustow, pro-
meteuszow czy demiurgoéw”’s4 typowych dla mieszkancéw Zachodu.
Z jednej strony przedstawianie dwoch skladowych cywilizacji euro-
pejskiej jest elementem typowym dla Rosjan. Z drugiej strony posta-
wy te rzeczywiscie sg inne. Oblomow stanowi uciele$nienie typowego
konserwatywnego wychowania, ktéore w XIX-wiecznym Imperium
jest juz anachroniczne i szkodliwe czy, jak okreslila to Aurelia Kot-
kiewicz, jest realizacja postawy bowarystycznej®. Goriczewa zwraca
uwage na postawe dziecka przyjeta przez bohatera i ostateczna prze-
miane Oblomowa. Takie nastawienie winno charakteryzowaé czlo-
wieka w odniesieniu do kwestii ekologicznych — powinien on by¢
ciekawy zmian zachodzacych w przyrodzie oraz uczestniczy¢ w po-
wtarzajacych sie cyklach wystepujacych w srodowisku naturalnyms®®.
Filozofka dostrzega wiec pewien anachronizm w pojmowaniu $wiata
przez swoich rodakow.

ZAKONCZENIE

Goriczewa w sposob jasny i zdecydowany okresla status Srodowiska
naturalnego w prawostawiu. W swoich stwierdzeniach zaréwno stara
sie uwzglednia¢ tradycje rosyjskiego chrzescijanstwa, jak i wskazaé
na inne mozliwosci interpretacyjne. Jednoznacznie zarysowuje réz-

83 O leku w tym kontekscie pisze Antonina Ostrowska, zwracajac jednocze$nie uwage
na czynnik religijny. Zob.tejze, Smieré w doswiadczeniu jednostki i spoleczenstwa,
Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 2005, s. 41—46.

84 T. TopuueBa, O ceawjeHHOM 6e3yMUull..., S. 410.

8 A. Kotkiewicz, Bowaryzm — nuda — melancholia. Uwagi o bohaterach XIX-
wiecznej literatury rosyjskiej, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria
Polonica” 2018, nr 3 (49), s. 172—173.

86 T, TopuyueBa, O ceawjeHHOM 6e3yMUull..., S. 410.
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nice miedzy bytami, tj. Absolutem, czlowiekiem, zwierzetami i ro$li-
nami. Stwierdzajac wyrazny antropocentryzm jej religii, stara sie go
zreinterpretowac tak, aby nadal byl ortodoksyjny, a jednocze$nie
nowoczesny, nieodstajacy od osiggnie¢ nauk wspolczesnych. Pod-
kresla rowniez, ze Srodowisko naturalne nie jest tylko dodatkiem do
czlowieka, ale pelnoprawnym stworzeniem, z ktorym istota ludzka
powinna sie liczy¢. Rosjanka dostrzega takze problem degradacji
przyrody, ale zywi nadzieje, ze ludzie wspolcze$ni, podobnie jak bo-
hater Gonczarowa, ostatecznie sie zmienia, a umierajac, pozostawia
swoje ,dziecko” w dobrych rekach. Wprawdzie jej rodacy — pomi-
mo bogatej tradycji prawostawnej— doprowadzili do zniszczenia
otaczajacego ich Swiata, ale wcigz nie jest za p6zno, by zapewnié
potomkom lepsza przysztosc.

Tekst powstal w ramach projektu sfinansowanego
ze §rodkow Narodowego Centrum Nauki w ramach
konkursu Preludium Bis 2 na podstawie decyzji
numer UMO-2020/39/0/HS2/02968 oraz gran-
tu NAWA dla Preludium Bis 2 na podstawie umo-
wy numer BPN/PRE/2022/1/00013/U/00001.
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