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LUDOWE ZRODLA
LITERACKIEGO WIZERUNKU NIEDZWIEDZIA
W BAJCE ALEKSEGO REMIZOWA ZAJACZEK IWANYCZ

Wielu badaczy literatury wskazuje na wzajemne oddzialywanie na siebie
literatury 1 folkloru. Julian Krzyzanowski, opierajac si¢ na wynikach badan
komparatystow, stwierdza:

Nie tylko literatura przez wieki czerpata pomysty z dziedziny tworczosci trady-
cyjnej, ale i na odwroét, dziedzina ta sycita si¢ przez wieki cate pomystami litera-
ckimi'.

Jednak dopiero wiek XIX na state wprowadzit folklor w orbite zain-
teresowan literackich i odkryt cate bogactwo kultury ludowej. Tworcow
inspirowata ludowa wizja §wiata i czlowieka, ktora spetniata marzenia
o krainie wiecznej, naturalnej szczesliwo$ci opartej na petnej harmonii?.
Krzyzanowski zauwaza, ze nie zawsze nawet mozna zidentyfikowac element
folklorystyczny w dziele literackim, bowiem przejawy duchowej kultury
ludowej nie zostaly wyczerpujaco, doktadnie zinwentaryzowane, a czgsto
byty zapisane zupetnie przygodnie®.

Wsréd réznorodnych form przekazu ludowego na miejscu uprzywilejo-
wanym zdaje si¢ znajdowac bajka. Jesli chodzi o bajke rosyjska, to swoje
bogactwo 1 artyzm zawdzig¢cza nmrd zawodowym bajarzom, chetnie gosz-
czonym na dworze carskim?®. O ich inwencji tworczej i zywotno$ci bajki
w przekazie ustnym $wiadczy chociazby krzyzowanie si¢ watkow.

' J. Krzyzanowski: Paralele. Studia pordwnawcze z pogranicza literatury i folkloru.
Warszawa: PWN 1977, s. 12.

2]. Bartminski: Niebo si¢ wstydzi. Wokdl ludowego pojmowania tadu swiata. W: Kultura,
literatura, folklor. Red. M. Graszewicz, J. Kolbuszewski. Warszawa: Ludowa Spotdzielnia
Wydawnicza 1988, s. 100.

3 J. Krzyzanowski: Paralele..., s. 22.

4J. Krzyzanowski: W swiecie bajki ludowej. Warszawa: PIW 1980, s. 158.
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Ryszard Luzny terminem bajka obejmuje wszystkie narracyjne gatunki
folkloru rosyjskiego, a wigc m.in. bajki fantastyczne, zwierzece, legendy,
podania czy skazy®. W tych bardzo zréznicowanych gatunkowo i tematycznie
utworach twoércy ludowi zamykali cate bogactwo duszy rosyjskiej, prawde
uczué, odwage marzen oraz klarowny system wartosci. Pisarzy fascynowata
zwlaszcza ludowa bajka magiczna — fantastyczna opowies¢, ktorej boha-
terowie przekraczaja granice migdzy realistycznym $wiatem a uosobiong
przyroda. Chetnie dokonywali oni transformacji réznych bajkowych watkow.
Konspektowos¢ bajki ludowej prowokowata ich mozliwo$cig rozbudowania
tekstu poprzez wprowadzenie nowych motywow, a nawet nastepstw zdarzen
zwigzanych z przygodami bohatera, brak natomiast konkretyzacji czaso-
wo-przestrzennej 1 odrealnienie rzeczywistosci pozwalaly na wypehienie
bajkowego $wiata tworami wyobrazni. Z poetyka bajki doskonale kore-
spondowala konwencja romantyczna i modernistyczna pelna tajemniczosci,
nastrojowosci i niezwyklosci. A ulubiony przez modernistow symbol umoz-
liwial im zawarcie w utworze nie tylko glebokich tresci, ale przede wszystkim
uniwersalnego przestania. Wykorzystujac bajke uciekali w $wiat przez siebie
stworzony, nad ktorym mieli pelng wladze. Mogli wige wprowadzi¢ don, na wzor
rzeczywistosci realnej, dobro i zto, madros¢ i ghupote, szlachetnosc i podtosc,
przyjazn i zdrade, mito$¢ 1 zazdros¢. Bajkowy kod pozwalat stworzy¢ model
$wiata zgodny z marzeniami i pragnieniami autora, ale takze odpowiadajacy
ludowemu poczuciu sprawiedliwos$ci i moralnego fadu.

Pisarzem, ktéry wskrzeszal fantastyczny $wiat wierzen ludowych, by
zamkna¢ go w literackiej formie, byt Aleksiej Remizow. Juz w wydanym
w 1907 roku pierwszym zbiorze bajek zatytutowanym Ildgc za stoncem
(IToconomns) przywolal staroruskie widzenie §wiata, ktérego zasadnicza
cecha byta zgodnos¢ cztowieka z catoscig bytu, harmonijne wspotistnienie
cztowieka i natury®. Remizow miat $§wiadomos¢, ze przekodowanie two-
rzywa ludowego na system znakow literatury wigze si¢ z respektowaniem
roéznic w zakresie sposobu istnienia, percepcji tekstow i stosunku do kodu
gatunkowego’. Doskonaty przyktad ciekawej transformacji ludowego watku
bajkowego znanego jako Niedzwiedz (lesny, czarodziej, rozbojnik) i trzy

SR. Luzny: Rosyjska literatura ludowa. Warszawa: PWN 1977, s. 185.

¢ Remizow podkreslat, Ze utwory tworzace zbior nie sg wymyslone przez niego, lecz maja
swoje pierwowzory w tradycji ludowej. Przyznawat si¢ tez, ze zbior Idgc za storicem byt
pierwszym krokiem do rekonstrukcji ludowego mitu na podstawie artystycznie przeksztal-
conych roznych gatunkow folklorystycznych.

7 Roznice te wyodrebnita Jolanta Lugowska:

1) sposob istnienia: bajka ludowa funkcjonuje w kanale ustnego przekazu, basn literacka
za$ funkcjonuje jako przekaz maksymalnie zobiektywizowany w formie napisanej;

2) typowy obieg i sposob percepcji: w przypadku bajki ludowej kontakt nadawcy z od-
biorca jest bezposredni, utwor jawi si¢ jako tekst otwarty, umozliwiajacy dopehienie. Basn
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siostry (CYC 311 ,,MenBens (Jiemmii, 4aposieit, pa300HHHK) U TPU CECTPHI”)
stanowi bajka Zajqgczek Iwanycz (3aiiuux Heanoviu)®.

Niedzwiedz odgrywat bardzo wazna role w tradycji ludowej. Od prastarych
czasOw otaczany byt szacunkiem — szczegolnie wsrdd ludow syberyj-
skich. W ich wierzeniach niedzwiedz wystepuje jako zwierze totemiczne.
W mitologii syberyjskiej jest on, obok tosia, zwierzgciem kosmicznym.
W niektorych plemionach uwazany byt nawet za protoplaste cztowieka’.
Niedzwiedz nalezy do grupy zwierzat lunarnych: zapada w sen zimowy,
znika wigc z pola widzenia cztowieka, co w tradycji ludowej byto interpre-
towane w kategoriach podgzania do krainy zmarlych. Migedzy innymi dla
Ewenkow czy Ajndw umierajace i zmartwychwstajace zwierze jest uposta-
ciowaniem zasady odradzania si¢ $wiata, ale takze nadziei na odrodzenie
po odejséciu do krainy zmartych. Obrzgdy zwigzane z nadejsciem wiosny,
z przebudzeniem si¢ niedzwiedzia z zimowego snu zawieraty symbolike
ptodnosci, rodzenia si¢ nowego zycia. Na Stowianszczyznie Zachodniej to
przebudzenie §wietowano w dniu Zwiastowania Najswigtszej Marii Panny,
za$ na Rusi obchodzono wtedy $§wigto niedzwiedzia (medsesicuit npazonux)'C.
Niedzwiedziowi przypisywano tez rol¢ posrednika, mediatora w kontak-
tach zywych ze swiatem pozaziemskim. Na przyktad syberyjscy Ajnowie
traktowali niedzwiedzia jako postanca boga losu!'. W wierzeniach wielu
ludow niedzwiedz kontaktujacy si¢ z zaswiatami uchodzi za zwierze majace
dusze i charakteryzujgce si¢ niezwyklg intuicja i madroscig, co przejawia si¢
Ww umiejetnosci rozpoznawania czlowieka sprawiedliwego i nieuczciwego,
kobiety cnotliwej i rozpustnej. Jakuci twierdza, ze niedzwiedz wie i rozumie
wszystko, nie mowi za$ tylko dlatego, Ze nie chce!?. Powszechnie wierzono,

literacka w postaci ksigzki zaktada posredni kontakt z autora z projektowanym czytelnikiem,
a ksztalt przekazu jest zamkniety i skonczony;

3) stosunek tekstu do kodu gatunkowego: tekst bajki ludowej aktualizowany w konkretnych
aktach wykonania wykazuje charakterystyczna orientacj¢ na kod gatunkowy, $wiadczaca
o dazeniu opowiadajacego do mozliwie wiernego odtworzenia wzorca. Natomiast basn
literacka istnieje jako wypowiedz autorska, ktorej ksztatt okreslony jest przez kontekst ar-
tystyczny. Basn pozostaje w luznym zwiazku z kodem gatunkowym. J. Lugowska: Ludowa
bajka magiczna jako tworzywo literatury. Wroctaw: Ossolineum 1981, s. 31-32.

8 Cpasnumenvnblil ykazamens cioscemos. Bocmounocnassnckas ckazka. Red. K.B. Uncros.
Jlenunnrpaxa: Hayka 1979, c. 111. W miedzynarodowej systematyce watek ten jest zapisany
pod numerem 311.

 P. Kowalski: Kultura magiczna. Omen, przesqd, znaczenie. Warszawa: PWN 2007,
s. 343.

10°0.B. TperbsikoBa: Pycckuil napoonsiii karendaps. Mocksa: Meradopa 2005, s. 20.
Szczegotowe omowienie §wigta niedzwiedzia przedstawia Wasiliew w artykule: B.A. Ba-
cunbeB: Meodsedxcuti npazonux. ,,CoBeTckas sTHorpadus” 1948, 1. 4, s. 78-104.

"M. Kosko: Mitologia ludéw Syberii. Warszawa: Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe
1990, s. 57.

12 Tamze, s. 60.
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ze zwierzg przebywajace w zaswiatach przynosi stamtad nie tylko wiedze,
ale takze moce uzdrowicielskie'. Dlatego z niektorych czesci jego ciata do
dzi$ jeszcze na Wschodzie sporzadza si¢ wiele lekow na rézne schorzenia.
A poniewaz przypisywano mu rowniez moc unieszkodliwiania nieczystych
sil, tworzono amulety, ktore noszono badz zawieszano w domu i w zagro-
dzie. Przed czarami i demonami najskuteczniej miaty chroni¢ pazury, tapy
i zgby niedzwiedzie'.

Jeszcze w potowie XX wieku pewien chtop z Kostromy mial w domu co najmniej
42 tapy — liczebno$¢ bowiem wzmaga moc magicznej zapory. Zgby i pazury wkla-
dano do rzymskich i germanskich grobow, podobnie czyniono na Stowianszczyznie.
Aby zmarty mogt dostac si¢ do raju, Litwini do todzi, ktora pdzniej palono, wktadali
wraz z nieboszczykiem pazury: mialy mu one pomo6c we wdrapaniu si¢ na gtadka
gore prowadzaca w zaswiaty's.

Chrzescijanstwo, walczac z poganskim kultem zwierzecia, podkreslato
niebezpieczne wlasciwosci niedzwiedzia, np. gniew, okrucienstwo, nato-
miast §redniowieczna ikonografia pod jego postacia przedstawiata szatana.
Jednak zywoty niektorych swietych, m.in. $w. Galla, méwia o uleglosci
i ustuznosci niedzwiedzia wobec stug bozych.

Respekt, ale takze Igk przed potega zwierzgcia jest zrodlem zwyczajowego
tabu, nakazujacego zastepowanie nazwy niedzwiedzia innym imieniem.
W jezykach Eurazji na przyktad niedzwiedzia nazywano np.: dobrym, sta-
rym, futrzanym ojcem, ojczulkiem, dziadem, wujem, leSnym, ryczacym, ale
tez Marcinem, Miszg, Maszg'®. Te ludzkie imiona i tytuly maja oczywiscie
wyrazne uzasadnienie. W wielu ludowych opowiesciach pojawia si¢ motyw
przemiany cztowieka w niedzwiedzia. Piotr Kowalski pisze:

Wsrdod Iudowych legend apokryficznych znalez¢ mozna opowie$é o tym, jak
pewien niedowiarek chcial przestraszy¢ Boga. Aby tego dokona¢, wlozyt kozuch

13 Obszernie o kulcie niedzwiedzia w tradycji ludowej Rosjan pisza m.in. A. Jleontses, M. Jle-
oHTheBa: Mcmoku medsexcveil Pycu. Mocksa: Anroputm 2007; A.b. 3epHoBa: Mamepuanvi
10 cenbekoxosscmeenHol mazsuu ¢ Jmumposckom kpae. ,,CoBetrckas sTHorpadus” 1932, 1. 3;
A.M. Tlomoga, IC. Bunorpano, Medeedv 6 6033peHUsIX pYCCKO20 CMApONCUIO20 HACELEHUSL
Cubupu. ,,Coperckasi atHorpadus” 1936, . 3; B.A. Bacunses: Meosescutl npasonux. ,,CoBeTCKas
stHorpadus” 1948, 1. 4, s. 78-104; E.A. Anekceenko: Kynvm medseos y kemos. ,,COBETCKast
stHorpadus” 1960, 1. 4, s. 90-103; 3.I1. Cokonora: Kybm dcueommuvix 6 penueusx. Mocksa:
Axga-TIpecc 1972; B.®. Kepuep: Medeeow 6 obpsioax nepexoda. W: Obpazwi u cakpaivhoe
npocmpancmeo opestux snox. ExarepunOypr: Axsa-IIpecc 2003, s. 49-66.

14 A.B. T'ypa: CumMeoauKa 3#cusomubix 6 CLA6sIHCKOU HapoOHoU mpaduyuu. Mocksa: IHapuk
Ton 1997, s. 165-166.

15 P. Kowalski: Kultura..., s. 346.

19 B.A. Bacwibes: Meosecuil. .., s. 80-82.
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futrem do gory i stangwszy na czworakach zaryczat. W tej postaci juz pozostal, bo
Bog zamienit go w niedzwiedzia'”.

Aleksander Gura wsrdd przyczyn przemiany czlowieka w niedzwiedzia
wymienia pychg, chciwos$¢ i oszustwo. Badacze przedmiotu t¢ genealogie
niedzwiedzia thumacza jego wygladem i zachowaniem!'8. Ot6z niedzwiedz
bez skory przypomina nagiego cztowieka, potrafi chodzi¢ na tylnych tapach
W postawie wyprostowanej, przy czym $lady jego stop przypominajg §lady
stop ludzkich. Siada ponadto tak jak cztowiek — z tapami wyciagnietymi
do przodu, lubi tanczy¢ w takt muzyki, troskliwie opiekuje si¢ swoimi
dzie¢mi, wyraza tez takie emocje, jak rados¢ i gniew. Wierzono tez, ze
niedzwiedz rozumie mowe ludzka, a jego gtos przypomina glos czto-
wieka — w polskiej terminologii towieckiej gtos niedzwiedzia okresla
si¢ mowa, mruczeniem, mamrotaniem'. Wsréd wielu podobienstw do
cztowieka Gura zauwaza jednak takze zasadnicza r6znic¢ — niedzwiedz
jest silny, ale nie madry.

W $wietle powyzszych spostrzezen zrozumiata staje si¢ popularnosé
niedzwiedzia w bajkach. Jednak tylko bajka rosyjska podejmuje motyw
niedzwiedzia w roli rozbojnika uprowadzajacego dziewczeta?®. Fabuta
bajki rosyjskiej z motywem zakazanego pokoju w siedzibie niedzwiedzia
czesto odbiega od typowego schematu: trzy siostry wpadaja kolejno w moc
niedzwiedzia; dwie starsze po zlamaniu zakazu wej$cia do zamknigtego
pokoju zostajg ukarane $§miercig; najmlodszej udaje si¢ przechytrzy¢ prze-
ciwnika. Za pomoca czarodziejskiego srodka przywraca zycie siostrom, po
czym umieszcza je w kufrach, ktore oszukany niedzwiedz odnosi do domu
rodzicow w przekonaniu, ze niesie prezenty. A kiedy juz najmlodsza z sidstr
jest bezpieczna w domu, rozbdjnik-niedzwiedz zostaje ukarany. Magiczne
bajki ludowe sg dowodem wielosci wersji tego samego watku. Elementami
stalymi sg trzy siostry, ich ojciec oraz przeciwnik — niedzwiedZ mieszka-
jacy w lesie. Jednak jego siedziba nazywana jest roznie: izba, izdebka czy
barldg. W bardzo rozny sposob trafiaja tez kolejno siostry do niedzwiedzia.
W bajce 4.16. corki niosg obiad ojcu pracujacemu w lesie oznakowang przez

17 Tamze, s. 345.

18 Piszg o tym m. in.: A.B. I'ypa: Cumeonuxa scueomublx  CLa6AHCKOU HAPOOHOU Mpadu-
yuu. Mocksa: Unnpuk Tox 1997; P. Kowalski: Kultura magiczna. Omen, przesqd, znacze-
nie. Warszawa: PWN 2007; R. Kiersnowski: Niedzwiedzie i ludzie w dawnych i nowszych
czasach. Fakty i mity. Warszawa: PIW 1990; A. Gieysztor. Mitologia Stowian. Warszawa:
Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego 1986.

1 W. Dynak: LZowy, fowcy i zwierzyna w przystowiach polskich. Wroctaw: Ossolineum
1993, s. 139.

2V, Wroblewska: Czas i przestrzen w ludowych basniach magicznych o zakazanym pokoju
(T 311). ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici 1995, z. 289, s. 133—143.
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niego droga®'. Niedzwiedz zmienia oznaczenia tak, by dziewczgta trafiaty
do niego. W bajce 2. ojciec wysyta kolejno corki do lasu po pozostawione
tam przedmioty, wykonane na ich zyczenie. W bajce 1. wystraszony groz-
ba $mierci ojciec z bolem oddaje niedzwiedziowi corki. W bajce 3. 1 5.
niedzwiedziowi pomaga kot — zwodzi dziewczgta, ktore, chcac go ztapac,
biegng w glab lasu i trafiajg do siedziby niedzwiedzia. Nie w kazdej bajce
wystepuje takze motyw zakazanej komnaty. Na przyktad, w bajce 1. siostry
zyja u niedzwiedzia bez zadnych zakazow i nakazow. Natomiast ucieczka
od niedzwiedzia i powrot do domu dokonuje si¢ za sprawg pomystowosci
i sprytu najmtodszej z sidstr i to sam gospodarz lasu odnosi dziewczgta
do domu w przekonaniu, ze niesie podarki dla tesciow. Jedynie w bajce
5. bohaterka samodzielnie opuszcza siedzib¢ niedzwiedzia w mozdzierzu
pelym ztota, odpychajac si¢ thuczkiem. We wszystkich bajkach oszukany
zwierz wpada we wsciektos$¢, roéznie sie to jednak objawia i niesie rozne
konsekwencje: w bajce 1. niedzwiedzia zabija ojciec, kiedy ten zaczyna
mu niszczy¢ dom, w bajce 5. — ginie przygnieciony wyrwanym w zlosci
drzewem, w bajce 6. — rozszarpuja go psy.

W przywotanych bajkach niedzwiedz zostat uksztattowany zgodnie
z wierzeniami ludowymi: zyje w niedostepnych partiach lasu, upersonifi-
kowany wydaje si¢ silny, grozny, bezkarny i mimo ze jest niepokonanym
wladcg lasu, daje si¢ przechytrzy¢.

Na tle oméwionych wyzej ludowych bajek magicznych opowies¢ Remi-
zowa Zajgczek Iwanycz odstania artystyczng oryginalno$¢ autora. Pisarz
buduje swoj bajkowy utwor zgodnie z kodem gatunkowym i schematem
fabularnym bajki o niedzwiedziu i trzech siostrach, jednak materiat folk-
lorystyczny traktuje w sposob dos¢ swobodny. Remizow indywidualizuje
swoje bohaterki i nadaje im imiona: Daria — najstarszej, Agafia— §redniej
i Maria — najmtodszej. Juz w ekspozycji loséw sidstr pisarz wprowadza
innowacje. W moc Niedzwiedzia siostry dostaja si¢ za przyczyna cudownego
przedmiotu. Nie sg przez nikogo nigdzie wystane. To kigbuszek samotoczek,

2! Liczebnikami porzadkowymi sa oznaczone kolejno ludowe warianty watku 311: 1.
Komuxk 30n0moti xeocmux. W: Benuxopycckue ckasku Bamckou eyoepnuu. Coopuuk JI.K.
3enenuna, 3anucku PI'O 1915, t. XLII, s. 102-103; 2. Mawenvka. W: Hapoouvie crasxu
Boponesiccroit oonacmu. Cospemennvie 3anucu. Red. AWM. Kperos. Boponex: BI'Y 1977,
s. 29; 3. leoywixa u meosedv. W: Pycckue napoousie ckazku. COCT., aBTOP MPEAUCIL. U TPH-
meu. D.B. [Tomepaniesa. Mocksa: MI'Y 1957, s. 250-253; 4. Meoseow u mpu cecmpot. W:
Pyccrue napoonsie cxasxku Kapenvcroeo Ilomopws. Red. AIl. Pazymoa, T.W. CenbkuHa.
Jlennnrpan: Kapenust 1974, s. 128-129; 5. Meoseow u mpu cecmpot. W: [unesiccrue crasku,
cobpanwl u 3anucanvt I'A. Cumunoul. Apxanrennsck: CeBepo-3anagHoe KHIKHOE 31-Bo 1975,
s. 89-91; 6. Meosedv u mpu cecmpuvl. W: Benuxopycckue ckasku 6 sanucsax U.A. Xyosxosa.
W3n. noaror. B.I'. bazanos u O.b. AnekceeBa, oTB. pex. B.I'. bazanos. MockBa—JIenunrpa:
Hayka 1964, s. 88—89.
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ktory spadt z poiki i potoczyt si¢ do lasu, nie pozwalajac si¢ schwytac, za-
prowadzit kazda z nich do Niedzwiedzia. Czarodziejski kigbek wprowadza
je do typowego dla ludowej bajki magicznej $§wiata. Dziewczeta nie dostrze-
gaja w nim zadnej niezwyktosci, rozumiejg mowe Niedzwiedzia, a nawet
pod grozba $mierci godza si¢ na matzenstwo z nim. Zgodnie ze schematem
fabularnym w siedzibie Niedzwiedzia sg trzy komnaty: w jednej znajduje
si¢ srebro, w drugiej — zywa woda, w trzeciej — zakazanej — ztoto. Na
strazy tej ostatniej pisarz stawia Zajaczka Iwanycza. Kazda z siostr ma prawo
chodzi¢ po calej siedzibie Niedzwiedzia, jednak zadnej nie wolno zagladac
do trzeciej komnaty. Niedzwiedz przestrzega, ze w razie ztamania zakazu
zje winowajczyni¢. Panny, nie mogac oprze¢ si¢ ciekawosci, tamig zakaz,
ale tylko Marii udaje si¢ zatrze¢ $lad bytnosci w zakazanej komnacie.

Niedzwiedz wydaje si¢ tu okrutnym rozbdjnikiem — na caly dzien wy-
chodzi z siedziby, dajac tym samym kazdej z dziewczat okazje zaspokojenia
ciekawosci i1 ztamania zakazu, a potem z zimna krwig, bez najmniejszych
moralnych rozterek morduje dwie starsze siostry. Jednak zjedzenie ich przez
Niedzwiedzia jest wyraznie umotywowane: widocznym znakiem ztamania
zakazu byt ztoty palec, a ponadto otrzymaty przeciez ostrzezenie. W tym
$wiecie panuja prawa jednoznaczne, od ktérych nie ma odwotania. Niedz-
wiedz Remizowa ma mimo wszystko ludzkie odruchy. Cho¢ jak w bajkach
ludowych jest bezwzgledny i bezkompromisowy, potrafi kochaé i okazy-
wac swoje uczucia. Zabiega o wzgledy kolejnych dziewczat, stara si¢ im
przypodoba¢. Spaceruje na przyktad z Darig po lesie i pokazuje jej rézne
osobliwosci i ciekawostki, Agafii pragnie zaimponowac sitg i sprawnoscia,
wyrywajac drzewa. Dla Marii, ktorg polubil najbardziej, zbiera kwiaty,
plecie wianki, Spiewa pie$ni i opowiada rézne historie. Przy niej tez traci
czujno$¢, a nawet rezygnuje ze swojej dominacji. Z radoscig i oddaniem
spetnia prosby dziewczyny, niewiedzac, ze w koszu pod pierogami odnosi
do domu ukryte Darig, a potem Agafi¢ (w cudowny sposob ozywione)
i wreszcie samg Mari¢. Jego rozpacz po zniknigciu Marii jest szczera
i moze nawet budzi¢ wspoélczucie czytelnika. Niedzwiedzi dom bez nigj
wydaje mu si¢ pusty, ghuchy i bezuzyteczny, wiec go niszczy. Z zalu po
utracie ukochanej peka mu serce, co $wiadczy o ogromnym przywigzaniu,
bezgranicznym oddaniu, a nawet o zmianie, jaka zaszta po wptywem uczué
w jego niedzwiedzim sercu.

Typowa dla bajki ludowej antropomorfizacja natury u Remizowa zyskuje
szerszy wymiar. W sposob prawdziwie artystyczny obrazuje ludowe po-
czucie moralnego tadu $wiata: upersonifikowany NiedzwiedZ musi ukarac¢
Darie i Agafie, bowiem zlekcewazyly jego ostrzezenie — wiedziaty, ze za
ztamanie zakazu grozi $mier¢. Jednak ten okrutny, wladczy Niedzwiedz pod
wplywem przyjaznych uczu¢ przemienia si¢ w dobra, tagodna, zyczliwa
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istote. A jego bol w finale basni udziela si¢ catej naturze, o czym informuje
narrator:

B 3Be3nax, kak wHapb, CyIuT Jiec TPO3HO, BonHyeTes. [...] W moansnace B necy
HeObIBasta Oypsi?.

Zatem w wykreowanym przez Remizowa $wiecie przyrody panuje
specyficzna empatia. W zakonczeniu basni Remizow — modernistyczny
pisarz— unaocznia bolesng prawdg¢ o niemoznos$ci osiggni¢cia petnej wiezi
cztowieka ze §wiatem natury: radosci oswobodzonych sidstr przeciwstawia
ogromne cierpienie Niedzwiedzia.

W ksztaltowaniu postaci Niedzwiedzia Remizow bliski jest tradycji lu-
dowej, nie rezygnuje jednak ze swego tworczego indywidualizmu. Tak jak
w bajce ludowej, opis wygladu zwierzgcia jest bardzo skondensowany, ale
wyrazisty i shuzy wywotaniu lIgku, a takze zaakcentowaniu jego groznej
dominacji: ,,MenBeap 3yObl OCKaJIWI, BBICYHY KPACHBIH SI3BIK, BBITSHYI
Jamel ¢ KortsimMu” (s. 69).

Niedzwiedz zyje w glebi lasu, jednak Remizow siedzibe swego boha-
tera okre$la niejednoznacznym wyrazem ,,tepem”. W jezyku rosyjskim
okreslenie to stuzy potocznemu oznaczeniu domu, patacu, badz bezdroza.
W potudniowej Polsce za$ tym przestarzalym terminem jedni nazywali
gaszcz, zaro$la, inni szopg, dom drewniany. W basni Remizowa ,.tierem”
— to odosobniona, tajemnicza siedziba Niedzwiedzia w gaszczu lasu,
do ktorej moze doprowadzi¢ tylko czarodziejski kiebuszek®. Miejsce
to kryje w sobie niezwyklte bogactwo: Zywa wode, srebro i zloto. Zywa
woda, wedtug ludowej tradycji ma moc oczyszczajaca, uzdrawiajaca,
odmladzajacg. Srebro natomiast ze wzgledu na swoj biaty polysk stato
si¢ symbolem jasnosci, czystosci, niewinnosci i pokoju. Z kolei ztoto juz
w kulturach pierwotnych kojarzyto si¢ z czym$ cennym, niezwyktym, co
dawato wladze, zapewniato bogactwo i potege. Jest ono rowniez symbolem
obfitosci, godnosci, majestatu, stonca, doskonatosci, wszystkiego co wazne
i wartoSciowe — rowniez w sferze ducha. Ztoto stato si¢ znakiem boskosci,
boskiej chwaly, nieba. Z drugiej jednak strony to takze symbol doczesno-
$ci, chciwosci, pozadliwosci, pokusy. Ztoto zatem kryje w sobie pewien
paradoks: moze zard6wno uszczesliwiac, jak i unieszezgsliwiac. W siedzibie
Niedzwiedzia jest zamknigte, unieszkodliwione. Niedzwiedz stoi na strazy
tych skarbow, a pomaga mu maty zajaczek, petnigcy jednak funkcje stroza
zakazanej komnaty. Dzi¢ki posiadanym bogactwom Niedzwiedz zyskuje

22 A. Pemusos: 3aiiuux Heanviu. W: Tegoz: Hzopannsie npouseedenust. Mocksa: [lanopama
1995, c. 69. Przy cytowaniu tej bajki numery stron beda ukazane w nawiasach.
2 J. Bartminski: O jezyku folkloru. Wroctaw: Ossolineum 1973, s. 228.
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potege i petni¢ wiadzy nad trzema siostrami, ale i nad zajaczkiem. Wydaje
si¢ wigc wladca zaréwno $wiata ludzi, jak i zwierzat.

W czasie pobytu kazdej z siostr Niedzwiedz tylko raz znika na caly dzien,
jakby umyslnie poddajac probie site woli i lojalnos¢ dziewczat. Jak despo-
tyczny wladca komunikowanie si¢ z otoczeniem sprowadza do wydawania
zakazow 1 rygorystycznego ich egzekwowania. Ta sytuacja zmienia si¢ po
przybyciu Marii, ktorag nawet nazywa ,,kpacaBymika’.

Wizerunek Niedzwiedzia u Remizowa jest zatem do$¢ skomplikowany.
W przeciwienstwie do ludowych bajarzy pisarza interesuje sfera psychiki
bohaterow. Wyposaza wiec Niedzwiedzia w cechy ludzkie. Przeciez Niedz-
wiedz nie kontaktuje si¢ z przedstawicielami swego gatunku, nie zapada w sen
zimowy, nie je miodu, a bedac szczesliwym przy Marii, miodem smaruje
pyszczek zajaczkowi. Za to wbrew niedzwiedziej naturze i ludowej tradycji
siada z czlowiekiem przy stole, pije herbate, mowi, mysli i czuje. Wie tez,
ze nie wolno mu przekroczy¢ progu domu i kosz z podarunkami dla tesciow
pozostawia na ganku. Zna réwniez natur¢ kobiet — wie, ze wydany zakaz
spoteguje kobieca ciekawos$¢, a pozostawienie dziewczyny samej sktoni ja do
siggniecia po zakazany owoc. Mozna w tym dostrzec kusicielskie dziatania.
Warto zauwazy¢, ze w utworach staroruskich szatan czgsto przybieral posta¢
zwierzat, m.in. niedzwiedzia*. Takze w Niedzwiedziu Remizowa mozna do-
patrze¢ si¢ cech przypisywanych szatanskiej naturze: nie znosi on sprzeciwu,
tyranizuje, kusi, ma moc niszczycielska. Jednak wraz z przybyciem Marii znika
ta jego szatanska natura i staje si¢ pokorny, a nawet szlachetny. Dlatego, idac
sladem rozwazan Gury, Niedzwiedzia z basni Remizowa nalezy raczej inter-
pretowa¢ jako Lesnego. Wedtug ludowych wschodniostowianskich wierzen
ten duch lasu — wtadca fauny i flory — przybierat rozne postacie — i ludzkie,
i zwierzece — czesto wilka lub niedzwiedzia, by moc porywaé dziewczgta lub
zmienia¢ im droge w lesie i czyni¢ je swymi postusznymi zonami. Niedzwiedz
Remizowa ma wiele wspolnego z wierzeniowym wizerunkiem Lesnego: jego
siedziba znajduje si¢ w niedostepnych czgsciach lasu, podporzadkowuje sobie
lesne stworzenia (zajaczka), wymaga pelnego postuszenstwa, jego gwattowne
uczucia zdradza silny, famiacy drzewa wiatr, ma tez dwoistg natur¢ — potrafi
by¢ srogi 1 okrutny, ale tez wrazliwy i czuly.

Remizow stworzylt zatem posta¢ niejednoznaczng. Nie wyposazyt swego
Niedzwiedzia w imig, tak jak Zajaczka Iwanycza czy trzy siostry. Taka
bowiem indywidualizacja ograniczytaby inwencje tworcza pisarza, ktory
w artystycznym ksztaltowaniu swego zwierzgcego bohatera korzystat
z bogatych zrdédet kultury ludowej i wtasnej wyobrazni.

2 A. Wozniak: Tradycja ruska wedlug Aleksego Remizowa. Lublin: Redakcja Wydawnictw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1996, s. 142.
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Monuxa [lemposuu

HAPOIHBIE NCTOYHUKU JIMTEPATYPHOI'O OBPA3A ME/JIBE/IS1
B CKA3KE AJIEKCES] PEMU30BA 34HYHK HBAHBIY

Pesome

Hacrosiisist craths mocBsilieHa aHaaM3y oOpas3a MezBens B ckaske Ajekces PemuzoBa
3aviuux Ueanviu, SBISIONICHCS JINTEPATYPHOM TpaHCOpMaIneit HApOIHOTO CrokeTa Meo-
6e0b (newutl, uapooetl, pasdotnux) u mpu cecmpol (CYC 311). [loaToMy MaTepranioM st
aHanm3a, KpoOMe, €CTECTBEHHO, CKa3Ku 3auuux Meanviu PeMnu3oBa, MOCITYKHIN HAPOTHbIE
BapUaHThI croxkeTa Tpu cecmpul u medsedb — Komux 3010moil xeocmuk, Mawenvka, /e-
dywka u medsedn, a Takxke Medeedb u mpu cecmpeol.

[enbio CTaThH SIBISIOTCS MOWCKH OTBETA HA BOIPOC, MPH IMOMOIIH KaKHX 3JICMEHTOB
HApOJHO Tpaauiu PeMHU30B CO3/1al1 CBOM JIUTEpaTyPHBIH 00pa3 MEABEIs, M UTO SBIACTCS
Pe3yIBTaToOM ero TBOPYECKOro BooOpaxkeHHs. [109ToMy B cTaThe aHAJIM3UPYIOTCS, CPEIn
JPYTHX, BHEITHUN BU MEBEIsI, MECTO €r0 OOMTAaHWsI, €r0 MOBEICHHE, a TAK)KE OTHOIICHHUE
K JIFOISIM M K TIPUPOIE.

Monika Pietrowicz

FOLK SOURCES OF THE LITERARY IMAGE OF A BEAR
IN A FAIRY TALE ALEXEI REMIZOV’S 34HYHK HBAHBIY

Summary

This article analyzes the image of a bear in the fairy tale of Alexei Remizov 3auuux
Hesanwvru, what is the literary transformation of the folk scene Bear (goblin, magician, rogue)
and three sisters (SUS 311). Therefore, as the material for analysis, except, of course, the
tale 3atiuux Hseanvr of Alexey Remizov, were used also the folk variants of the story The
Three Sisters and the bear — Komuxk 3010motui xeocmuk, Mawenvka, /ledyuika u medseob
and Meoeeow u mpu cecmpel.

The aim of the paper is searching for an answer to the question, by what elements of
folk tradition Remizov created his literary image of a bear, what is a result of his creative
imagination. Therefore, the article examines, among other things, the appearance of a bear,
its habitat, its behavior and attitude toward people and toward nature.





