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ABSTRACT: This paper covers the reflections of Mother Maria on Vladimir Solovyov’s key
philosophical concepts — including Allunity and Panunity, Sophia, Divine Humanity, good
and evil, theocracy, and the Russian Idea — included in Swiatopoglad Wiadimira Sotowiowa
[Viadimir Solovyov's Weltanschauung]. It also hints her judgement on the role and legacy of
the author of 4 Story of Anti-Christ within the history of philosophy. Skobstova’s conviction
of persisting impact of Solovyov’s philosophy is rooted in his task to prevail over the destruc-
tive tendency present in European philosophy, which has resulted in the crisis of understanding
of the world. Skobtsova analyses and comments upon Solovyov’s thought not as a distanced
scholar of Russian culture, but rather as an apprentice following her master, who does not re-
strain from engaging in polemics with him. Her turn to verification and re-interpretation is espe-
cially visible in those comments which are concerned with the particular aspects of Solovyov’s
concept of the Russian Idea. The starting point for Skobtsova’s analysis is provided by the
events of the October Revolution. As the paper claims, the confrontation of Solovyov’s thought
with the post-1917 reality has not reached success. Solovyov is convinced that that the mis-
sion of the Russian czar is to unify humanity, while the Church of the future will reach its centre
in the person of a pope in Rome, rather than in the Russian Orthodox Church, which should
deprive itself of the claim for supremacy and singularity; against him, Mother Maria reminds
us that the czar abdicated in 1917, while the Orthodox Church — after reinstating the Patriar-
chy — began to restore. The Russian Idea, as Skobtsova argues, has not found a confirma-
tion in the Russian nation and happened to fail. With regard to those facts, she reaches a premise
confirming her view that the way of future development of humanity — which aims at realis-
ing God’s will — can be only indicated by the Orthodox Russia with its religion of Divine
Humanity.
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21 maja 1921 roku, w ramach dziatalnosci Rosyjskiego Chrzescijanskiego
Ruchu Studenckiego (RCHRS), podczas posiedzenia uczestnikow seminarium
poswigconego rosyjskiej mysli filozoficzno-religijnej, ktorej przewodniczyt Ni-
kotaj Bierdiajew, Jelizawieta Skobcowa wygtosita referat zatytutowany Wiadimir
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Sotowiow'. Postuzyta si¢ w nim pewnymi fragmentami oraz ideami zaczerpnig-
tymi z whasnej broszurki Swiatopoglad Wiadimira Sotowiowa (Mupocosepyanue
Ba. Conosvesa, opublikowanej w tym samym roku w Wydawnictwie YMCA-
-PRESS)?, ktorej tytut — dodajmy — jest powtorzeniem znanej rozprawy ksig-
cia Jewgienija Trubieckiego z 1913 roku’.

Posta¢ tego wybitnego mysliciela intrygowala ja od dawna. Pierwsza wie-
dz¢ o nim zdobyla w gronie cztonkoéw rodziny swojego pierwszego meza,
Dmitrija Kuzmina-Karawajewa, ktorego ojciec, prof. Witadimir Kuzmin-
-Karawajew, znajdowal si¢ nawet w bliskich relacjach z filozofem, a po jego
$mierci opublikowal o nim wspomnienia (/3 eocnomunanuii o Bradumupe
Cepeeesuue Conosvese, 1900). Poglebienie znajomosci mysli filozoficznej
autora Krotkiej opowiesci o Antychryscie, jak nalezy przypuszczaé, nastapi-
to dzieki wystuchaniu wyktadu Aleksandra Bloka, ktory zostat wygloszony
przez poete podczas wieczoru pamigci zorganizowanego przez petersburskie
srodowisko literackie w dziesiata rocznice $mierci Sotowiowa. Wszystko to
razem wzigte dato asumpt do samodzielnych studiow nad spuscizna tego filo-
zofa, zwlaszcza w czasach emigracyjnych, kiedy to Skobcowa angazowata si¢
w dziatania edukacyjno-propagandowe, integracyjne i spoteczne w srodowisku
skazanych na banicje ofiar rosyjskiej rewolucji bolszewickiej 1917 roku. Do-
step do prac Matki Marii poswigconych Sotowiowowi mamy dzi$ dzigki wy-
dawcom tomu Zniwa duchowe (JKamsa oyxa), w ktérym opublikowana zostata
nie tylko owa, monograficznie ujmujaca dorobek mysli rosyjskiego filozofa,
broszurka Swiatopoglad Wiadimira Solowiowa, lecz takze fragmenty referatu

! Niniejszy artykut stanowi czg$¢ sktadowa naszej monografii, zatytutowanej W kregu kul-
tury Bogoczltowieczenstwa. Studia zebrane o swietej Matce Marii (Skobcowej), ktora ukazata sig
w Wydawnictwie Uniwersytetu Opolskiego w 2015 roku w siedemdziesiata rocznicg $mierci
tej niezwyktlej rosyjskiej intelektualistki, pisarki, §wigtej zakonnicy i spotecznicy w niemieckim
obozie zagtady w Ravensbriick.

2 AH. lycros: Ilpumeuanus. B: Mats Mapus — EnuszaBera Kyssmunua-
-KapaBaeBa: JKamesa odyxa. Perueuosno-gpunocogcrue couunenus. BeTynmurenbHas craTbs
I'. BeneBuua, cocraBieHue, NOAroToBKa TekcroB, npumedanuss A.H. IllyctoBa. CaHkr-
-ITetepOypr 2004, s. 549.

3 Zbieznos¢ tytulu opracowania Skobcowej z monografia jednego z pierwszych badaczy
spuscizny Solowiowa nie wydaje si¢ przypadkowa, nalezy ja raczej odczytywac jako §wiadomy
zabieg warsztatowy. Rozprawa Trubieckiego Swiatopoglad W.S. Solowiowa, ktéra nie zdewa-
luowala si¢ do dnia dzisiejszego jako dzieto pisane pod §wiezym wrazeniem przyjazni, roz-
moéw, obcowania z autorem Wyktadow o Bogoczlowieczenstwie, daje przyklad szczegdtowej ana-
lizy rozmaitych aspektow filozoficznej doktryny wielkiego filozofa i, zarazem, stanowi zrédio
wiedzy o pogladach samego Trubieckiego. Por. np.: L. Stotowicz: Historia filozofii rosyj-
skiej. Podrecznik. Przektad i postowie B. Zytko. Gdansk 2008, s. 237. Skobcowa zastosowata
podobna metodg: zaprezentowala najwazniejsze dla filozofii Sotowiowa idee oraz ogniwa my-
Slowe i1 przy okazji odstonila wtasny stosunek do nich, zajmujac polemiczne stanowisko wobec
pewnych komponentow Sotowiowskiej idei rosyjskiej oraz zwiazanej z nia wizji Ko$ciola po-
wszechnego.
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Skobcowej, wygloszonego dla RCHRS, ktory widnieje tu pod tytutem Rosyjska
idea Solowiowa w Swietle wspolczesnosci (Pycckas udes Conosvesa 6 ceeme
COBPEMEHHOCMUL).

Miejsce w dziejach filozofii europejskiej

Dwudziestopigciostronicowe omowienie osobowosci filozoficznej Sotowio-
wa zostalo podzielone przez autorke¢ na siedem niewielkich czgsci. Pierwsza
z nich ma charakter wypowiedzi wstgpnej, w ktdrej Skobcowa dokonata ogol-
nej oceny dorobku filozoficznego tego mysliciela, a nastepnie postawita pyta-
nia bedace baza wyjsciowa do dalszych rozwazan nad istota jego tworczosci
1 miejscem w dziejach filozofii europejskiej. Dalsze cze$ci tego omoOwienia
koncentruja si¢ wokot wybranych zagadnien filozofii Sotowiowa, tych, ktore
autorka uwazata za typowe lub kluczowe dla niego. Tak wigc w drugiej czgsci
poznajemy jej rozwazania nad Wykiadami o Bogoczlowieczenstwie, w trzeciej
— nad istotg optymizmu Sotowiowa, jaka przeniknigty zostal traktat Uzasad-
nienie dobra, w czwartej — nad historia Swiata 1 wizja ideatu teokratycznego,
W piatej 1 szdstej — nad sensem dziejow Rosji 1 zagadnieniem idei rosyjskiej,
w ostatniej — nad dzielami powstaltymi po przebytym przez autora Krotkiej
opowiesci o Antychryscie kryzysie, utworami, w ktorych nastapita weryfikacja
wcezesniejszych, optymistycznych pogladéw na temat dobra i zta.

Swoj oglad filozofii Solowiowa autorka rozpoczgta od odwaznej, moga-
cej budzi¢ pytanie o swoja zasadnos$¢, konstatacji, stwierdzajacej, iz autorowi
ol$niewajacego traktatu etycznego Uzasadnienie dobra nie udato si¢ stworzy¢
koherentnego, catosciowego systemu filozoficznego:

W gruncie rzeczy, tworczo$¢ Sotowiowa nie wylata si¢ w dokonczony, harmonijnie zbu-
dowany system. Studiujac go, napotykamy jedynie rozmaite wypowiedzi tyczace si¢ roz-
norodnych tematow, lecz catosciowego systemu jego pogladow filozoficznych, podobnych
do tych, jakie widzimy czestokro¢ u niemieckich filozoféw — nie ma®.

* Matws Mapust: Mupocosepyanue Br. Conogvesa.B: Matp Mapusi — EnuszaBera
Kyssmuua-KapaBaesa: JKamsa dyxa..., s. 325. Dalej cytujemy wedlug tegoz wydania,
numer strony wskazujac bezposrednio po cytacie. Nie podejmujac si¢ roztrzasania kwestii, na ile
jest to twierdzenie uprawnione, na ile nie, zwroémy uwagg tylko, ze juz w czasach Skobcowej
o filozofii Sotowiowa méwito si¢ m.in. jako o ,,systemie wielowymiarowym” (Bulgakow), w idei
pozytywnej Wszechjednosci upatrywano ,,zwienczenie systemu” (Zienkowskij). Takze w pdzniej-
szych analizach w Sotowiowie rozpoznawany jest cztowiek ogromnej kultury filozoficznej, ktory
stworzyt oryginalna koncepcje $wiatopogladowa, ogarniajaca systematycznie podstawowe sfery
wszech§wiata i jego poznania” (L. Stotowicz: Historia filozofii rosyjskiej..., s. 213). Tg
spojnos¢ systemu akcentuje takze wspolczesny polski badacz, ktéry stawia nawet tezg, w mysl
ktérej znane powszechnie zmaganie si¢ Sotowiowa z problemem zta ,,nadaje ostateczny sens fi-
lozoficznej dziatalnosci i powotaniu autora Sensu mitosci, |[...] to przede wszystkim w zaleznosci
od perspektywy ogladu zla zmienia si¢ globalna konstrukcja jego systemu: teoria bytu, teoria
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Omowienie tejze filozofii Skobcowa osadzita w kregu dotychczasowej tra-
dycji badawczej, nawiazujac, w bardzo ogolny sposob, do dwoch koncepcji
interpretacyjnych podejmujacych problem podzialu jego dorobku na okresy.
W pierwszej kolejnosci powotata si¢ na analizy wcze$niejsze, mianowicie na
propozycje Trubieckiego, ktory dzielit tworczo$¢ filozoficzna autora Wyktadow
0 Bogoczlowieczenstwie na trzy okresy: przygotowawczy, utopijny oraz konco-
wy. Nastepnie, niejako dla rOwnowagi, wspomniala takze o najnowszych bada-
niach, konkretnie, o istnieniu dychotomicznego podziatu pogladéw Solowiowa,
zaproponowanego przez Bierdiajewa, ktory uwazal, ze dorobek ten moze by¢
rozpatrywany jako calo$¢ sktadajaca si¢ z dwoch nieodtacznych od siebie czgsci.
W sklad pierwszej nalezy zaliczy¢ wigkszos¢ dziet Sotowiowa, nacechowanych
nadmierna fascynacja schematami i absolutna wiara w mozliwos¢ zwycigstwa
dobra na ziemi. Druga czes$¢, przez Bierdiajewa nazwana eschatologiczna, obej-
muje prace z ostatnich lat zycia filozofa, w ktérych przywiazanie do schematow
zostalo w sposob zasadniczy zredukowane, a triumf dobra nad zlem przeniesiony
z czasu historycznego na pozahistoryczny. Punktem wyjscia swoich rozwazan
na temat filozofii Sotlowiowa Skobcowa uczynita dwa pytania:

1. Czego poszukuje filozofia Sotowiowa?
2. W jaki sposéb odnosi on swoje odkrycia do realnych faktéw ludzkiej
historii?

Jej postgpowanie oceniajaco-interpretacyjne nie zdradza szczegdlnego za-
interesowania zabiegami porzadkujacymi, ktore miatyby dokonaé uscislen czy
doprecyzowan chronologiczno-typologicznych zwiazanych z rozwojem filozofii
Sotowiowa. Niemniej jednak pisarka rozpoczgta od czynnosci niezwykle waznej:
naswietlenia genezy mysli rosyjskiego filozofa i okreslenia kontekstu kulturo-
wego, jaki go zainspirowal. To wspodtczesna Sotowiowowi filozofia zachod-
nia — jak podkreslata Skobcowa — ze swoim pesymizmem, materializmem,
nihilizmem, ktorej domena stala si¢ calkowita negacja sensu istnienia, okazata
si¢ istotng silta inspirujaca i pobudzajaca autora Krotkiej opowiesci o Antychry-
scie do poszukiwania jedno$ci $§wiata, do przezwycigzenia jego rozbicia i to
zarowno w teoriach filozoficznych, jak i w praktyce zyciowej®. Poglad ten nie
odbiega od znanych w nauce ocen twodrczosci Solowiowa, co wystarczajaco

poznania, etyka, historiozofia efc., nastgpuja w nim okres$lone przewarto$ciowania i zachodza
ideowe reorientacje”. J. Krasicki: Bdg, czlowiek i zto. Studium filozofii Wiodzimierza Soto-
wiowa. Wroctaw 2003, s. 10.

5 Sotowiow, jak wiadomo, nawrdcil si¢ na chrzescijanstwo w wieku 21 lat po mlodzien-
czych latach fascynacji teoriami ateistycznymi. Przelom nastapit po lekturze dziet B. Spinozy
oraz A. Schopenhauera. W pierwszych swoich pracach polemizowal gléwnie z Comte’owskim
pozytywizmem, ale szersza krytyka mysli europejskiej, obejmujaca dziesig¢ wiekow historii fi-
lozofii zachodniej, dokonata si¢ w traktacie Kryzys filozofii zachodniej. Przeciw pozytywistom,
1874. Por. G. Przebinda: Historia jako droga do osobowej niesmiertelnosci (Wiadimir So-
towjow). W: Idem: Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej
(1832—1922). Krakow 1998, s. 272—273.
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dobrze potwierdzaja stowa rosyjskiego historyka filozofii Leonida Stotowicza:
»Studiujac Kanta, Fichtego, Schellinga, Hegla, Schopenhauera, europejskich po-
zytywistow, Sotowiow przezwycigzyt materialistyczne pojmowanie §wiata i po-
wrocit do Boga, religii, ktora — wedlug niego — mozna pogodzi¢ z wiedza
naukowa”®. Nieprzemijajace znaczenie filozofii Sotowiowa Skobcowa widziata
wlasnie w tym, ze postawit on przed soba zadanie przezwycigzenia destrukcyj-
nej tendencji panujacej w filozofii europejskiej, ktora doprowadzita do kryzysu
rozumienia $wiata. Podjat si¢ tego nietatwego zadania, jak podkreslata, wy-
korzystujac syntezg, majaca za cel zebranie w jedno wszystkich dostgpnych,
zawartych w roéznych obszarach tej filozofii, elementéw prawdy:

W tym zawiera si¢ podstawowe znaczenie filozofii Solowiowa. On, jak Zaden inny filozof,
wyznacza soba granicg w historii $wiatowej filozofii. [...] Po nim trudno jest kontynu-
owac zachodnig tradycj¢ XIX wieku, po nim przed ludzka mys$la z pelna wyrazisto$cia
staja zadania znalezienia pierwiastkow jednoczacych, dojscia do syntezy i calosciowego
pojmowania §wiata.

(s. 326)

Stowa te wypowiedziala uczennica Sotowiowa, ktora jako mesjanistka i es-
chatolog — obok Bierdiajewa, Bulgakowa, Mieriezkowskiego czy Trubieckiego
i innych — wiele zawdzigczata Sotowiowowskiej wizji przysztosci przemienio-
nej, odnowionej przez Ducha Swigtego, epoki Bogoczlowieczenstwa. Jej glos
wzbogaca tylko game opinii o rosyjskim obroncy idealistycznej metafizyki. Wia-
domo, ze opracowania monografistow (np. Jewgienija Trubieckiego czy Sier-
gieja Sotowiowa) dostarczaja wcale niemato informacji na temat krytycznego
odbioru pewnych, nad wyraz utopijnych komponentéw doktryny filozoficznej
autora Wykltadow o Bogoczlowieczenstwie przez $rodowiska intelektualne jego
czasow, wsrod ktorych rozliczne kontrowersje budzita zwlaszcza ,teokratyczna
namigtno$¢” filozofa. Nawet w Rosji centralne idee jego doktryny, do ktérych
niewatpliwie nalezaty ,,rojenia” teokratyczne i ekumeniczne, nie znalazty pet-
nego zrozumienia, podobnie jak nie bylo go — gldwnie z tego samego po-
wodu — rowniez ,,wsrdd dotychczasowych sympatykow i przyjaciol w kraju
i w Europie”’. Nie znaczy to, ze Skobcowa — jak zobaczymy to dalej — we
wszystkim z Sotowiowem bezdyskusyjnie si¢ zgadzata. Podejmujac z nim cza-
sem w kwestiach dla siebie waznych otwarta polemike, pragneta najwyrazniej
trzymac sig raz obranej drogi: pokaza¢ mtodziezy z RCHRS oraz zgngbionym na
duchu rodakom, przezywajacym czas swojej banicji i trwania w poczuciu klgski
posréd obeych i na cudzej ziemi, w sposdb wszechstronny i syntetyczny zara-
zem, wyjatkowego syna Rosji, cztowieka, ktory wniost nieprzemijajacy wkiad
w dzieje kultury europejskiej i rozstawil swoj kraj, pomimo ze — w czasie
pracy Skobcowej nad tekstem — z racji na realia historyczne panujace wowczas

¢ L. Stotowicz: Historia filozofii rosyjskiej..., s. 214.
7J. Krasicki: Bdg, czlowiek i zlo..., s. 253.



164 WANDA LASZCZAK

w catym $wiecie (rozw¢j ideologii faszystowskiej 1 marksistowskiej) i w Rosji
(rozw@j ideologii komunistycznej) wydawat si¢ politycznym i ideologicznym
bankrutem.

Wszechjedno i Wszechjednosc¢

Za podstawowa wlasciwo$¢ geniuszu tworczego Sotowiowa Skobcowa uwa-
zata jego dazenie do poznania prawdy nie czastkowej, lecz catosciowej we
wszystkich sferach i przejawach zycia®. Podkreslata takze, ze nawet w najbar-
dziej negatywnych teoriach filozof ten szukal ukrytego w nich cho¢by ziarnka
prawdy religijnej, odprysku pigkna i dobra. Stad — jak twierdzita — w jego
filozofii trudno znalez¢ miejsce dla zta, ktamstwa i brzydoty, bo brzydota w jego
ujeciu jest niedoskonatym, jeszcze niespelnionym w calym swym rozkwicie
picknem, ktamstwo to niedoskonata prawda, zto za$ jest niedoskonalym do-
brem. To — zdaniem Skobcowej — przesadza o fakcie, ze filozofia Sotowiowa
jest radosna, nad wyraz optymistyczna, napetniona wiara w Boga, w $wiat,
w cztowieka. A dzieje si¢ tak dlatego, iz podstawowym celem owej filozofii
stato si¢ poszukiwanie Wszechjednego’, czyli takiej realnej i bezwarunkowej
rzeczywistosci, ktora zawiera w sobie wszystko, a wigc: prawdg, zycie i pigkno.
Ideat poznania u niego wyraza si¢ w syntezie, ktora taczy poznanie w wiedzg
integralna. Dojscie do owej wiedzy integralnej stanowi zadanie filozofii teore-
tycznej, tworzenie idealdw integralnego zycia znajduje si¢ w obszarze celow
etyki, estetyka za$ odpowiada za integralna twoérczos¢é. Skobcowa pisata:

Filozofia Sotowiowa stawia przed soba trudne zadanie znalezienia w rozszczepionym
pojmowaniu $wiata elementu prawdy catosciowej, Wszechjednego [Bceeounoco — W.L.].
A owo rozszczepienie wyraza si¢ we wszystkim. Na przyklad w przeciwstawieniu Zachodu
i Wschodu. Prawda migdzy nimi jest rozszczepiona. Zachod charakteryzuje si¢ kultem
bezboznego cztowieka, Wschod — bezcztowieczego Boga. W takiej sytuacji zachodzi
koniecznos¢ dokonania prawdziwe]j syntezy i znalezienia wspdlnej podstawy rozumienia
Bogoczlowieczenstwa, nieprzekreslajacej ani ludzkiej prawdy Zachodu, ani Boskiej prawdy
Wschodu.

(s. 327)

8 W nauce panuje zgodnos$¢ co do tego, ze podstawowa cecha geniuszu Sotowiowa byto
dazenie do Wszechjednosci. Jak pisze F. Copleston, ,Idea centralng metafizyki Sotowiowa jest
pojecie wszechjednosci, rzeczywistosci jako czego$ jednego. Mowiac w jezyku religijnym, jest
to idea Boga we wszystkim i wszystkiego w Bogu. Jedno$¢ ta nie jest jednak czyms$ statycznym,
pozbawionym zycia. Rzeczywistos¢ jest zyciem, mozna rzec, zyciem Boga czy Absolutu”. F. Co -
pleston: Historia filozofii. T. 10: Filozofia rosyjska. Przet. B. Chwedenczuk. Warszawa
2009, s. 198.

¢ Jak zaznacza G. Przebinda, ,,W mysli Solowiowa mozna znalez¢ rozrdznienia na: [to, co]
wszechjedno (ros. wsiejedinoje) i wszechjedno$¢ (ros. wsiejedinstwo). To pierwsze, czyli Bog
[II 190], posiada druga. Innymi stowy, wszechjedno jest podmiotem wszechjednosci [II 316]”.
G. Przebinda: Historia jako droga do osobowej niesmiertelnosci..., s. 290—291.
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Cala filozofia Solowiowa, zdaniem Skobcowej, zmaga si¢ z zadaniem zna-
lezienia podstawowego sensu i osi bytu w boskiej zasadzie. Na niej to filozof
umocowat wszystkie formy i aspekty zycia, traktujac je jako jedyny, $wiatowy
Bozocztowieczy proces, obejmujacy caly wszech§wiat. Inaczej moéwiac, mysl
Solowiowa stawia za cel niezwykte zadanie: szuka mozliwosci polaczenia Boga
i cztowieka we wspdlnej tworczej Wszechjednosci, probuje pogodzi¢ ducha
1 materig, boski zamyst i jego materialng konkretyzacjg. W ten sposob zaréwno
przyroda, jak i dzieje ludzkie, historia staja si¢ elementami tego samego kos-
micznego procesu, w ktorym dochodzi do realizacji Bogocztowieczej Wszech-
jednosci. Skobcowata konstatowata:

Moze wilasnie tym nalezy tlumaczy¢ fakt, ze do chwili obecnej toczy sig¢ spor o to, kim
byt Sotowiow — katolikiem czy prawostawnym, stowianofilem czy okcydentalista, kon-
serwatysta czy liberalem. Wszedzie widzac czastkowy element prawdy i dazac do jej po-
taczenia we Wszechjednosci, w rzeczywistosci byt on wszechczlowiekiem. Najwazniejsza
jego cecha bylo [...] dazenie do podniesienia tego, co wzglgdne, do ostatecznej prawdy
tego, co jest absolutem i wszechjednym.

(s. 328)

Niemal kazde wielkie dzieto Sotowiowa, jak utrzymywata Skobcowa, w ro-
dzaju takich jak: Wyktady o Bogocztowieczenstwie, Historia i przysztosé teokracji
czy Uzasadnienie dobra, ma na celu — z jednej strony — ukazanie kosmiczne;j
Wszechjednos$ci, z drugiej — wskazanie realnych mozliwosci dojscia do niej.
Kazdy z tych tematoéw stanowit dla Sotowiowa droge od rozszczepionej i roz-
drobnionej empirii ku Absolutowi. Na pytanie, czy dojscie do Wszechjedno$ci
jest mozliwe, wydaje si¢ odpowiada¢ idea Bogoczlowieczenstwa, ktorej omo-
wieniem zajeta si¢ Skobcowa w drugiej czgsci swojego tekstu.

Bogocztowieczenstwo

W $wietle idei Bogocztowieczenstwa idea Wszechjednosci stawata si¢ w pet-
ni mozliwa do zrealizowania — tak dla samego Sotowiowa, jak dla Skobcowe;.
Wedhug Fredericka Coplestona:

Wszechjednos¢ jawita si¢ wige jako ideal, jako co$ do osiagnigcia. Sotowiow myslat [...]
w kategoriach postgpujacego przeksztatcania sig¢ §wiata, jego stopniowego przebostwienia.
Dotyczy to najpierw i najbardziej gatunku ludzkiego, by tak rzec, owej korony stworzenia,
korony procesu ewolucyjnego. Ludzko$¢ zostaje powolana do stania si¢ jednym Bogoczlo-
wieczym organizmem, do osiagnigcia Bogocztowieczenstwa w Chrystusie i poprzez Chry-
stusa, ktory jest weielonym Logosem, do czlonkostwa w Kosciele powszechnym, owym
ciele Chrystusa. Bog bedzie ostatecznie wszystkim we wszystkim, lecz bez umniejszania
0s0b ludzkich'.

" F. Copleston: Historia filozofii..., s. 210.
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Wykitady o Bogocztowieczenstwie, zdaniem Skobcowej, nalezy traktowaé
jako dzieto najbardziej reprezentatywne dla calej tworczosci ich autora. Zazna-
czy¢ warto chyba, ze taki poglad nie nalezy do najczgsciej formutowanych przez
znawcow tematu, co §wiadczy¢ moze na korzy$¢ autorki, niecofajacej si¢ przed
autonomicznym, w petni samodzielnym sposobem wypowiadania wtasnych po-
gladow 1 intuicji filozoficznych. Dodajmy przy tym, iz zbiezno$¢ z jej teza
wykazuja niektorzy, wspotczesni nam, polscy badacze spuscizny Sotowiowa,
w tym Jan Krasicki oraz Janusz Dobieszewski. Krasicki pisze:

Nauka o Bogoczlowieczenstwie zajmuje centralne miejsce w systemie filozoficznym
Sotowiowa, stanowi ideowy jego zwornik, w niej zbiegaja si¢ i od niej rozchodza niby
promienie z osi kota inne zasadnicze idee jego nauki: sofiologia, teoria Wszechjednosci
(Wsiejedinstwo), teoria Absolutu (4bsolutnoje), nauka ta lezy u podstaw jego kosmologii,
soteriologii, historiozofii, filozofii moralne;j''.

Rownie dobitnie swoje stanowisko w tej kwestii formutuje Dobieszew-
ski, piszac: ,,Filozofig¢ Sotowiowa okresla, w naszym przekonaniu, idea bogo-
czlowieczenstwa’'2.

Analizie tej idei Skobcowa poswigcita stosunkowo duzo miejsca w swym
omowieniu. Rozpoczeta od naswietlenia kwestii rozbicia Kosciota chrzescijan-
skiego, majacego by¢ w planach Opatrzno$ci narzedziem w procesie reintegracji
ludzkosci i1 calego wszech§wiata. Warunkiem, jaki musi zostaé¢ spetniony, aby
powr6t do jednosci Kosciotdw chrzesdcijanskich mogt nastapic — i tym samym
mogl by¢ takze zapoczatkowany proces aktualizacji ideatu Boga-Czlowieka
w zyciu spolecznym, w kulturze ziemskiej — jest usunigcie nawarstwionych
przyczyn podziatu, jakie istnieja po obu stronach toczacego sig od stuleci sporu.
Sotowiow za niedostatek kultury chrzescijanskiego Zachodu uwazat dominacje
zasady ludzkiej nad Boska; wade kultury chrzescijanskiego Wschodu upatrywat
w tym, ze chociaz zachowal on czysta wiarg, nie zdotal jej jednak wcieli¢ w hi-
storyczna kulture swojego narodu. W jego ocenie religia katolicka na Zachodzie
nalezy do przesztosci. Podczas swoich dziejow katolicyzm zdotal ukazaé zale-
dwie jeden aspekt prawdy o wszech$wiecie: wiar¢ w Boga; nie przyjat natomiast
prawdy o cztowieku zawartej w jedynej prawdzie Bogoczlowieczenstwa. Prawda
w swoim spetnieniu nie znosi brakéw, zawsze musi zawiera¢ w sobie penig.
Jezeli dzieje sig¢ inaczej, wowczas taki stan rzeczy prowadzi¢ musi do sytuacji
kryzysu, fiaska, zalamania i reakcji. Taka wlasnie reakcja na jednokierunkowosc¢
w ukazywaniu prawdy okazat si¢ okres humanizmu w kulturze Europy. Przyniost
on negacj¢ wiary w Boga, przekreslajac tym samym t¢ czastke prawdy, ktora
posiadata juz swoje spetnienie i zakorzenienie w zyciu poprzednich pokolen na-
rodow chrzescijanskich, a w centrum postawit wylacznie cztowieka oraz prawa
osoby ludzkie;j.

1], Krasicki: Bdg, czlowiek i zlo..., s. 149.
12 Cyt. za: ibidem.
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Czy wobec powyzszego Zachdd ma szansg powrotu do wiary w Boga i wia-
ry w czlowieka? I w jaki sposdb moze on wrdci¢ na droge prowadzaca nie-
zawodnie do catosciowej prawdy o Bogoczlowieczenstwie? W konkluzji zamy-
kajacej wywod Sotowiowa Skobcowa podkreslita, Zze jest to mozliwe i zalezne
wylacznie od woli spotecznosci zachodnich:

cywilizacja zachodnia, ktéra odcigta si¢ od swojej religijnej przesztosci i w catosci zbudo-
wana zostala na rozwijaniu osoby ludzkiej, powinna tylko wprowadzi¢ religijny fundament
do swoich pogladow i wowczas urzeczywistni ona swoja religijna przysztos¢ w sposob
jeszcze bardziej pelny i powszechny, niz to mialo miejsce w przesztosci, poniewaz w niej
znajda swoje miejsce obie nierozerwalne czgsci Bogoczlowieczenstwa — zasada Boska
oraz zasada ludzka.

(s. 329)

Te wywody myslowe Sotowiowa autorka analizowanego studium podsumo-
wata wlasna refleksja, idaca w kierunku wydobycia znaczenia uniwersalistyczne;j
cechy jego pogladdw. Podkreslita, ze w ten sposob filozof wnidst do swiadomosci
chrzes$cijanskiej postgpowy pierwiastek humanizmu nowych czaséw oraz wiarg
w postep historii $wiata, osadzonej wszak na mocnym religijnym fundamencie.
I nie moze to by¢ jakikolwiek religijny fundament, lecz chrzescijanski wtasnie,
bo to chrzescijanstwo, a nie jaka$ inna konfesja stoi na szczycie drabiny, po
ktorej wspinat si¢ w trakcie dziejow cztowiek w procesie poznawania swojego
Stworcy. Religijne doswiadczenie w historii ludzko$ci — relacjonowala pogla-
dy Sotowiowa pisarka — przechodzilo przez wiele stadiow swojego rozwoju.
Nizsze poziomy dawaly zawsze tylko czastkowa i niepelng wiedz¢ o Bostwie
obecnym w $wiecie. W pierwotnych wierzeniach bosko$¢ ukryta w $wiecie
przyrody byla z nia zlana, nie istniala odrgbnie. Na dalszych etapach dziejo-
wych rozwoj wiary w Boga przechodzit kolejne fazy. W religiach wschodnich,
w buddyzmie Bég jawit si¢ jako ,,wielki Nikt”. Wedlug Sotowiowa oznaczato
to, ze od tego momentu, w poréwnaniu z faza wczesniejsza, nastapit pewien
postep — oddzielenie Stwoércy od stworzenia, a nadto pojawila si¢ mozliwos¢
stopniowego poznawania Boga. Grecy pojmowali Boga jako ,,wszystko”, jako
wszechobecna ,,niepodzielng istotg rzeczy”. W takim rozumowaniu Sotowiow
docenit dazenie do znalezienia pewnych oznak jedno$ci i powszechnosci, ale
za blad Grekom poczytywat to, ze w owej uznawanej przez siebie jednosci nie
doszli jeszcze do odkrycia osoby. Inna skrajno$¢ autor Wyktadow o Bogoczio-
wieczenstwie znajdowat, jak podkreslata Skobcowa, w judaistycznym monizmie,
w ktorym Bogiem jest ,,czyste ja”, a wigc bezwarunkowa osoba, niemajaca
swojego przeciwienstwa. Wreszcie przyszta chwila ostatecznej teofanii, z ktora
mamy do czynienia w chrzescijanstwie — w nim Bog jest nie tylko ,,jednoscig”,
lecz i ,,wszystkim” (s. 331).

,»Czastkowe, niepewne prawdy wszystkich poprzednich religii — pisata
Skobcowa — znalazly swoje ostateczne spelnienie i zjednoczenie w chrzesci-
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janskiej religii Bogocziowieczenstwa” (s. 331). Az do czaséw chrzesécijanskich
swiat antyczny przyblizal si¢ do wlasciwego rozumienia istoty Boga: Filon
z Aleksandrii nauczal o Logosie, za$ neoplatonicy — o trzech hipostazach bo-
stwa. Wszystkie fazy dochodzenia do poznania Boga — w tym zakresie, w ja-
kim objawiaty one prawde¢ — weszly do chrzescijanstwa. Ale chrzeScijanstwo
jako religia posiadajaca pelnig objawienia Boga dato pozna¢ ludzkosci prawde
dotad nieznana, ktora wyrazona zostata w stowach Chrystusa: ,,Ja jestem droga
1 prawda, 1 zyciem” (J 14,6). Oznacza to, ze cztowiek zostal wezwany przez
Stworcg do wspotpracy z Boska tworczoscia w realizowaniu Boskiego zamy-
stu o $wiecie. Jako religia Bogocztowieczenstwa chrzescijanstwo wskazalo wige
ludzkosci dalsza droge rozwoju §wiatopogladu religijnego.

Idea Sofii

W kolejnym segmencie swojego omowienia Wykladow o Bogocztowieczen-
stwie Skobcowa zatrzymata si¢ nad idea Sofii, bedaca, jak wiemy, jedna z naj-
bardziej kluczowych idei w systemie filozoficznym Solowiowa. Zdefiniowana
zostala ona tutaj jako wcielona Madros¢ Boza, czyli idealne wcielenie Boskiej
idei, materia, ktora osiagngta status doskonato$ci w zjednoczeniu z Logosem
— ze Stowem Boga, ktorym jest Chrystus-Bogocztowiek. On to, ze wzgledu
na swoja bosko$¢, jest Logosem; ze wzgledu na czlowieczenstwo — Sofia,
Madro$cia Boza. W Chrystusie ludzkos$¢ osiagneta doskonatos¢ ciata. Czlowie-
czenstwo jest wigc niezbgdnym ogniwem laczacym $wiat Boski ze $wiatem
materii, przyrody. W rzeczywistosci realnej ludzkie ciato Chrystusa jest Kos-
ciolem powszechnym, stanowigcym jednos¢ w wielosci, tworzacym wspolnote
wierzacych — albo inaczej — Sofig. A poniewaz ludzko$¢ nalezy i do ciata
Chrystusa, i do §wiata empirii — przyrody, historii — jednoczac si¢ z Logosem,
prowadzi do tego zjednoczenia takze caty kosmos. ,,Dlatego Bogoczlowieczen-
stwo jest pelnia ostateczna, w nim przebostwiony i zjednoczony z Bogiem jest
caty kosmos” (s. 332—333) — czytamy w analizie Skobcowe;.

W celu pehiejszego zrozumienia tej czgsci wywodu Sotowiowa pisarka za-
lecata odwotanie si¢ do filozofii Augusta Comte’a’ i jego rozumienia pojgcia
,ludzkose”. W ujeciu tego tworcy pozytywizmu ludzko$¢ jawi si¢ zywa pozy-

* Wiadomo, ze Sotowiow miat krytyczny stosunek do Comte’a, zwtaszcza do jego pogladu,
,.ktory okreslat teologig, metafizyke oraz nauki pozytywne mianem trzech nastgpujacych po sobie
faz umystowego rozwoju ludzkosci. Dla Solowiowa natomiast taki schemat opisywal wytacznie
trzy fazy rozwoju pozytywizmu, ktoéry uznawat jedynie istnienie zewngtrznego $wiata zjawisk
i faktow, odrzucajac zarazem wszelka absolutng i wewngtrzna zasadg. [...] Najwazniejsza prawda
religii i metafizyki pozostaje dla pozytywizmu nieuchwytna, poniewaz wewngtrzny sens religii
i metafizyki dostrzega on wilasnie tam, gdzie owe sfery przestaja juz by¢ soba, »wkraczajac na
obcy im grunt pojedynczych zjawisk, dostgpny jedynie dla pozytywisty«”. G. Przebinda:
Historia jako droga do osobowej niesmiertelnosci..., s. 272.
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tywna jednoscia, ,,Wielka Istota”, ktora obejmuje soba autonomiczne, pojedyn-
cze osoby ludzkie i urzeczywistnia si¢ w powszechnym procesie dziejowym.
Jak pisze Kazimierz Zydek,

Przedmiotem religii pozytywistycznej nie jest Bog, ale Ludzkos¢. Ludzkos¢, a nie pojedyn-
czy czlowiek, istnieje rzeczywiscie. Idea Ludzkos$ci neguje ide¢ Boga, a ubdstwia Wielka
Istotg, ktora tworza ludzie wiekow minionych, ludzie zyjacy obecnie oraz ci, ktorzy beda
zy¢ w przysztosci — jednak nie wszyscy, lecz jedynie ci ,,zdatni do asymilacji”, czyli tacy,
ktorzy ,rzeczywiscie ludzkosci stuza i nie sa dla niej cigzarem”. [...] Z kazdej pojedyn-
czej egzystencji przechodzi w ludzkos¢ to tylko, co sig¢ da ,,asymilowac”. Usterki i bledy
jednostek gina w zapomnieniu'“.

Jak Skobcowa zauwazyta, Comte stworzyl w swojej filozofii co$§ na ksztalt
Hreligii ludzkosci”, w ktorej upatrywat ostateczny sens i ostateczny cel istnienia
swiata. W ten sposéb pozytywistyczna mys$l tego filozofa otrzymata wyraziste
cechy mistycyzmu. Sotowiow, ktory poszukiwal uzasadnienia dla swojej idei
Sofii w r6znych dziedzinach, uznat liczne konstrukcje myslowe Comte’a, zwia-
zane z tym zagadnieniem, za poprawne ,,nawet z chrzescijanskiego punktu wi-
dzenia”. Byt przekonany wrecz, ze owa ,,Wielka Istota” jego ,.religii ludzko-
$ci” to jeszcze nieujawniony obraz Sofii Madrosci Bozej. Czastkowa prawda
Comte’a, zdaniem Sotowiowa, wyrazata si¢ w prawidtowej ocenie znaczenia
i $wigtosci Boskiej Madrosci, podczas gdy obcy i niedostepny jego filozofii
okazat si¢ Logos-Bog.

Sotowiow, co podkreslata Skobcowa, szukat potwierdzenia dla swoich my-
$li o Sofii takze w doktrynie prawostawnej oraz ,,w religijnych natchnieniach
narodu ruskiego” (s. 333) konkretyzujacych si¢ w dzietach kultury XI stulecia.
Chodzi tu o budownictwo sakralne, w ktoérego obszarze zaczely w tym czasie
na Rusi pojawia¢ si¢ monumentalne $wiatynie katedralne (sobory) poswigcone
$w. Sofii, a w nich — osobliwe ikony Sofii Madrosci Bozej'®. Opisana przez

4 K. Zydek: Comte Auguste. W: Powszechna encyklopedia filozofii. T. 2. Red. A. Ma-
ryniarczyk iin. Lublin 2001, s. 263.

15 P. Florenski podaje, ze ,,ikona Sofii nalezy do najstarszych, pod wzgledem wykonania,
ikon na ziemiach ruskich”. Rozrdéznia on trzy typy kompozycji sofijnej, w zaleznosci od dominu-
jacego w nim elementu treSciowo-formalnego: 1) z figura Aniota w centrum, nazywana tez typem
nowogrodzkim; 2) z figura Kosciota w centrum, okreslana tez mianem jarostawskiej; 3) z figura
Matki Bozej w centrum, inaczej nazywana kijowska. Za najstarsza z nich uchodzi typ ikony nowo-
grodzkiej i to z pewnoscia do niej odnosi sig¢ opis, z jakim spotykamy si¢ w omawianym studium
Skobcowej. Zastanawiajac si¢ nad przyczyna duchowa tego, ze trzy rdzne typy ikonograficzne
zostaly nazwane tym samym imieniem i czczone byly ze wzgledu na ukazana w nich t¢ sama
ideg, Florenski znajduje odpowiedz w tym, ze jednym z pierwszych krzewicieli wiary chrzes$-
cijanskiej na Rusi byt Cyryl (uwazany za duchowego ojca narodu), ktérego duchowo$¢ byta na
wskro$ sofijna. ,,I taki oto wybraniec Sofii przyniost wiarg prawostawna na ziemie ruskie — pisze
badacz. — Czyz wobec tego jest co$ nienaturalnego w tym, ze Sofia, ktora wybrata Konstantyna
[imi¢ zakonne Cyryl — W.L.] na o$wieciciela ludu rosyjskiego i patronowata jego krzewicielskiej
dziatalnosci, stala si¢ [...] szczegdlna Orgdowniczka mtodego narodu chrzescijanskiego, za$ jej



170 WANDA LASZCZAK

Skobcowa ikona, ktora postuzyt si¢ Sotowiow w celu wzmocnienia swojej idei
o Sofii, przedstawia w centrum kobietg, siedzaca na tronie, majaca po swojej
prawej i lewej stronie Matke Boza oraz Jana Chrzciciela, nad soba za$ postac
Chrystusa, wyzej aniotow:

Ikona ta zdradza pewna tajemnicg naszych przodkow [...]. Znali oni prawdg przebostwio-
nego stworzenia zjednoczonego z Logosem w jedno Bogoczltowieczenstwo. Towarzyszace
skrzydlatej kobiecie Bogurodzica i Jan Chrzciciel sa najdoskonalszym obrazem stworzen,
prawdziwymi przedstawicielami catej ludzkosci, jednej i sobornej Cerkwi. Wtasnie oni byli
gldwnymi ogniwami, przy pomocy ktorych doszto do potaczenia Logosu i Sofii, oni byli
tym szczytem, z ktorym mogt potaczy¢ si¢ zstgpujacy w swiat Logos. I w ten oto sposdb
skrzydlata Sofia polaczyta w sobie takze ich w tym celu, aby przyja¢ Logos w siebie,
dzigki czemu $wiat mogt otrzymac¢ Bogocztowieka Chrystusa.

(s. 333—334)

To, co zostato powiedziane wyzej — jak z naciskiem stwierdzala Skobco-
wa — stanowi klucz do zrozumienia Solowiowa, dla ktérego idea Sofii oraz
idea Bogoczlowieczenstwa miaty pierwszorzedne znaczenie w poszukiwaniach
Wszechjednosci. Pisarka podkreslata, ze tajemnica Sofii napetnia takze jego
mistyczne wiersze. W Sofii wlasnie Solowiow z uporem szukat drogi do jed-
no$ci wszech§wiata i uzasadnienia jego sensu. A do swojej fascynacji tajemnica
Sofii filozof przyszedt dwufazowo: najpierw ,,uwierzyt w nia”, jak twierdzila
autorka omodwienia, a potem poznal jej tres¢ na drodze wiasnego, osobiste-
go do$wiadczenia, doznanego ol$nienia, mistycznego spotkania. Wracajac na-
tomiast do swoich wstgpnych uwag na temat opozycji: doktryna Sotowiowa
a wspolczesna filozofia Zachodu, Skobcowa jeszcze raz sformulowata swoje
wnioski wynikajace z oceny jednej i drugiej strony. O ile wspdlczesna euro-
pejska filozofia, jej zdaniem, ulegta rozbiciu na dwa nurty prowadzace w §lepy
zautek — sa to ,,mechaniczny materializm” oraz ,,idealistyczny subiektywizm”
— o tyle Solowiow, bedac na przeciwleglym biegunie, proponowal §wiatu cos
na ksztalt ,religijnego materializmu”, wiar¢ w ,,zywa dusze materii”, ,,panpsy-
chizm” (s. 334). Przyroda dla niego to nie mechaniczna struktura wylacznie; fi-
lozof ten widzial w niej ozywiony organizm, czerpiacy swe soki z zakorzenienia
w Bogu. To dlatego jest ona ponadczasowa i przedwieczna. Natomiast ludzkos¢
jako organizm uniwersalny i indywidualny jest ,,dusza §wiata”, owa za$ ,,dusza
swiata”, ztaczona przez Chrystusa z pierwiastkiem Boskim, to Kosciot. W ten
oto sposob, jak akcentowata Skobcowa, specyficzny Sotowiowoski humanizm,
jego wiara w ludzkos¢ staty si¢ dlan droga do Bogoczlowieczenstwa, religijna
koncepcja materii doprowadzita go zas§ do Bogomaterii (s. 335).

wyobrazenia [...] otaczano od razu powszechna czcig”. P. Florenski: lkonostas i inne szkice.
Wybrat, przetozyt i przypisami opatrzyt Z. Podgodrzec, wstgp J. Nowosielski, postowie
W. Panas. Warszawa 1984, s. 44—46, 58—59.
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Filozofia optymizmu

Kolejny podjety przez Skobcowa w broszurce poswigconej Solowiowowi
temat to kwestia wiary autora Uzasadnienie dobra w ostateczny triumf dobra
na $wiecie. Na czym polegat optymizm Sotowiowa? Czy na przekonaniu, ze
dobro i pomyslno$¢ towarzyszy wszystkiemu, co istnieje? Raczej nie. Zrodet
optymizmu filozofa Skobcowa upatrywata w tym, co kryje si¢ za niedoskonala
zewngetrzna powloka rzeczy, za ktora przeczuwat on ,,idealny zamyst Boga”.
,»1 gdy raz 6w idealny zamyst pojat, nic wigcej nie chce juz widzie¢ i rozr6znia¢
— pisala Matka Maria. — Ujrzawszy pickno zamystu, przestaje interesowac si¢
brzydota zrealizowanych form, doszedtszy do prawdy, odwraca si¢ od fatszu”
(s. 335). Inaczej mowiac, zachowuje si¢ jak artysta, ktory poprzez bezksztattna
mas¢ kawalkow gliny widzi idealna forme¢ swego przysziego dzieta. W $lad
za tym Skobcowa objasniata, ze z tego wlasnie punktu widzenia empiryczna
niedoskonalos¢ $wiata i zaledwie potencjalna doskonato$¢ duszy ludzkiej stano-
wia wyjsciowe materialne warunki, niezbedne do zaistnienia ,,krolestwa celow”,
a wiec do urzeczywistnienia si¢ Absolutu. Czynnik warunkujacy ten proces
znajduje sie¢ w wolnej woli cztowieka, niezdeterminowane niczym zewngtrz-
nym jego wybory. W ten sposob Sotowiow doszedt do kolejnej, waznej dla
siebie idei, ktora Skobcowa strescita w nastgpujacej konkluzji: ,,Poniewaz byt
materialny oraz duchowy sa nieroztaczne, to takze proces ogdlnoswiatowego do-
skonalenia sig, bedac Bogocztowieczym, jest takze Bogomaterialnym” (s. 336).
Wychodzac z zalozenia, ze sila napgdowa dziejow jest stopniowe doskonalenie
si¢ 1 uduchowianie $§wiata, Sotowiow glosit, ze w toku dziejow ludzkos$ci naste-
puje stopniowe urzeczywistnianie si¢ dobra. W tym znajdowat on podstawowy
metafizyczny sens historii.

Zto

Dopiero w ostatnich latach zycia Sotowiowa zaszly istotne zmiany w zakre-
sie pogladow na zto i ktamstwo w §wiecie. W sposob dla siebie nieoczekiwany'®,
jak podkreslata Skobcowa, nagle ujrzat on realna potege nieprawosci i fatszu
i zrozumial, ze zto stanowi wszechobecny i dominujacy pierwiastek w §wie-

16 Badacze zwracaja uwage, ze to odej$cie Sotowiowa od ,teokratycznych mrzonek” nie
nastapito nagle i tym bardziej nielekko. Empirycznych przyczyn wymienia si¢ wiele, m.in.: trwa-
jaca od 1891 roku sytuacj¢ glodu w Rosji, wrogos¢ hierarchow Kosciota prawostawnego wobec
eklezjalnych koncepcji filozofa, rozczarowanie do instytucji panstwa rosyjskiego, ktore miato by¢
zalazkiem przysztej ,,polityki chrzescijanskiej”, narastanie niepokojow spotecznych, ktore coraz
dobitniej $wiadczyly o ,,nieprzygotowaniu” narodu rosyjskiego do petnienia misji chrzescijanskiej
w $wiecie. Por. m.in.: J. Krasicki: Bog, czlowiek i zlo..., s. 261—271.
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cie empirycznym oraz w rzeczywistosci historycznej, zasadg aktywna, begdaca
przeciwienstwem dobra, i1 Zze Zadne teorie tego faktu nie zmienia. Ogarngto go
przerazenie i dojmujacy smutek z powodu bezmiaru tragizmu zycia i niemozli-
wosci uwolnienia si¢ od zta. Jednak i teraz pozostat sobie wierny, co podkreslata
Skobcowa, dlatego w Krotkiej opowiesci o Antychryscie zwrdcit sig ku tajemnicy
ostatecznej walki miedzy dobrem i zlem, migdzy Chrystusem i Antychrystem,
ktoéra ma nastapi¢ w epilogu historycznego procesu, ktory ,,zawiera w sobie
pojawienie sie, triumf i upadek Antychrysta”'’. W utworze tym Sotowiow poka-
zal, w jaki sposob Antychryst, ukochany syn ksigcia ciemnosci, zapowiedziany
przez Apokalipsg, ktory przywlaszczyt sobie godnos¢ Syna Bozego, zawladnat
swiadomoscia ludzi, spowodowal, ze w nim ulokowali oni swoje wszystkie
nadzieje, a — zwodzac ich za pomoca rzeczywistych i pozornych cudow —
zablokowat im takze drogi do Boga. Dzigki ztym mocom zyskat pozycje potez-
nego, wszechswiatowego monarchy, stworzyt panstwo sprawiedliwe, w ktorym
panowato pozorne szczgscie, zewngtrzne dobro. Wigkszo$¢ chrzescijan ulegla
mu dobrowolnie, natomiast wierna Chrystusowi mniejszo$¢ byta podporzadko-
wywana sila, skutkiem czego liczba chrzescijan ostatecznie stopniata do nie-
wielkiej garstki przesladowanych. Ale wtasnie wtedy, w celu podjecia wspdlnej
walki z Antychrystem, doszto do zjednoczenia wyznawcow Chrystusa — tak
prawostawnych, jak katolikow oraz protestantow — pod zwierzchnictwem pa-
pieza jako symbolu jedno$ci. Jednakze — jak podkreslata Skobcowa — Soto-
wiow przewidywal, ze ,,prawdziwe zjednoczenie” Kosciotow chrzescijanskich
nastapi dopiero za granicg czasu historycznego, po tym, jak z otwartego nieba,
w szatach krolewskich, z ranami po gwozdziach na dloniach, zejdzie na ziemig
Chrystus, inaugurujac swoje tysiacletnie rzady. Dopiero w okresie tysiacletniego
panowania sprawiedliwych nastapi potaczenie wszystkich Kosciotow chrzesci-
janskich w jeden powszechny Kosciot. ,,W taki oto sposdb Sotowiow, przesta-
jac wierzy¢é w mozliwos$¢ spetnienia dobra w historii empirycznej, przeniost
wszystkie swoje nadzieje na moment, kiedy juz poza granica czasow przyjdzie
Chrystus w chwale i pokona zto” (s. 349).

Sens historii. Teokracja

Idea teokratyczna, bedaca wielka idea zycia Solowiowa, ktéra mowita
o zjednoczeniu rozbitego Kosciota chrzescijanskiego i ustanowieniu na ziemi
Krolestwa Bozego, miata by¢ antidotum na samotno$¢ cztowieka, jego we-
wngtrzne rozdarcie, moralny beztad, ngkajace go niepokoje, podzialy. ,,Spet-
nieniem ziemskich przeznaczen ludzkos$ci mialo by¢ duchowe zjednoczenie

7 W. Sotowiow: Krétka opowies¢ o Antychryscie. W: 1dem: Wybor pism. T. 2. Przet.
J. Zychowicz Poznan 1988, s. 149.
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pod wiladza papieza i zjednoczenie polityczne pod wladza cesarza Rosji”'®. Na
histori¢ rosyjska Sotowiow patrzyt nie jako historyk, lecz jako metafizyk. Nie-
wiele interesowaly go zwiazki przyczynowo-skutkowe zdarzen, skupiat si¢ na
zagadnieniu celowos$ci historii, starajac si¢ zrozumie¢ jej sens. Dla Sotowiowa
historia powszechna stanowi dtugi proces, podczas ktdrego ukazuje si¢ i spetnia
idea powszechnej teokracji. Ludzko$¢ poprzez swoje dzieje zmierza ku swemu
ostatecznemu przeznaczeniu, jakim jest ustanowienie na ziemi teokratycznego
Krolestwa Bozego, majacego za zadanie organizacj¢ ,,prawdziwego zycia”. Do
tego celu prowadzi Bog historii — nie tylko Ten, Ktory Jest, ale i Ten, Ktory
Przyjdzie. Historia $wiata w sposob madry i wyrazisty ukazuje Istot¢ Boga.
Ludzko$¢ jest jedna, ale oddzielne narody sa poszczegdlnymi organami w ciele
ludzkosci. Na drogach historii nalezy szuka¢ zadanej poszczegdlnym narodom
idei, ktore wyznaczaja sens istnienia poszczeg6lnych nacji. Kazdy nardd i kaz-
dy okres w dziejach przybliza ludzkos¢ do ostatecznego celu, jednak wedlug
Sotowiowa narodem, ktory odegrat w dziejach ludzkosci wyjatkowa rolg, jest
Izrael. Jest to nardéd wybrany przez Boga (boecouszbpannuwiii) i zarazem nardd,
ktory wydal na swiat Boga (bocopoocoarowuii). On to w swoim narodowym
ciele niesie potencjat catego Kosciota powszechnego. Z chwila wcielenia Chry-
stusa losy ludzko$ci przyjelty charakter ponadnarodowy.

Dla Sotowiowa ponadnarodowos$¢ okresu chrzescijanskiego oznacza, ze przed cala ludz-
koscia zostato postawione polecenie Kosciota powszechnego, w ktorym powinna zatonaé
odrgbno$¢ nacjonalna narodow, aby ustapi¢ miejsca ponadnacjonalnej pelni powszechnej
Wszechjednosci.

(s. 338)

Z powodu ludzkiej utomnosci jednos¢ ideatu Kosciota powszechnego zostata
rozbita, co w konsekwencji doprowadzito do spolaryzowania Wschodu i Za-
chodu. W sensie symbolicznym Zachod i Wschod wyraza opozycja Pierwszego
i Drugiego Rzymu, przy czym oskarzenie Sotowiowa o zachwianie réwnowa-
gi Bogoczlowieczenstwa na rzecz jego elementu ludzkiego pada pod adresem
Pierwszego Rzymu, ktorego spadkobierca jest wspotczesny Zachod. Drugi Rzym
upadt. Jego sukcesorem pozostaje prawoslawna Rosja — Trzeci Rzym.

Rosja — Trzeci Rzym

Jaka rola przypada Rosji w dziejach ludzkosci? 1§¢ droga bledow Bizan-
cjum czy podja¢ si¢ dzieta prawdziwej syntezy Wschodu i Zachodu? Czy
jednak potrafi Rosja wznie$¢ si¢ do roli podmiotu integrujacego podzielone
chrzescijanstwo? Aby to mogto nastapi¢, Trzeci Rzym powinien by¢ Rzymem

8 A. Walicki: Rosyjska filozofia i mysl spoleczna od oswiecenia do marksizmu. Warszawa
1973, s. 543.
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Bogoczlowieczym — thumaczyta mysli Sotowiowa Skobcowa. Filozof wierzyt,
ze jest to mozliwe, a przewidywania swoje opieral na znajomosci duszy na-
rodu rosyjskiego i jego historii. Wsrod waznych wydarzen w dziejach narodu
rosyjskiego, decydujacych o jego dalszych drogach rozwojowych, Sotowiow
wymienit dwa: przywotanie Waregéw'® i reformy Piotra I. Pierwsze — dato
poczatek rosyjskiej panstwowosci oraz ukazato juz na samym poczatku dziejow
tego narodu podstawowa jego cechg — chrzescijanska pokorg i ducha samo-
wyrzeczenia. Drugie — oczyscito Rosje od ,,bizantyjskiej skazy na chrzesci-
janstwie”, wybawito od ,,starowierczej chinszczyzny” i od ,,sp6znionej paro-
dii na $redniowieczne papiestwo”. Natomiast w aktach likwidacji przez Piotra
Wielkiego patriarchatu i powotania Synodu Solowiow zobaczyl znak ,,pro-
widencjonalnej madrosci reformatora” (s. 340—343). Skobcowa podkreslata,
ze w tych faktach historycznych mysliciel widziat nie oznaki zarozumiato$ci
narodowej, lecz wyraz ,,narodowego samowyrzeczenia”, samodyscypliny, ktéra
w krytycznych momentach dziejowych przyniosta Rosji ocalenie. ,,Wtasnie
w narodowym samowyrzeczeniu Sotowiow upatruje gtowna zasadg rosyjskiej
historii” (s. 340) — podkreslata pisarka. Cecha ta przemawia¢ ma — wedhug
Sotowiowa — za tym, Ze nardd rosyjski, niejako organicznie przywigzany do
pokory, juz z natury swojej jest narodem chrzescijanskim. Rosyjska pierwotna
sktonno$¢ do samowyrzeczenia harmonijnie wspotgrala z przyjeta wiara, co
pokazywatly pierwsze wieki dziejow mtodego narodu, ktory zasady Ewangelii
wecielal konsekwentnie w zycie we wszystkich jego obszarach. Z czasem jed-
nak, w warunkach ponad dwdchsetletniej niewoli tatarsko-mongolskiej, zaczgta
ujawnia¢ si¢ pycha w narodzie. Upokorzony, zmuszony do ulegania ,,nizszej
rasie”, nardd rosyjski upodabniat si¢ do niej, ale — z drugiej strony — §wiado-
mos¢ wyzszo$ci wlasnej wiary chrzescijanskiej oraz wielko$ci wtasnej historii
rozwijata narodowa dumg. Wzrost pychy w narodzie nastapit w XV stuleciu
w wyniku upadku Konstantynopola (1453) i odzyskania przez narod wolnosci.
W nowej sytuacji Ru$ poczuta, ze jest spadkobierczynia Bizancjum, Trzecim
Rzymem, ktory ma w $wiecie do spelnienia wazna misj¢. Totez w okresie
moskiewskim wszystko zostato podporzadkowane umacnianiu idei uniwersal-
nego znaczenia rosyjskiej panstwowosci. Chrzescijanstwo natomiast swoj uni-
wersalny sens utracito i zredukowalo sig¢ jedynie do roli religijnego atrybutu
rosyjskiej kultury o znaczeniu lokalnym; Cerkiew wspierata soba autokratyczny

Y O tym wydarzeniu staroruska kronika moéwi tak: ,,I poszli za morze ku Waregom, ku
Rusi. Bowiem tak si¢ zwali ci Waregowie — Rusia [...]. Rzekli Rusi Czudowie, Stowienie,
Krywicze i Wesowie: »Ziemia nasza wielka jest i obfita, a tadu w niej nie ma. Przychodz-
cie wigc rzadzi¢ 1 wiada¢ nami«. I wybrali si¢ trzej bracia z rodami swoimi, 1 wzigli ze soba
wszystka Rus i przyszli do Stowien najprzod, i siadt najstarszy, Ruryk, w Nowogrodzie, a drugi,
Sineus, na Bialym Jeziorze, a trzeci, Truwor, w Izborsku. I od tych Waregéow przezwata sig zie-
mia ruska”. Por. Powies¢ minionych lat. W: Kroniki staroruskie. Wybral, wstepem i przypisami
opatrzyl F. Sielicki, przel. E. Goranin, F. Sielicki, H. Suszko. Warszawa 1987,
s. 26—27.
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system panstwa. Skobcowa zauwazyla, iz ten fakt wcale nie wprawial So-
lowiowa w zaklopotanie. Przeciwnie, widziat on w jedynowladztwie niejako
prowidencjonalny sens historii rosyjskiej. Co innego natomiast powodowato
jego dyskomfort. To, ze na panowaniu Iwana Groznego ggsta smuga cienia
ktadzie si¢ sprzeczno$¢ migdzy tym, co samodzierzca glosit, a tym, co czynit.
Dzieje Rusi za czasow Groznego pokazuja, ze Trzeci Rzym zaczat zbaczaé na
droge tych samych pomytek, bledow i wystepkow, ktore zgubily Drugi Rzym.
Ugruntowana na samowyrzeczeniu i pokorze rosyjska droga chrzescijanska za-
czeta sig gubi¢ w gaszczu Sciezek interesow $wieckich. W ten sposob, w aurze
pychy narodowej, umacniata si¢ ,,dwuwiara” w narodzie rosyjskim: tuz obok
Cerkwi prawostawnej wznosit si¢ potezny gmach ,,pogansko-bizantyjskiej wia-
ry” we wladze panstwowa, niemajaca nic wspdlnego z Boskim panowaniem
Chrystusa (s. 341—342).

Skobcowa zwrécita uwage, ze Sotlowiow nie tracit z pola widzenia pewnego
krotkiego etapu w dziejach Rusi, przypadajacego na pierwsza potowe XVII stu-
lecia, ktory $wiadczy¢ moze o powrocie do wzglednej rownowagi migdzy wia-
dza $swiecka a panstwowa. Ale juz czasy Nikona, kiedy Cerkiew bez zenady
konkurowata z wtadza panstwowa o wplywy i stanowiska w zyciu §wieckim,
pokazuja jednak, ze radykalne odejscie od ,,dwuwiary” na Rusi nie nastapi-
fo. W tej sytuacji Piotr I zdecydowatl si¢ na drastyczne posunigcia wzgledem
Cerkwi — zlikwidowanie patriarchatu jako instytucji niewygodnej dla polityki
absolutnego wtadcy. Mimo to, jak podkreslata autorka oméwienia, Piotr Wielki
w oczach Sotowiowa uchodzit za ,historycznego wspotpracownika Boga”, bo
odrzucit ,,$lepy nacjonalizm”, ,,wyrwat Rosj¢ z etnocentrycznego i cywilizacyj-
nego zamkniecia i pchnat ja na drogi »wszechcztowieczenstwa«”?. Filozof miat
jednoczesnie swiadomos¢ tego, ze Piotr I ograniczyt wolnos¢ Cerkwi rosyjskiej,
kontrolowal jej dziatalnos¢, a jej hierarchéw karat albo nagradzat tak samo
jak osoby zwiazane z wtadza panstwowa. Paradoksalno$¢ posunig¢¢ imperato-
ra wobec duchowienstwa nie przeszkadzata Solowiowowi jednak idealizowac
rosyjskie samowtladztwo i wierzy¢ w ,,prowidencjonalizm Piotrowego aktu”.
Sprzecznosci tej Skobcowa nie pozostawita bez komentarza:

Nalezy przypuszczaé, ze ta sprzeczno$¢ u Sotowiowa moze by¢ zrozumiata tylko w jed-
nym przypadku: nardd rosyjski, wypelniajac powierzona mu przez Boga misjg, nie potrafit
zycia, na ktore odpowiadat, realizujac ten lub inny akt, okazywaly sig calkowicie rozbiezne
z idealnymi zadaniami jego historycznej misji.
Tak wige, przywotujac Waregow, myslat on o umocnieniu panstwa, nie zas o wypetnieniu
aktu samowyrzeczenia.
Wdrazajac reformy Piotra, dazyt do realnie potrzebnych mu narzedzi europejskiej oswiaty,
a nie do realizacji idealnego aktu samowyrzeczenia.

(s. 343)

20J. Krasicki: Bog, czlowiek i zlo..., s. 247.
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Swoja konkluzje Skobcowa oparta na kilku wybranych wyimkach z pism
Sotowiowa, wérdd ktorych znajdziemy i ten oto: ,,Duch, ktory prowadzit na-
szych przodkéw po prawdziwa wiar¢ do Bizancjum, po zrgby panstwowosci
do Waregéw, po oswiat¢ do Niemcow — ten duch zawsze podpowiadat im
szuka¢ nie swojego, lecz tego, co dobre” (s. 344). Obecny w koncepcie myslo-
wym Solowiowa motyw ,,wodzenia przez ducha” przemawia, zdaniem autorki
studium, za tym, ze nardd rosyjski byt istotnie ,,$§lepym narz¢dziem w rgkach
Opatrznosci”. Dodajmy, ze stowa te wpisuja si¢ w podstawowe zalozenia So-
lowiowowskiej idei rosyjskiej, w mysl ktorych ,jidea nacji nie jest to, co ona
sama mysli o sobie w czasie, lecz to, co Bog mysli o niej w wieczno$ci™!.

Gloszac swoje teokratyczne poglady, Sotowiow zwalczat rosyjski nacjo-
nalizm i egoizm, pigtnowat polityke nienawisci, apelowal o podjecie ,,stuzby
chrzescijanskiej sprawie”, ktora wymaga wyrzeczenia si¢ poczucia prawostaw-
nej wyjatkowosci i otwarcia na kontakty z duchowym $wiatem Europy, gdyz
misja Swicgtej Rusi ma by¢ jej udzial w ,taczeniu Wschodu i Zachodu w Bo-
gocztowieczej jednosci Kosciota powszechnego” (s. 345). Zadanie to wymaga
dtugotrwatej pracy nad eliminacja nawarstwionych na przestrzeni dziejow rdznic
doktrynalnych, zapiektych animozji, pretensji, powolnego wchodzenia w ,.tono
jedynego katolickiego Kosciola”, ale w procesie tym, jak przewidywat Soto-
wiow, Rosja odegra decydujaca role??. Tak rozumial zadania wytyczone Rosji
przez histori¢ Sotowiow. Skobcowa skomentowala:

Trudno i moze nawet nie trzeba krytykowac ,;rosyjskiej idei” Sotowiowa. [...] Dla rozu-
mienia natomiast jego konstrukcji mys$lowych wazne jest tylko jedno: wazne jest ustalenie
sensu ostatecznego catego procesu historycznego. I po drugie — zrozumienie tego, ze za
najwazniejsza taktyke w catej rosyjskiej historii uwaza on taktyke samowyrzeczenia — jako
jedyna niosaca ocalenie i chronigca nardd rosyjski od zguby.
I to chrzescijanskie samowyrzeczenie nie bylo aktem $wigtych czy ascetow [...]. Ono
jest nie§wiadomym aktem samego narodu, posiada czasem grzeszne oblicze 1 $wieckie,
a towarzysza mu calkowicie inne zamiary niz te, ktére sa w nim rzeczywiscie ztozone.
(s. 350)

Idea rosyjska Softowiowa po Sotowiowie

W swoim wykladzie Idea rosyjska Sotowiowa w Swietle wspoiczesnosci
Skobcowa podjeta probe zweryfikowania ,,rosyjskiej idei” autora traktatu Kry-

2l Cyt. za: G. Przebinda: Historia jako droga do osobowej niesmiertelnosci..., s. 300.

22 Mesjanizm narodowy, wyraziScie obecny w mysli Solowiowa, rezerwowal rosyjskiemu
carowi zaszczytne zadanie politycznego zjednoczenia ludzkos$ci, natomiast na czele Kosciota po-
wszechnego stawiat rzymskiego papieza. A. Walicki pisze: ,,do roli najwyzszego kaptana zjedno-
czonej ludzkosci przeznaczatl Sotowiow papieza. Podobnie jak niegdy$s Czaadajew, autor Historii
i przyszlosci teokracji, doszedt do wniosku, ze w sporze wschodniego chrzescijanstwa z Rzymem
racja byla po stronie Rzymu”. A. Walicki: Rosyjska filozofia i mysl spoteczna..., s. 557.
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zys filozofii zachodniej w oparciu o fakty, jakie kreslity drogi dziejowe Rosji
juz po $mierci filozofa. W tym celu pisarka zatrzymata swoja uwage na zna-
czeniu wydarzen 1917 roku, starajac si¢ przeprowadzi¢ ich analiz¢ pod katem
nastgpujacych pytan: Potwierdzily one czy tez obalily konstrukcje myslowe
Sotowiowa? Jak wypadta konfrontacja jego idei z rzeczywisto$cia? Rok 1917
Skobcowa nazwata czasem wielkich aktoéw samowyrzeczen w Rosji, wérod kto-
rych wymienita m.in.: zrzeczenie si¢ tronu przez dwoch cardéw?, wyrzeczenie
si¢ carskiej wladzy przez nardd rosyjski, zrzeczenie si¢ wladzy przez Komitet
Dumy Panstwowej i przekazanie jej Rzadowi Tymczasowemu i kilka innych
zmian. Wypadki te pokazaty, ze wtadza w carskiej prawostawnej Rosji przestata
mie¢ pryncypialne znaczenie jako sita nadajaca ksztatt rosyjskiemu zywiotowi.
Przewrot pazdziernikowy, rozpad imperium, zamiana nazwy panstwa ,,Rosja” na
»ZSRR” to koncowe akty samowyrzeczenia — dedukowala autorka w swoim
omowieniu. Narod rosyjski poprzez te i inne dramatyczne wydarzenia pokazat,
ze idea teokratycznego carstwa, ktora zostala mu ,,przedstawiona do realizacji”
przez Solowiowa, nie stanowi dla niego najwigkszej i niezastapionej warto$ci
(s. 351).

Kwestia, ktora wydaje si¢ Skobcowa najbardziej w rosyjskiej idei Sotowio-
wa interesowac, by nie powiedzie¢ — bulwersowaé, dotyczyta znaczenia Cerk-
wi prawostawnej, ktora poniekad zostala przez tego filozofa zmarginalizowana.
Starajac si¢ wykaza¢ btedno$¢ prognoz Solowiowa, przekonanego o tym, ze
Koscidt przysziosci ma mie¢ swoje centrum w osobie papieza rzymskiego, a nie
w Cerkwi rosyjskiej, autorka omowienia odwolata si¢ do faktu przywrocenia
w nowych warunkach historycznych instytucji patriarchatu w 1917 roku. Zaprze-
czylo to, zdaniem Skobcowej, koncepcji Sotowiowa, przekonanego, iz jednym
z podstawowych warunkéw spelnienia opatrzno$ciowej misji Rosji w dziejach
powszechnych w drodze do teokracji jest spetnienie zasady samowyrzeczenia
Cerkwi rosyjskiej. Idea ta, w przekonaniu Skobcowej, nie wytrzymata proby
czasu, zweryfikowato ja zycie, ktore potwierdzito co$ catkowicie przeciwnego
do tego, co przewidywat i o co zabiegat Sotlowiow. Reaktywowanie patriarchatu,
jej zdaniem, nie byto niewiele znaczacym zabiegiem formalno-instytucjonalnym,
lecz wydarzeniem, ktore traktowacé nalezy jako gleboki sygnal odradzania sig
Cerkwi rosyjskiej. Przemawiato za tym kilka istotnych faktow. Po pierwsze, jak
stwierdzita autorka studium, w obecnym ksztalcie patriarchatu moskiewskie-
go nie ma $ladu klerykalizmu, ktorego tak obawiat si¢ Solowiow w Nikonie.
Po drugie, mimo bardzo restrykcyjnych warunkéw zewnetrznych, jest on wol-
ny od bizantyjskiego typu cezaropapizmu, nie podporzadkowuje si¢ $wieckiej
wladzy, kierujac si¢ wlasnymi wewngtrznymi regulami zycia. Skobcowa byta

2 Skobcowa miata na mysli abdykacje Mikotaja II, ktora nastapita 2 (15) marca, na korzysé
brata Michaita. Ten juz nastgpnego dnia takze zrzekt sig¢ tronu. W rzeczy samej, z formalnego
punktu widzenia, Michail carem nie byt. Z powodu skomplikowanej sytuacji w kraju korony
cesarskiej nie przyjal.
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nawet przekonana, Ze rosyjski patriarchat w tym zakresie osiagnat zblizony do
ideatu sposob zarzadzania Cerkwig, a ponadto nabrat wielkiej pewnosci siebie
w wymiarze duchowym i metafizycznym, okrzept. Po trzecie, swoja duchowa
moc rosyjski patriarchat czerpal z krwi mgczennikéw za wiare, co jest najpew-
niejsza rgkojmia jego trwato$ci i gwarantem nalezytej jego jakosci na przy-
sztos¢ (s. 352)*. Wigcej nawet, w podsumowaniu swojego wywodu Skobcowa
stwierdzila: ,,nalezy powiedzie¢, ze ulegajac rozktadowi i wyrzekajac si¢ obrazu
swojego panstwa, tenze nardd rosyjski ugruntowywat swoje cerkiewne oblicze”
(s. 353).

W ten sposob Skobcowa, ktora nie uznawata, jak widac, pogladu Sotowiowa
o ukorzeniu si¢ Cerkwi, zblizyta si¢ do konkluzji koncowej, w ktorej stata na
stanowisku, iz koncepcja tego mysliciela oczekujacego od cara podjecia misji
scalania ludzkos$ci, a od Cerkwi rosyjskiej wyrzeczenia si¢ ducha wylacznoscei,
nie znalazta potwierdzenia w zyciu narodu rosyjskiego, nie wytrzymata proby
czasu, zostata zanegowana jako nieprawdziwa — car abdykowat, Cerkiew odra-
dzata sig. Jednak ostatecznie przyznata, ze w pogladach Sotowiowa na historig
rosyjska sa dwie cenne mysli, ktore aprobowata 1 ktorym gotowa byta przy-
zna¢ status ,,mysli proroczo-aktywnych”. Pierwsza dotyczy wielkiego religij-
nego sensu historii rosyjskiej, druga — tego, iz 6w sens ukazuje si¢ w aktach
wyrzeczenia. Pisarka byta nawet przekonana, ze pokolenie Rosjan jej czasow
jest $wiadkiem nowego w dziejach Rosji aktu wyrzeczenia, ktorego sens metafi-
zyczny nalezy zbadac¢, zrozumie¢ i wlasciwe wnioski dopiero wyciagnaé. Miata

2 Trudno zrozumie¢, na jakiej podstawie Skobcowa sformutowala tak optymistyczne sady
na temat Cerkwi rosyjskiej po 1917 roku. Zrédta historyczne jawnie tym opiniom przecza. Praw-
da jest, ze Cerkiew prawostawna w sierpniu 1917 roku wracala, po trwajacej 217 lat przerwie,
do tradycji narodowej: zwolany zostat Sobor Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego, 5 listopada
1917 roku nastapit wybor ,,gtowy Cerkwi”, patriarchy Moskwy i Wszechrusi, ktorym zostat me-
tropolita Tichon, jednak wewngtrzny stan i losy Cerkwi stale si¢ pogarszaty, gdyz w nowych
warunkach politycznych nie byto dla niej miejsca. Nowy patriarcha Tichon rozpoczat wprawdzie
swoje duszpasterzowanie od ogloszenia listu pasterskiego potgpiajacego przewrdt bolszewicki,
jednak konsekwencja tego aktu odwagi byta eskalacja przesladowan Cerkwi, ktora objeta takze
samego Tichona. W 1922 roku zostat on aresztowany i uwigziony (powod: nie uznawal nowej
bolszewickiej wladzy). Bolszewicy stale prowadzili dziatalno$¢ destrukcyjna wewnatrz Cerkwi,
ktora ustami swoich hierarchéw nie potrafita juz w 1923 roku broni¢ swoich kaptandw, protestowaé
przeciwko profanacji soboréw i $wigtych ikon, a nawet stanag¢ w obronie dogmatow swigtych. ,,Pigé
lat po restytucji patriarchatu obalono go glosami tych samych biskupow, ktorzy patriarchat ten
wskrzesili” — pisze A. Andrusiewicz. Przebiegajacej we wngtrzu Cerkwi schizmy takze nie mozna
byto powstrzymac. Tichon wprawdzie odzyskal wolnos¢, ale podlegatl tajnemu nadzorowi agentu-
ralnemu. Kiedy w kwietniu 1925 roku patriarcha umierat, miat powiedzie¢: ,,Wkrétce nastapi noc,
ciemna i dluga”. Po jego $mierci wytworzyt si¢ chaos prawny w Cerkwi, a dalsze przesladowania
hierarchow, w tym tych biskupow, ktorzy do czasu zwotania kolejnego Soboru mieli pehni¢ straz
przy urzgdzie patriarchy, doprowadzity do tego, ze ostatni z nich, Sergiusz, ,,uznat i popart wladzg
radziecka”. W Moskwie zarejestrowano Tymczasowy Synod Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
z metropolita Sergiuszem na czele. Stan ten przetrwal do roku 1943. A. Andrusiewicz: Mit
Rosji. Studia z dziejow filozofii rosyjskich elit. T. 2. Rzeszow 1994, s. 221—227.
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tu na mys$li, jak nalezy sadzi¢, zard6wno sytuacj¢ wewngtrzna Rosji pod rzadami
Stalina, jak i los inteligencji rosyjskiej, przezywajacej dni swego tutactwa wsrod
narodoéw Europy. Tym probom odczytywania wlasnej wspotczesnosci i wytycza-
nia przed nia zadan Skobcowa poswigcita juz inne prace (o czym byla mowa
wyzej), m.in. Rosyjskie mesjanskie powolanie czy Pod znakiem kleski, Studia
nad Rosjq 1 inne. Prezentujac w nich swoje poglady dotyczace historii Rosji, jej
przeznaczenia i prowidencjonalnej misji narodu, szukata zwiazkoéw migdzy ak-
tami przesladowczymi chrze$cijan w panstwie Stalina a wolno$cia wyznaniowa,
jaka cieszyli si¢ emigranci rosyjscy na Zachodzie. Tej to ,,Reszcie” ocalonych
przed zagtada bolszewicka rodakow z niestabnacym zapatem Skobcowa glosita
wiar¢ w prowidencjonalny sens ich wlasnego samowyrzeczenia.
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