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Elementy kultury politycznej dla tego, co kobiece
Rozmowa Katarzyny Szopy z Luce Irigaray*

Niniejsza rozmowa z Luce Irigaray jest pierwsza zaadresowana do
polskich czytelniczek z okazji stulecia praw wyborczych wywal-
czonych przez kobiety w Polsce. Autorka Speculum. De lautre femme
(1974) rozpoznawana jest w polskim $rodowisku jako ,femini-
styczna pisarka”, , psychoanalityczka” czy przedstawicielka ,,post-
modernizmu”, a rzadziej jako filozofka czy aktywistka polityczna.
Powodem utrwalenia takiej recepcji jest sytuacja, z jaka mielismy
do czynienia w Polsce po 1989 roku, kiedy to zaobserwowaé mozna
byto eksplozje zachodnich teorii feministycznych, w przewazajacej
mierze francuskich i anglo-amerykanskich, ktére wptynety na pol-
ska debate akademicka wokét feminizmu w jego teorii i praktyce.
Byl to réwniez czas mieszania sie réznych paradygmatéw i dyskur-
séw, takich jak dekonstrukcja i feminizm, zaadaptowanych przez
anglo-amerykanska krytyke lat osiemdziesiatych i uznanych za
ujednolicong formacje French Theory czy French Feminism, ktére
pozbawione zostaty swoich politycznych, a nade wszystko marksi-
stowskich korzeni. W konsekwencji mysl Irigaray zostala zmie-
szana z perspektywg Héléne Cixous czy Julii Kristevej, oskarzona
0 ,esencjalizm”, uznana za ,apolityczng” i z tego powodu nie cieszyta
sie zainteresowaniem w Polsce. Do tej pory tylko jedna ksigzka Iri-
garay (oraz kilka artykutéw) zostala przettumaczona na jezyk pol-
ski: Ta pteé (jedng) picig niebedgca (przet. Stawomir Krélak), mimo
iz kolejne pokolenia badaczek zainteresowanych feministyczna
krytyka literacka, sztuka i filozofig bardzo czesto powotuja sie na
kluczowe terminy mysli Irigaray, takie jak ,relacja matka - cérka”,
~kobiece genealogie” czy ,réznica piciowa’, by wymienié tylko kilka.
Istotne jest zatem przedstawienie Irigaray raz jeszcze, zaprezento-
wanie rozmaitych aspektéw jej mysli i tym samym zachecenie do
poglebionej analizy jej prac.

KATARZYNA SzoPA: Zacznijmy od usytuowania Twojej mys$li w tra-

dycji intelektualnej. W Polsce jeste$ rozpoznawana gtéwnie jako
feministka, ale tez jako psychoanalityczka, poststrukturalistka

* Rozmowa zostala przeprowadzona w 2018 roku w ramach badan sfinansowanych
ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki (projekt badawczy nr2018/02/X/HS2/01060).
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czy przedstawicielka postmodernizmu. Tymczasem wiemy
juz, ze sprzeciwiasz sie wszelkim klasyfikacjom swojej mysli,
a takze ze nigdy nie identyfikowala$ sie z anglo-amerykanskim
konstruktem znanym jako ,feminizm francuski” (French Femi-
nism) ani z dekonstrukcja czy psychoanaliza. Zatem w jakiej tra-
dycji umie$citaby$ swoja filozofie i dlaczego?

Lucke Ir1GARAY: Na poczatku chciatabym zauwazyé, ze o ile filozo-
fia danego mezczyzny jest zwykle widziana i uznawana za prace
tego wiasnie mezczyzny - na przyklad filozofia Hegla, Marksa,
Nietzschego, Merleau-Ponty’ego - w przypadku mojej my$li
konieczne staje sie przypisanie jej do konkretnych korzeni, do
jakich$ ,0jcéw” lub ich substytutéw, a nie jej zglebianie. Dla-
czego? Dlatego ze jestem kobieta? A moze dlatego, ze moja filo-
zofia zapoczatkowuje nowg tradycje, ktérej wiele oséb nie
rozpoznaje jako takiej lub po prostu nie przyjmuje, poniewaz
zaburza ona ich zwyczajowy sposéb mysélenia i bycia? Tymcza-
sem moja filozofia w gtéwnej mierze wziela sie z zakwestiono-
wania tak zwanej neutralnosci naszej minionej tradycji, ktéra
uksztalttowana zostala wylgcznie przez jeden podmiot, czyli pod-
miot meski, uznany za reprezentanta wszelkiej prawdy. Zadna
z tych tradycji, do ktérych sie odwolujesz, nie zaktada, ze pod-
mioty ludzkie sg co najmniej dwa i ze jako dwoje nie moga usta-
nawia¢ jednej jedynej prawdy. Nawet Simone de Beauvoir i jej
uczennice utrzymuja, ze istnieje tylko jeden podmiot - meski -
kobieta za$§ musi domaga¢ sie prawa do bycia mu réwna, by nie
by¢ ta druga w odniesieniu do niego picia. Dla Simone de Beau-
voir i jej uczennic podmiotowos$¢ i kultura tego, co kobiece, nie
istniejg i nie musza istnie¢. Oczywiscie stoi to w sprzecznosci
z moim wlasnym stanowiskiem. I wtasnie z tego powodu moja
pozycja nie miesci sie w zadnej z tradycji, ktére przywotujesz.

K.S.: W tym roku obchodzimy pieédziesieciolecie spolecznej i po-
litycznej rewolucji Maja '68. Wart podkreslenia wydaje sie fakt, ze
Twoja my$l wylonita sie w kontekscie politycznego zaangazowa-
nia - poczawszy od Maja 68 we Francji, przez wspétprace z Wlo-
ska Partiag Komunistyczng (PCI), az po dziatalnosé we francuskich
i wioskich ruchach feministycznych. Czy moglabys$ powiedzie¢
nieco wigcej na temat tego, w jaki sposéb aktywizm polityczny
wptynat na Twojg mysl1? Dlaczego, Twoim zdaniem, istotne jest,
by nie oddziela¢ teorii od praktyki politycznej?

L.I.: W pewnym sensie w Twoim drugim pytaniu ujawnia sie ta sama
tendencja, co w pierwszym: ,Twoja my$l wylonila sie w kontek-
$cie” i ,w jaki sposéb aktywizm polityczny wptynat na Twojg my$l”.
Rzadko kiedy stawia sie pytania o to, w jaki sposéb moja mys$l
wplyneta na ruchy spoteczne. Nie ulega watpliwosci, ze konteksty
polityczne zmuszaty mnie do wyjadniania i rozwijania mojej mysli,
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jednakze jej poczatek siega znacznie glebiej, a mianowicie do

starozytnych kontekstéw historycznych. Moja my$l wynika z moje-
go wlasnego doswiadczenia jako kobiety i z dialogu z greckimi

starozytnymi i péZniejszymi filozofami naszej zachodniej tradycji,
o czym $wiadczy moja ksigzka Speculum. Moim zdaniem wyzwo-
lenie kobiet zalezy przede wszystkim od radykalnej zmiany kon-
tekstu kulturowego, od wylonienia sie podmiotowosci i kultury
tego, co kobiece, a takze od mozliwosci zaistnienia relacji mie-
dzy dwiema réznymi istotami ludzkimi, ktéra nie ogranicza sie
wylacznie do prokreacji i posiadania dzieci, lecz dazy do two-
rzenia nowego $wiata kulturowego. Wspétpracowatam z Wio-
ska Partig Komunistyczna i bratam udziat w protestach, walczac
o spoteczno-polityczne prawa kobiet, poniewaz bylo to zgodne

z moim sposobem my$lenia. Gdyby moja mysl wynikata wylacz-
nie z politycznej dziatalnosci, nie musiatabym tak bardzo wal-
czy¢ o uznanie podwdjnej podmiotowosci i praw odpowiednich
dla kazdego z podmiotéw.

K.S.: W 1993 roku polski rzad w porozumieniu z Ko$ciotem katolic-
kim wdrozyt jedno z najbardziej restrykcyjnych antyaborcyjnych
praw na $wiecie. Do tej pory aborcja w Polsce jest przestepstwem
z wyjatkiem trzech przypadkéw: jesli wystepuje zagrozenie dla
zycia matki, stwierdzono wady plodu lub gdy ciaza jest wyni-
kiem gwaltu (oczywiscie prawo w tym zakresie nie zawsze jest
przestrzegane). Prawo to opinia publiczna nazywa ,kompromi-
sem”. Jednakze od 2016 roku podejmowane sg préby zaostrze-
nia tego prawa, ktérych celem jest uniemozliwienie przerwania
cigzy nawet w tych trzech przypadkach. Odpowiedzia na te pro-
jekty byty masowe protesty kobiet w catym kraju, ktére zmusity
rzad do odstapienia od zapowiedzianych zmian, choé wracaja one
ciagle jako grozba, co mobilizuje kobiety do walki o swoje prawa.
Jako polityczna bojowniczka walczytas o prawo kobiet do aborcji
w latach siedemdziesigtych. Zaobserwowatas réwniez, ze demo-
kracja, ktéra odmawia kobietom prawa do bycia odpowiedzial-
nymi za siebie, jest wylacznie demagogiczna iluzja. Jak szanowaé
zycie - poczawszy od pielegnowania réznicy piciowej - w kraju,
w ktérym weciaz konieczna jest walka o podstawowe prawa
kobiet? Jaka role powinny odgrywa¢ ruchy dziatajace na rzecz
wyzwolenia kobiet w walce o prawa reprodukcyjne?

L.I.: M6j udziat w latach siedemdziesiatych w protestach, kté-
rych celem byto wywalczenie prawa dajacego kobietom wybdr,
czy chea by¢ w ciazy, czy nie, jest tylko jednym z przyktadéw
mojego trwajgcego zaangazowania w ustanowienie plcio-
wych praw (sexuate rights), czyli okre$lonych praw dla kobiet,
a zwlaszcza prawa do decydowania o ich ciazach. Napisatam
wiele tekstéw na ten temat w ksigzkach takich jak Thinking

Elementy kultury polityczne;...



the Diﬂerence, Je, tu, nous, Democracy Begins Between Two, Sexes
and Genealogies, I Love to You. Nie napisatam, ze ,demokracja,
ktéra odmawia kobietom prawa do bycia odpowiedzialnymi
za siebie, jest wylacznie demagogiczng iluzjg”, ale ze ,nie ist-
nieje demokracja” bez szacunku do praw, ktére bytyby odpo-
wiednie dla wszystkich. To nie do korica to samo. Kiedy mowa
o jakichkolwiek ludziach, to zwykle sa to wytacznie mezczyZni.
A demokracja powinna by¢ ustanowiona tak, by zapewniaé réwne
prawa wszystkim obywatelkom i obywatelom, nie za$ wylacznie
mezczyznom. W okresie miedzy 1968 a 1980 bardzo walczylysmy
o prawa kobiet, a zwlaszcza o prawa zwigzane z antykoncepcja
i aborcja. Niestety miode kobiety nie pamietaja o tych walkach
inie odnosza sie do nich w sposéb wystarczajacy. Na przyktad
we Francji przyjelo sie uznawa¢ Simone Veil za te, ktéra wywal-
czyta dla kobiet prawo do aborcji, bez zadnej wzmianki o naszych
walkach, ktére umozliwity Veil dopominanie sie o to prawo. Jed-
nakze mlode kobiety nie reagujg na tamte wydarzenia. Sadze,
ze kobiety moglyby wywalczy¢ o wiele wiecej, gdyby praktyko-
waly miedzy sobg wiecej form solidarno$ci. Uwazam réwniez,
ze moglyby wywalczy¢ wiecej, gdyby domagaly sie swoich praw
w sposéb bardziej konstruktywny, a nie negatywny. Zbyt czesto,
zwlaszcza dzi$, kobiety poprzestaja na krytyce, zamiast doma-
gac sie swoich praw jako czego$ niezbednego, co przyczyni sie
do rozwoju i rozkwitu kobiet, réwniez w milosci.

K.S.: Skoro mowa o prawach, to chciatabym zapytaé o koniecz-
no$é¢ ustanowienia ,plciowych praw” (sexuate rights), czyli
o kwestie, ktdra jest poruszana w wielu Twoich pracach, takich
jak Thinking the Difference czy Democracy Begins Between Two.
Wielu filozoféw odnosi sie krytycznie do dyskursu ,,praw czlo-
wieka” z powodu jego indywidualistycznych, antropocen-
trycznych i uniwersalistycznych zatozen, twierdzac, ze w rze-
czywistoéci jest on wykorzystywany do tego, by wykluczaé
pewne grupy ludzi lub tworzy¢ totalne i neutralne wspdl-
noty. Dyskurs ten uzywany jest réwniez przez neoliberal-
nych politykéw do uzasadnienia interwencji militarnych
i podtrzymywania ekonomicznych, politycznych i spotecznych
nieréwnosci. Tym, co réwniez Ty poddajesz krytyce, jest ,uni-
wersalne” prawo cztowieka, ktére jest, Twoim zdaniem, abs-
trakecyjne i czedciowe, poniewaz nie bierze pod uwage plciowej
specyfiki kobiet, jak réwniez nie daje im mozliwosci ksztattowa-
nia ich obywatelskiej tozsamosci. Jednakze dyskurs praw sam
w sobie przysparza wielu trudnoséci. Po pierwsze, przyznajac
prawa ludziom, zawsze pociaga za sobg ryzyko odmawiania praw
tym, ktérych nie uznaje za ludzi, lub - co wydaje sie najgorsze -
zakltada, ze moze istnie¢ jedna poprawna definicja tego, czym
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lubkim jest,istota ludzka”. Drugi problem odnosi sie do faktu, ze

dyskurs praw zawsze dotyczy jednostki ludzkiej, jest wiec nie-
odlacznie zwigzany z antropocentrycznym indywidualizmem

lub odnosi sie do wspdlnoty rozumianej jako homogeniczna

iniezréznicowana totalno$¢. Wydaje sie zatem, ze dyskurs praw
sam w sobie zaklada, ze istniejg grupy istot, ludzkich lub nie-
-ludzkich, ktére nalezy wlaczy¢ do wspdlnoty politycznej przez

przyznanie im praw, podczas gdy tym, co powinni$my zaakcep-
towad, jest raczej fakt, ze zawsze juz zyjemy wspdlnie i tworzymy

taka wspdlnote. Jak uniknaé problemu wykluczenia innych przez

przyznanie pewnym grupom ludzi lub innym istotom zywym

praw i jaka role w tym procesie odgrywa réznica ptciowa?

L.L: Po pierwsze, pisalam o ptciowych prawach (sexuaterights) i o nie
walczytam. Oskarzanie mnie o ,tworzenie totalnej i neutralnej
wspdlnoty” bytoby zatemkompletnymnieporozumieniem. Tym, co
w szczegblnosci podaje w watpliwosé, jest wlasnie rzekoma neu-
tralno$¢ prawa, dlatego deklaruje konieczno$é¢ zdefiniowania
okreslonych praw, a zwlaszcza, lecz nie tylko, praw kobiet. By méc
tworzy¢ kulture $wiatowa, wskazana jest walka o zdefiniowanie
praw uniwersalnych, jednakze domaganie sie plciowych praw
oznacza, ze owa uniwersalno$¢ jest u swoich podstaw podwdjna,
przynajmniej na tyle, na ile bierze sie pod uwage tozsamos¢.

Po drugie, walka o wlasne prawa jest tym, co umozliwia kobie-
tom zyskanie wlasnej autonomii. By méc wyprowadzi¢ natu-
ralng tozsamo$¢ zamknietg w rodzinie patriarchalnej ku pet-
nemu obywatelstwu, kobiety potrzebujg praw obywatelskich.
I nie bez powodu poréwnywano moja walke do walk ,,czarnych
kobiet” - walczytam o prawa obywatelskie dla kobiet, podobnie
jak czarne spotecznosci walczyty o dostep do praw obywatelskich
jako inni ludzie.

Po trzecie, kazda spoleczno$¢ ludzi musi sktadaé sie z oby-
watelek i obywateli, ktérzy cieszg sie prawami obywatelskimi.
Jednakze prawa te muszg dziata¢ na najbardziej uniwersalnym
poziomie, a nie na wszystkich poziomach. Na przyktad, jesli
kazda kobieta musi posiada¢ prawa obywatelskie odnoszace sie
do jej kobiecej - czyli uptciowionej - tozsamosci, to nie dotyczy
to wyboréw seksualnych tych kobiet. Niestety, te dwa poziomy
stopniowo zostaly pomieszane, w konsekwencji niektére kobiety
sprzeciwiaja sie walce o prawa obywatelskie dla wszystkich
kobiet, nawet w obszarze domu rodzinnego, czyli sfery, w ktérej
brak praw obywatelskich jest bardzo krzywdzacy dla wiekszosci
kobiet. Kazda kobieta musi zrozumie¢, ze potrzebuje praw oby-
watelskich jako kobieta, niezaleznie od swoich wyboréw seksu-
alnych, po to, by zyskaé autonomie i wolno$¢ jako obywatelka juz
w obszarze domu prywatnego.
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Po czwarte, uwazam, ze dyskurs sprzeciwiajgcy sie walce
o prawa obywatelskie dla kobiet jest tragicznym bledem, prze-
jawem regresu i ignorancji w zakresie wiedzy na temat tego, ze
kobiety musiaty walczy¢ o wtasne prawa, by wyzwoli¢ sie spod
kurateli gtowy rodziny i panistwa, za ktérych wlasnosé byty uwa-
zane. Ta postawa jest radykalnie antydemokratyczna. W rzeczy-
wisto$ci podstawa demokracji sa prawa obywatelskie dla wszyst-
kich obywatelek i obywateli.

K.S.: W artykule Bez kultury réznic nie ma demokracji* duzo piszesz
o procesach indywiduacji i indywidualizacji. Czy mogtaby$
wyjasnié pokrétce, jaka jest réznica miedzy tymi dwoma poje-
ciami? Jak odnoszg sie one do problemu réznicy plciowe;j?

L.I.: Ta terminologia uzyta zostata przez Gilberta Simondona
w jego ksiazce Lindividuation psychique et collective (Paris: Aubier,
1989). Indywiduacja jest procesem, ktéry odréznia bycie od cato-
$ci ksztaltowanej przez $rodowisko i jednostke. Odnosi sie do
dzialania, za sprawg ktérego jednostka przechodzi przez proces
réznicowania wzgledem $rodowiska. Indywiduacja jest procesem
uniwersalnym, ktéry czyni podmiot (meski, kobiecy) transcen-
dentnym wobec jego srodowiska. Simondon rozwaza seksualno$é
jako pewien rodzaj relacji, ktéra uczestniczy na poziomie indy-
widuacji - ja wole méwié o ptciowej tozsamosci (sexuate identity)
i plciowych relacjach (sexuate relations), ktére, §cisle rzecz ujmu-
jac, zachodza przed seksualnoscia - jako pewne relacje spoteczne,
ktére dotycza podstawowej struktury naszej tozsamosci. Indywi-
dualizacja ma wiecej wspélnego z sytuacjami zycia codziennego,
z jakimi zmagaja sie jednostki i ktére wymuszajg na nich ciagle
przeksztalcenia. Nasza osobowo$¢ jest kombinacjg indywidua-
¢ji i indywidualizacji. Nasze relacje zaréwno osobiste, jak i te
spoteczno-polityczne muszg umieé skutecznie wyraza¢ indywi-
duacje i indywidualizacje. Jednakze dyskursy polityczne zbyt cze-
sto ograniczajg sie do poziomu indywidualizacji. Dlatego tez tak
naprawde nie odnosza sie do obywatelek i obywateli, chyba ze
na poziomie czysto powierzchownym, co wyjasniatoby, dlaczego
tak czesto zmieniajg zdanie, w tym swoje wiasne wybory. Wyjat-
kowos¢ ruchéw kobiecych i wzrastajace nimi zainteresowanie
dowodza, ze owe dyskursy polityczne wymagajg przeksztatcen
w obszarze relacji zachodzacych miedzy indywiduacja a indy-
widualizacja. Byloby to mozliwe zwlaszcza wtedy, kiedy kobiety
zostatyby uznane za podmioty rézne od mezczyzn.

K.S.: Skoro juz méwimy o demokracji i réznicy ptciowej, to chciata-
bym zapytaé o wyzysk pracy reprodukcyjnej i pracy opieki, kt6-

* Tekst wprzekladzie Katarzyny Szopy zamieszczono w tym tomie ,Slaskich Studiéw
Polonistycznych” na stronach 21-34.
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rymi obcigzone sg w przewazajacej mierze kobiety, réwniez te
zyjace w pseudodemokratycznych, lecz rozwinietych gospodar-
czokrajach Zachodu. Nie ulega watpliwosci, ze tego typu praca nie
jest uznawana za prace (na przyktad rodzenie dzieci, opieka nad
dzie¢mi i ludZmi starszymi) albo tez, w najlepszym przypadku,
niejestuwazana za prace warto$ciowa, dlatego jest nisko optacana
i czesto zrzucana na imigrantki, podczas gdy tak naprawde
gwarantuje przetrwanie i stabilno$¢ wysoko rozwinietych kra-
jow kapitalistycznych. Jak pokazatas to juz w swojej pierwszej
ksiazce, Speculum, to wtasnie réznica plciowa stanowi element
zapomniany, wyparty i przestoniety przez meskie ekonomie tego
samego po to, by legitymizowac¢ ich - tych ekonomii - wladze.
Moje pytanie dotyczy tego, czy rozpoznanie i uznanie réznicy
plciowej moze by¢ skutecznym gestem oporu wobec dewaluacji
kobiecej pracy i ciat kobiet przez patriarchalny kapitalizm. Jak
kwestia walki klasowej koresponduje z réznica ptciows?

L.I.: Uwazam, ze nie mozemy poréwnywac pracy, jaka jest rodze-
nie dzieci, z pracg opieki nad dzie¢mi, a zwlaszcza ze wszystkim
tym, co wiaze sie z pracg w domu. Podczas gdy ta ostatnia, moim
zdaniem, powinna by¢ optacana, to inaczej jest w przypadku tej
pierwszej, poniewaz mogtoby to doprowadzi¢ do nowych form
prostytucji kobiecego ciata. Kobiety musza nauczy¢ sie, jak cie-
szy¢ sie mozliwo$cia zajécia w cigze zgodnie ze swoja wlasna
wola dzieki prawom obywatelskim odpowiednim dla kobiet.
Rodzenie dzieci musi wynika¢ z pragnienia kobiety i z relacji
z jej partnerka/partnerem, ale nie moze by¢ zalezne od czyjej-
kolwiek decyzji ani od decyzji instytucji. Cigza wiec nie moze
by¢ oplacana. Praca domowa musi by¢ optacana w sposéb legalny,
gwarantowa¢ odpowiednie ubezpieczenie i emeryture. Jednakze
kiedy walczytam o przyznanie takiego prawa, jak réwniez o pra-
wo do pracy w niepelnym wymiarze godzin, kobiety, zwlaszcza
z ugrupowan lewicowych, sprzeciwialy sie temu rozwiazaniu,
poniewaz uwazaly, ze uniemozliwi ono kobietom podjecie pracy
poza domem. W moim przekonaniu kobiety musza mie¢ legalng
mozliwo$¢ wyboru pracy, jaka chca wykonywacé i za ktéra musza
otrzymywac place.

K.S.: Przedstawiasz Antygone jako obroriczynie wartosci, jaka jest
zycie. Co wydaje sie szczegdlnie istotne, Antygona - zamurowana
w jaskini - zostaje pozbawiona dostepu do naturalnych débr:
powietrza i stofica. Jak piszesz w Through Vegetal Being, ,,by nie
popetnié zbrodni zakazanej przez prawo, Kreon prébuje zabi¢ ja
[Antygone - K.S.] w sposéb niejawny, decydujac nawet o tym, by
jedzenie byto dostarczane do jaskini” (IRIGARAY, MARDER, 2016,
s.20). Skazanie wszystkich istot zywych wylacznie na przetrwanie
wydaje sie nowg i bardziej subtelng metodg unicestwiania zycia
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ijego réznorodnosci. Problem ten odnosi sie réwniez do kapitali-
stycznych sposobéw produkeji opartych na destrukcji, dominacji
i zawlaszczeniu. W Through Vegetal Being piszesz o koniecznosci
ustanowienia ,ekonomii ekologicznej”. Czy moglaby$ wyjasnié
pokrétce, co masz na mysli? Jak odzyska¢ lekcje udzielong nam
przez Antygone w naszej tradycji kulturowej? I jaka role odgry-
wacé bedzie réznica ptciowa w tym procesie?

I.: Tym, co wydaje sie szczegélnie interesujace w postaci Anty-

gony, jest sposéb, w jaki uciele$nia ona inng epoke kulturowa
iprzejécie z ery matriarchalnej do patriarchalnej. Zatem réznica
miedzy tymi dwiema epokami jest jasno wytyczona, zwlaszcza
za sprawg tragicznego losu, z jakim Antygona musi sie zmierzy¢
(zob. Antygona Sofoklesa). Dlatego prawa, jakich Antygona broni
przed Kreonem, sa fundamentalnie ekologiczne. Naleza do nich:

1) poszanowanie zycia i porzadku kosmicznego, ktéry w tam-
tym czasie korespondowal z ekonomig ekologiczng, poniewaz
,kosmos” oznaczat wéwczas §wiat jako cato$é: nature i wszyst-
kie istoty zywe, jak réwniez ludzi i bogéw (wiecej na ten temat
mozna przeczyta¢ w rozdziale Between Myth and History: The
Tragedy of Antigone mojej ksigzki In the Beginning: She Was. Lon-
don-New Delhi-New York-Sydney 2013);

2) szacunek dla genealogii matczynej, ktéra uprzywilejowuje
warto$ci zycia, naturalne pokolenia i naturalny wzrost, w przeci-
wienstwie do kultury patriarchalnej, ktéra wznosi sie na wytwo-
rach mniej lub bardziej arbitralnych w odniesieniu do naturalnej
przynaleznosci, ze szkoda dla zycia i jego pielegnowania;

3) szacunek dla ptciowego zréznicowania nie tylko na pozio-
mie seksualnoéci, $cisle rzecz ujmujac, lecz na poziomie picio-
wej tozsamosci; rzeczywiscie, Antygona rozwaza matzenstwo
ze swoim narzeczonym Hajmonem tuz przed pochéwkiem swo-
jego brata Polinejkesa, czyli zanim ona i jej brat zapewnili sobie
plciows tozsamo$é w odniesieniu do naturalnego lub matczynego
braku zréznicowania; w rzeczywisto$ci pochéwek Polinejkesa
byt ,zabezpieczeniem pamieci jej brata jako okreslonej tozsa-
moSci plciowej, a nie jedynie anonimowej i neutralnej materii
cielesnej” i ocaleniem go ,,przed wieczng wedréwka jako ducha”.

W istocie te trzy punkty, odnoszace sie zaréwno do praw, jak
i do obowigzkéw, moga dziata¢ jako elementy programu poli-
tycznego na rzecz kobiet, ale tez ekologii. Niemniej jednak nie
jest to problem powrotu do matriarchatu, lecz tworzenie kultury
opartej na nowych zasadach, ktére beda braé¢ pod uwage wartosci
korespondujace z podmiotowo$cig zaréwno kobieca, jak i meska.

Elementy kultury polityczne;...
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