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Subwersja dziewictwa w filozofii Luce Irigaray

W niniejszym tekscie chciatabym przesledzi¢ wywrotowo$é symbo-
licznej subwersji dotyczacej watku dziewictwa w my$li francuskiej
filozofki Luce Irigaray. By zrekonstruowac potrzebne nam zaplecze
refleksji, zacznijmy od tezy, ze patriarchalny porzadek spoteczny,
w ktérym ciagle funkcjonujemy, ufundowany jest na swoistym
rozumieniu przej$cia od natury do kultury zorganizowanym wokét
zasady upodrzednienia kobiet. Sktada sie na nig kilka elementéw.
Najwazniejszy z nich to fakt, ze to, co instynktowne i, zwierzece”,
awiec cielesne, relacyjne i bardziej pierwotne, musi zosta¢ wyparte
w edypalnej strukturze kultury i odestane w sfere repres;ji i sttu-
mienia. W psychoanalizie Lacana porzadek symboliczny, ktéry
mozemy utozsamiaé¢ z porzadkiem spotecznym, zostaje zdefi-
niowany jako przejscie od zalezno$ci i wspétobcowania z innymi,
anawet od mitosci i namietnosci do ,walki i pracy” (IRIGARAY, 1977,
s. 89). Uwidacznia sie tutaj patriarchalna zasada rozdziatu prawa
icielesnosci, a ceng za wyparcie preedypalnego erosa jest obietnica
relacji heteroseksualnej i prokreacji. Patriarchalna heteroseksual-
nos¢ jest spoleczng matryca regulowang przez fenomen meskiej
dominacji w sensie symbolicznym, ekonomicznym i seksualnym
wraz prawem, czy tez przymusem, substytucji, czyli zastepowal-
nosci kobiet jako obiektéw pozadania. W tym kontek$cie najwaz-
niejszg zasadg, porzadkujaca trwanie kultury patriarchalnej, jest
opisana w Antropologii strukturalnej przez Claude’a LEVI-STRAUSSA
(1970) wymiana kobiet.

Wedlugbadacza, system pokrewiefistwa nie opiera sie na zadnych
obiektywnych wiezach krwi miedzy jednostkami. Istnieje tylko
w $wiadomo$ci ludzi i jest arbitralnym sposobem przedstawia-
nia, nie za$ spontanicznym rozwinieciem sytuacji faktycznej.
Lévi-Strauss twierdzi kategorycznie: ,w spoteczenstwie ludz-
kim mezczyzni wymieniaja kobiety miedzy soba, nie za$ kobiety
mezczyzn” (LEVI-STRAUSS, 1970, s. 107). Najprostsza, zdolna do
pomys$lenia strukturg pokrewienstwa jest - zdaniem filozofa -
struktura czterocztonowa: brat, siostra, ojciec i syn, w ktérej
siostra jest obiektem wymiany w meskiej genealogii wedle ekono-
miczno-rynkowego wzoru. Sprawne funkcjonowanie organizacji
spotecznej, fundujace nam ratunek przed ,zwierzecg” anarchig,
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zapewnia wiec uczynienie z kobiet obiektéw wymiany. Symbo-
licznym zabezpieczeniem takiego funkcjonowania struktury spo-
tecznej jest wartosciowanie kobiet wedle ich strukturalnej pozy-
cji w obrebie tej wymiany. Ten ,cywilizacyjny” gest jest mozliwy
tylko przez wykluczenie podmiotowosci kobiet i uczynienie z nich
stawki zasady kontraktu spotecznego miedzy meskimi podmiotami.
Irigaray podejmuje tezy Lévi-Straussa w swym tekscie Rynek kobiet,
w ktérym dowodzi, ze porzadek patriarchalny musiby¢ ufundowany
na zaprzeczeniu zasadzie okreslanej przez filozofke jako czerwona
krew, a wiec wyeliminowaniu figury matki (ktére Irigaray okres-
la jako matkobéjstwo) oraz genealogii kobiecej. ,Funkcjonowa-
nie kultury, a przynajmniej kultury patriarchalnej” - pisze Iriga-
ray - ,oparte jest wiec na zakazie powrotu do czerwonej krwi [rozu-
mianej tu réwniez jako zwiazki cielesne - A.A.], w tym do seksu™ (Ir1-
GARAY, 1977, 5. 89). Struktura symboliczna i spoteczna funkcjonuje
wiec na pierwotnym zawlaszczeniu pozytywnej dynamiki mozliwej
afirmacji kobiet, jak réwniez na zrepresjonowaniu znaczen, jakie
reprezentujg one w patriarchalnej wyobraZni. Najbardziej wyra-
zistym symbolem ,urynkowienia” kobiet jest figura kobiety-dzie-
wicy - dziewica na rynku ma czystg warto$¢ wymienng. ,Nie jest
[ona - A.A] niczym wiecejjak miejscem, mozliwo$cig, znakiem rela-
cji miedzy mezczyznami” (IRIGARAY, 2003, s. 26)? - pisze filozofka.

»Relacja seksualna nie istnieje”
Myslenie Irigaray pokazuje, jak bardzo wszystko to, co moze byé
okreslane , kobiecoscig’, podporzadkowane jest formom i prawom
meskiej aktywno$ci. Po stronie natury mamy wiec ,zwierzeco$¢”,
»seks”, preedypalnoéé¢ i kobiety bez przynaleznos$ci. Po stronie
kultury natomiast ,cywilizacje”, ,zasady prokreacji”, edypalnosé
oraz kobiety przynalezne mezczyznom i podporzadkowane regu-
tom wymiany(choé¢ zawsze pozostanie w kobietach co$ z natury).
Patriarchalna natura kontraktu spotecznego polega wiec na zapew-
nianiu mezczyznom dostepu do kobiet i ustanowieniu réznicy sek-
sualnej jako podzialu na sfere publiczng i prywatng, do ktérej
oddelegowane sa kobiety, a takze na useksualnionym podziale ich
funkeji i pracy. Kontrakt symboliczny, podobnie jak kontrakt spo-
teczny, jest takze kontraktem seksualnym: zgodnie z jego zasadami,
mezczyzni zyskuja dostep do kobiet (kobiety zostaja wykluczone
z transakcji symbolicznych miedzy mezczyznami i staja sie obiekta-
mi tych transakeji). Sama mozliwo$é spoteczno-kulturowej wymia-
ny wymaga wiec tylko tego, by wzieli w niej udziat sami mezczyzni,

1 Jezelinie podano inaczej, cytaty w ttumaczeniu autorki artykutu.
2 Por. méj komentarz do tego tekstu (ARASZKIEWICZ, 2007, S. 136-145). W ni-
niejszym artykule positkuje sie w duzym stopniu rekonstytucja tez z tego artykutu.
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kobiety - jesli chca zachowaé pozycje podmiotéw - moga uczestni-
czy¢ w wymianie tylko jako ,falszywi” mezczyZni. Kobieta jest
bowiem przede wszystkim stawka kontraktu spotecznego, zna-
kiem symbolicznych operacji (dotyczy to réwniez wejscia kobiety
w kulture, jezyk, prawo).

Porzadek spoteczny zaktada wiec patriarchalng wtadze prze-
chodzaca z ojca na syna, meski monopol dostepu do wszystkiego,
co znaczace, okreélany przez Irigaray jako ,hom(m)oseksualnogé”
(polega ona réwniez na zakazie jawnych praktyk homoseksualnych
jako zbyt subwersywnych). Oznacza takie uczestnictwo w systemie
symbolicznym, w ktérym wszystko, co znaczace, pochodzi od mez-
czyzn i ogranicza sie do meskiej metafory. ,Hom(m)oseksualno$é¢”
przede wszystkim czyniniewidzialna relacje matka - cérka, uwypu-
klajac genealogie ojciec - syn, ktéra wszedzie dowodzi swej symbo-
licznej skutecznosci. Ustrukturowanie sfery popedowej w dynamike
»hom(m)oseksualng” powoduje, ze normatywna heteroseksualnosé
jest domeng wykluczania wszelkich alternatywnych form ekspre-
sji tego, co cielesne, to za$ wigze sie z pragnieniem, pozadaniem,
namietno$cia i pasja. A wladciwie z represjg samej seksualnosci.
Stynne stwierdzenie Lacana, ze ,nie marelacji seksualnej”, oznacza
w tym kontekscie, ze jedyne, coistnieje, to ,falszywie” braterska czy-
starelacja hom(m)oseksualna. Edypalny porzadek spoteczny bazuje
na konieczno$ci po§wiecania i ograniczania w zamian za obietnice
(i nakaz!) heteroseksualnego dostepu do kobiet. W tym sensie
kolejne stynne twierdzenie Lacana - ,kobieta nie istnieje” - nalezy
rozumie¢ przede wszystkim w sensie symbolicznym. Kobieta nie
istnieje jako symboliczny podmiot. Ale dla Irigaray oznacza to wtas-
nie, ze obietnica relacji heteroseksualnej nie moze zostaé¢ dotrzy-
mana. To, co sie tu odbywa, to zawlaszczona transakcja dominacji
i kontroli seksualnej, dokonana na wypartym wzorze mozliwej
alternatywno$ci innego - relacyjnego, wielopodmiotowego - spotka-
nia. Przemieszczony wzér hegemonii seksualnej rozgrywa sie wokét
catkowitego wyparcia kobiety. Kobieta nie istnieje rowniez dlatego,
ze nie moze wziag¢ udziatu w spoteczno-symbolicznym kontrakcie.
Pozostaje na zewnatrz niego i moze doniego przystapi¢jedynie ,jako
mezczyzna” (WHITFORD, 1991, s.177) (w tym sensie pozostaje takze
zawsze cze$ciowo po stronie ,natury”). Jako kobieta” zostaje wyklu-
czonaz braterstwa i staje si¢ jego cementujaca podstawg - jest tylko
obiektem meskiej przyjemnosci i wymiany.

Dziewictwo bedzie w tym sensie forma mozliwego wyodrebnie-
nia podmiotowosci kobiety, o ile podporzadkujemy je innym, alter-
natywnym sposobom konceptualizowania afirmacji: samotnosci
i samowystarczalno$ci (nawet wobec relacji seksualnych z mezczy-
znami), ekonomii utraty (poza zasada kumulacji i wymiany), odmo-
wie zasady postuszenistwa (przy zachowaniu otwartosci i §wiado-
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moéci samostanowienia). Dziewictwo to odpuszczenie potrzeby
dominacji wobec swoistego continuum kobiecej zmystowosci, sek-
sualnoéci i potencjalnej macierzynskosci. To istnienie poza zasada
uprzedmiotowieniaihierarchii ptci, ustanowione w miejsce wyklu-
czenia. To obecno$¢ paradoksalna, ktérej sita bedzie polegata na sub-
wersji symbolicznego porzadku.

0Od gwattu do dziewictwa
Nalezy podkre$lié, ze patriarchalny wzdr relacji heteroseksualnej
cechuje sie przede wszystkim zawlaszczeniem w sensie symbo-
licznym seksualnosci jako sfery cielesnej, popedowej i relacyjnej,
jak réwniez przeksztalceniem jej dynamiki w porzadek sttumienia
i meskiej kontroli. Zabezpieczenie zasady wymiany kobiet
wymaga, by kontrola ta dokonywala przerwania kobiecej genealo-
gii oraz zatopienia jej w meskiej. Cérka zostaje oddzielona od matki,
a nastepnie takze od swojej rodziny, a nastepnie niejako przenie-
siona do rodziny meza - nosi jego nazwisko, wychowuje ,jego”
dzieci. Separacja cérki od matki (mito$é miedzy nimi ma byé nie-
mozliwa w patriarchalnym uktadzie, w ktérym co najwyzej moga
one by¢ rywalkami) dokonuje sie przez zastapienie figury matki
przez mezczyzne kochanka, ktéry porywa cérke. Zwigzek mie-
dzy cérka i matka zostaje zmieniony na ,jej kult dla dzieci meza
i samego meza jako meskiego dziecka” (IRIGARAY, 1991, 5. 199).
Sytuacja ta najlepiej opisana zostata w micie o Demeter i Korze
(ArRaszKIEWICZ, 2001). Jest on tutaj szczegélnie istotny przede
wszystkim dlatego, ze uwaza sie go za pozostatosé religii Matki
iCérki. Analizy Karla KERENYIEGO (2004) wskazuja, ze mniej wiecej
wlatach1400-1100 przed nasza erg istniala takareligia, ajej rytualna
forme stanowily misteria eleuzynskie. W swych analizach Irigaray
podkresla, ze bardziej istotny dla niej jest aspekt przerwanej genea-
logiiipoddanie cérki przemocowemu prawu Ojca (postaé Kory) niz
aspekt odradzajgcej sie kobiecej sity i mimo wszystko silnej pod-
stawy relacji miedzy kobietami (Demeter). Hades porywa Kore (kore
po grecku znaczy ‘cérka, dziewczyna') za zgoda Zeusa. Mezczyzna
z ciemnosci, alter ego ojca, porywa cérke whrew jej woli i wbrew woli
jej matki w biaty dzieri catkowicie bezkarnie. Cérki nie chroni juz
zadne prawo. Porwanie dokonuje sie w §wietle storica, ktére wyste-
pyje tujuzjako symbol meskiej wtadzy - obowigzujace prawo czyni
cérke widzialng i wydang na przemoc, niezdolng do zachowania
integralno$ci ani do ukrycia sie przed niebezpieczenistwem. Skazuje
to mloda dziewczyne na rezygnacje ze swoich praw, zmusza do szu-
kania ratunku w podwéjnym zaprzeczeniu - w cieniu i ukrywaniu
sie w ciszy. Domena kobieco$ci staje sie nocinie§wiadomo$¢. Deme-
ter w swej rozpaczy nie zwraca sie juz do wlasnej matki - genealogia
kobiet zostaje przerwana.
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Kultura patriarchalna, §wiat spoleczny mezczyzn, system socjali-
zacji funkcjonuja jak Hades (czyli mityczna grecka podziemna kra-
ina émierci) dla matej dziewczynki. W jej rozwijajacej sie heterosek-
sualnoéci zawsze dominuje poczucie utraty siebie oraz wczesnego
zwiagzku z matka. Mit pokazuje wyraZnie, jak bardzo heteroseksu-
alny freudowski wzér kobiecej dojrzatosci - polegajacy na uznaniu
przez kobiete meskiej dominacji - skrywa to, ze ufundowany zostat
na gwalcie, przywtaszczeniu dziewictwa cérki przez ojca, zakazie
méwienia natozonym na matke i cérke. Od tej pory matke bedzie
sie przedstawia¢ jako zagrozenie niosace regres, skazenie, $§mier¢.
Coérka bez matki osunie si¢ w niewidzialno$¢, zapomnienie samej
siebie, utrate tozsamosci i duchowg sterylizacje.

Odebrane dziewictwo stanie sie przedmiotem wymiany w rekach
mezczyzn, choé¢ dziewczynce wméwiono, ze stanowi ono o jej inte-
gralno$ci moralnej i psychicznej. Porwana Kora moze na siebie
patrze¢ tylko przez pryzmat meskich warto$ci. Zachowa dziewic-
two niby dla siebie, zapominajac, ze stanowi ono cene na rynku rza-
dzonym przez mezczyzn. Zachowa prawo do uwodzenia, ale tylko
w funkcji meskich popedéw. Mezczyzna porywacz staje sie najwaz-
niejsza prefiguracja meskiej dominacji - kim$, kto pragnie uprawiaé
zdobywcza mito$¢ caly czas, ale gdy walczy o przyjemnosé, unika
reprodukeji. Zagroziloby to meskiej wladzy i potwierdzito moc
macierzynska. Matrofobia pozwala mezczyZnie zamaskowac prze-
razajacy fakt: patriarchat jest ufundowany na gwatcie, kradziezy
dziewictwa cérki i uzyciu go w sposéb eksploatacyjny na poziomie
wymiany débr, symbolicznej wladzy, jak réwniez na poziomie reli-
gijnym.

Cérka, catkowicie poddana kontroli ojca, staje sie jego kochanka.
Wtracenie dziewczynki w $wiat zinstytucjonalizowanych meskich
popeddw to przeciecie jej jednosci duchowo-cielesnej, zaciemnienie
tozsamo$ci dziewczynki dla niej samej i dla innych kobiet, a takze
dla mezczyzn. To réwniez oddzielenie jej ciata i rozkoszy od jezyka,
mitoéci od pozadania (podmiotowosci kobiet od meskich pragnier),
oddzielenie porzadku boskiego od praw ziemskiej rzeczywistosci.
Oznacza to ponadto, ze ,,matka, instrument reprodukeyjny, nazna-
czony imieniem ojca i zamkniety w domu” - pisze Irigaray - ,jest
wlasnoécig prywatna, wobec niej obowigzuje zakaz wymiany” (Ir1-
GARAY, 2003, s. 26). Matka nie moze krazy¢ jako obiekt wymiany,
gdyz grozitoby to upadkiem porzadku spotecznego. W obu przypad-
kachidziewica, i matka sa pozbawione prawa do wilasnej rozkoszy.

Mit o Demeter i Korze $wiadczy tez jednak o tym, ze mata dziew-
czynka dochowuje tajemnicy swego zwigzku z matks, wyraza bez-
glodne pragnienie, aby stowo kobiecego dziewictwa bylo respek-
towane. To opowie$¢ o przerwanej relacji matki i cérki, ale obie
pozostaja jeszcze bohaterkami opowiesci. Kora, nim porwie ja Hades,
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bawi sie na tace wérdd kwiatéw, a scena ta podkresla niewinnoéé

iseksualng czysto$¢ dziewczyny. Zmystowos¢ i préba ocalenia prawa

dorozkoszy jest zapisana w tym obrazie. Heroiczna samotnoé¢ Kory
w jej przygodzie w pewnym sensie zwraca dziewczynie integralnosé,
ktéra w sensie symbolicznym podwaza funkeje falliczng. Podobne

znaczenie ma macierzynstwo Demeter, ktére jest rodzajem sil-
nego ol$nienia wobec mozliwej utraty, osobistego przezycia, ktére

wzmacnia jej kobieca moc. Ta para - matka i dziewica - uwyraz-
nia tutaj niewidzialng kobieca genealogie, oddaje jej glos. W micie

zasmucong po stracie cérki Demeter rozémiesza Baubo - dziwna

postaé, ktérej brzuch i tono tworza twarz. Kobieca pte¢ Baubo

jest réwnoczeénie jej podmiotowoscia, zapisuje sie na jej brzuchu.
W greckich posazkach Baubo to wlasnie brzuch dominuje jej wizeru-
nek. Silne miejsce cielesnosci, seksualnosci i macierzyriskosci jako

miejsce polaczenia matki i corki jest tutaj ciagle bardzo wyraznie

zaznaczone.

Subwersja, czyli podwajny los dziewictwa
Czy mozliwy jest do pomyslenia inny niz istniejacy obecnie system
spoteczny oraz symboliczny, a co za tym idzie, inny model ekonomii
ijezyka? To najwazniejsze pytanie filozofii Irigaray otwiera nas na
inne rozumienie dziewictwa. W patriarchalnym rozdaniu dziewica,
jako figura przemocowej koncepcji réznicy pici - jest tylko , miej-
scem, mozliwo$cia, znakiem relacji miedzy mezczyznami” (IR1GA-
RAY, 2003, s. 26). Zrytualizowane przejscie od dziewicy do matki
dokonuje sie za$ przez ,transgresje zastony”, czyli przerwanie btony
dziewiczej. Ten akt réwnoczeénie usuwa kobiete z wymiany mie-
dzy mezczyznami i odsyta w strefe meskiej wlasnosci. Dla francu-
skiej filozofki najwazniejsze zadanie do przemysélenia to przerwa-
nie potaczenia miedzy dziewictwem a defloracja: to nie zerwanie
dziewiczej btony okresla, czym jest dziewictwo. Irigaray akcentuje
znaczenie dziewictwa dla tozsamosci kobiecej - dziewictwa jako
ogblnoludzkiej wartosci duchowej, konstytuujacej podmiotowosé
iintersubiektywno$¢, uwolnionej od zaleznosci ekonomiczne;j i sek-
sualnej od mezczyzny.

Dziewictwo jest ta czeScig seksualnosci, ktéra zostaje w kobiecie
jako cze$¢ jej integralnosci i nie moze zostaé przez nikogo zabrana.
»Zachowaé dziewictwo” - pisze filozofka - ,0znacza, ze nie zatra-
cimy sie w pociagu do drugiej osoby, nie pozwolimy, by reguty
innych catkowicie nami zawtadnely. [...] To oznacza, ze mozemy
da¢ sobie kobiecy umystidusze, wewnetrzne schronienie, ktére nie
jesttylko fizyczne, ale réwniez duchowe: odsyta do oddechu, mowy,
mys$li” (IRIGARAY, 2004, s. 161). Jezyk odsytajacy do duchowosci nie
jest tu przypadkiem. Dla Irigaray patriarchat jako ufundowany na
kradziezy i gwalcie dziewictwa cérki, zeruje takze na uzyciu tego
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dziewictwa do handlu miedzy mezczyznami, w tym handlu religij-
nego (IRIGARAY, 1989, s. 122). Reperacja tego naduzycia musi mieé

nieuchronnie charakter duchowy, poniewaz dziewictwo reprezen-
tuje kobiecg autonomie naraz cielesng i duchowa. ,Stawanie sie

dziewicg jest wiec synonimem odzyskania przez kobiety aspektu

duchowego” (IRIGARAY, 1987, s. 117). Autonomia dziewictwa, jak

irenegocjacja relacji matka - cérka, $wiadome state przepracowy-
wanie tre$ci wypartych do nieswiadomo$ci sa dla filozofki nieod-
zownym krokiem, by kobiety mogly osiagna¢ zintegrowang toz-
samos¢. To réwniez poszerzy obszar ich cywilnej wolnosci. Préba

tworzenia alternatywnych wizji spotecznych nie moze by¢ oddzie-
lona od duchowego wymiaru (nawet jesli nie chodzi tu o restytucje

zadnego wspétczesnego sacrum, wobec czego filozofka sie dystan-
suje). Dla Irigaray wizja spoteczenistwa, w ktérym kobiety maja
poszerzone pole osobistej i duchowej jednosci, to ,bardziej spra-
wiedliwy porzadek, ktéry oznaczalby, ze kobieta moglaby by¢ dzie-
wicg albo matka dla siebie samej” (IR1IGARAY, 1992, 5.136 ). I dalej: ,te

wiasciwosci, tak wazne dla natury [kobiety - A.A.], fundowalyby jej

duchowe stawanie sie, jej prawa i powinnosci, zamiast ograniczaéje

jedynie do elementarnego naturalizmu, wedle ktérego dziewictwo

réwna sie obecno$ci hymenu, a macierzynistwo taczy sie z faktem

urodzenia dziecka” (IRIGARAY, 1992, 5. 136).

Te podstawy zawarte w swoistej koncepcji dziewictwa jako pro-
jektu symbolicznego sprzyjatyby réwniez stworzeniu innej prze-
strzeni wspélistnienia kobiet. By kobieta mogta wej$¢ w inna forme
organizacji spotecznej, potrzebne jest inne rozumienie religii, inny
jezyk, inny model ekonomii, gdyz kobiety moga wprowadzaé inne
warto$ci, odpowiadajgce kreacyjnym zdolnos$ciom kobiet. Kobieca
spoteczno$é, spotecznosé miedzy-kobietami, swiat dla kobiet, ktéry
jak siegamy pamiecig, nigdy nie istnial, jest jednoczesnie obecny,
mozliwy, udpiony i zrepresjonowany. Jest to $wiat innej mitosci,
innej ciggtosci i kulturowej ptodnosci miedzy nimi. W my$leniu Iri-
garay wazne jest tutaj podkreslanie aktywizmu feministycznego.

,Pierwszym krokiem przerwania ciszy dotyczacej eksploatacji
doswiadczanej przez kobiety - pisze filozofka, ktéra bywa tez akty-
wistka - jest systematyczna odmowa »bycia cicho«, realizowana
przez ruch wyzwolenia kobiet” (IRIGARAY, 1977, s. 126). Dla kobiet
najwazniejszg sprawa jest kwestia ich ,terytorialnosci” jako pod-
miotéw, niezaleznie od tego, czy ten, kto wchodzi w ich granice, jest
zaproszonym go$ciem czy intruzem. Z tego powodu nie tylko zwia-
zana z macierzynstwem kwestia aborcji - jako prawa, by odmdéwié
niechcianej obecnosci - lecz takze na nowo rozumiane dziewictwo -
czyli prawo, by odméwié przekraczania naszych granic - s bazg
praw cywilnych kobiet, warunkiem ich mozliwego samostanowie-
nia, bycia samych-dla-siebie (WHITFORD, 1991, 5. 160).
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Mysélenie Irigaray mozna w tym kontekscie przeczytac jako swo-
isty nowy projekt ,stawania sie dziewicg”. Jego fizycznos¢ zazna-
czona jest silng cielesnoscig integralnej materialnej autonomii
kobiecego ciata. Jego duchowos¢ to swoista gama przepracowanych
aluzji religijnych, ktdére przewartosciowujg nasza uwage skupiong
na summum patriarchalnego przekazu paternalistycznej religii
chrze$cijaniskiej, zawierajacej sie w figurze poswieconego mez-
czyzny reprezentujacej porzadek ,w imie Ojca i Syna”. Genealogia
meska zinkorporowata tu catkowicie genealogie kobieca, upod-
rzedniajac figure kobiety jako matki jedynego ,boskiego” dziecka -
syna. Macierzynski porzadek czerwonej krwi zostaje tu catkowi-
cie zamieniony w meskocentryczny obrzed (zdanie ,,oto ciato moje
i krew moja” powinno przeciez odnosié sig do kobiet). Przywréce-
nie postaci Kory, ktérej dziewictwo jest nie tyle obiektem meskiego
zawtlaszczenia, ile warto$cig wzmacniajaca relacje dziewicy i matki
(w miejsce poswieconego ,boskiego” syna), odwraca porzadek
inkorporacji kobiecej genealogii przez meska. Ze wszystkimi tego
konsekwencjami. Patriarchat zatapia kobieca genealogie w meskiej,
tworzy przemocowa wersje réznicy plci, a réwnocze$nie uniwer-
salizuje ludzkie podmioty pomimo réznicy. Rodzaj seksualny mie-
sza sie z rodzajem ludzkim, staje sie ,ludzka” rasg, ktéra odzwier-
ciedlatak naprawde meska wspdlnote, odrzucajaca - $wiadomie lub
nie - mozliwo$¢ innego rodzaju - kobiecego. W tak zdefiniowanym
ludzkim rodzaju seks ma znaczenie tylko ze wzgledu na reproduk-
cje lub jako domena realizacji meskich popedéw. ,Bycie” dziewicg
za$, zapisane tutaj jako forma do spetnienia czy do wytworzenia, to
takze odnowa kultury w sensie spotecznym i duchowym. ,Kobieta
jest boska od narodzin, ale aby mogla pozostaé boska, musi zacho-
waé swojg autonomie i dziewictwo, [...] strzec swej integralnosci
przez zabezpieczenie swego wlasnego wnetrza” (IRIGARAY, 2004,
5.146-147) - pisze Irigaray.

Inny rodzaj wejscia kobiet w spoteczng organizacje i symbolike
jest mozliwy, ale wtedy status kobiet musiatby sie r6zni¢ od statusu
majgcego na celu realizacje czystej funkeji reprodukcyjno-macie-
rzynskiej, ktéra pozbawia kobiety podmiotowosci. Struktura spo-
teczna nie moglaby polegaé na usémiercaniu kobiecych popedéw, co -
jak dotad - jestjej fundamentalna, bazowa zasadg. Péki co wiekszos¢
istniejacych form i norm spotecznych jest ufundowana na oddziele-
niukobiet od siebie - kobiety od niej samej, ale takze od innych kobiet.
Odciecie genealogii macierzyniskiej (mezczyzna pozostaje odciety
od kobiety/matki) powoduje, ze odcieta jest takze mozliwoéé sek-
sualnej relacji, a kobiety zmuszone sg do zastapienia miejsca matki
iagresywnej z nig rywalizacji. ,A co z relacja dziewczynki i jej wlas-
nej matki?” - pisze Margaret Whitford, badaczka filozofii Irigaray -

JIrigaray proponuje po macierzyniskiej stronie inng ekono-

Agata Araszkiewicz



43

mig [...], uzalezniona od cigglosci zwigzkéw, ekonomie, w ktérej ptod-
noéé zajetaby miejsce po§wiecenia” (WHITFORD, 1991, 5. 181). Mitos¢,
namietno$¢, ptodnosé to wiec zrepresjonowane wartosci, ktére

edypalny patriarchat zastepuje walka, pracg i po§wieceniem. Aby
je odrestaurowaé, potrzebna jest inna symbolizacja relacji matka -
cérka; w relacji tej cérka nie musiataby by¢ zamiast matki, ale

mogtaby by¢ z nig. Inna kobieca podmiotowo$¢ to cielesno$¢ i inna

seksualno$¢ niebedace tabu. Inne uplciowienie podmiotowosci

iinne rozumienie reprodukcji. I wreszcie - co najwazniejsze - inne

rozumienie dziewictwa: jako subwersji, niepostuszenstwa, odmowy

uznaniarynku kobiet i otwartego projektu nowej kobiecej, zintegro-
wanej fizycznie i duchowo podmiotowosci.

Figura dziewicy jest tutaj istotna, poniewaz daje mozliwo$é
podwdjnej lektury, ale takze przepracowania tego rozdwojenia.
W filozofii Irigaray czesto pojawia sie watek kobiety, bedacej jedno-
cze$nie wewnatrzina zewnatrz tego, co symboliczne, doznajacej sie-
bie w wiecznym konflikcie, ktéry jest efektem alienacji, zwigzanym
z wykluczeniem kobiety, czy opuszczeniem jej przez symbolike,
okreslanym jako déréliction. Ale jej ,relikty” zawsze gdzie$ pozosta-
ja, wiec owo doznanie fragmentaryczne, niespdjne, niepoddajace
sie jednorodnej wyktadni, poczucie bycia jednoczeénie tu i gdzie
indziej jest po prostu odzwierciedleniem symbolicznej pozy-
cji kobiety. ,,Czy pod pretekstem wyzwolenia - pyta Irigaray - nie
dezerteruje ona podwéjnie od siebie samej: nie odkrywa siebie jako
takiej, jako scalonej, opuszczajac siebie, by si¢ szukaé tam, gdzie jej
nie ma?” I dalej komentuje: ,Wymazuje §lady kobiecosci juz zako-
pane albo tak sekretne, ze nawet nie s3 one widzialne” (IRIGARAY,
1996, 5.10-11).

Kora jest wlasnie owym $ladem, tropem do przemy$lenia i przy-
swojenia nanowo. Jej samotnoé¢ i pragnienie powrotu do matki uka-
zujg w duchowym wymiarze uklon Kory w strone cielesnych wiezi
i szacunek dla nich. Uprzywilejowuje to wspétzalezno$é i relacyj-
no$¢. Kory pragnienie innej cielesnosci, innych relacji z mezczy-
znami przede wszystkim wyraza uparte trwanie przy relacjach
zkobietami. Korajako ,inna” dziewica to wykluczona figura kobiecej
genealogii, ktéra odsyta mezczyzne, meski, patriarchalny, ,Judzki”
podmiot do szacunku dla matki i kobiety.  wreszcie ,stawanie sie
dziewicg” to projekt integralnej, odzyskanej kobiecej podmiotowo-
$ci: kobiety dla niej samej, w jej skomplikowanym samodoznaniu,
samospelnieniu i samopobudzeniu. Nieodcietej od swej popedowo-
$ciani podmiotowosci, niedefiniowanej wedle rangi wartosciowania
narynku kobiet, integralnej, dziewiczejiplodnej. Ale takze kobiety
wirédd kobiet, wytaniajgcej sie z kobiecej genealogii, czerpiacej roz-
kosz z relacji z kobietami, sprawczej w §wiecie spotecznym (iz mez-
czyznami) i przeksztalcajacej jego struktury. To powrét do czego$
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utraconego, co moze by¢ bazg nanowo przemyslanej wolnosciiauto-
nomii kobiet. To wreszcie intensywny postulat odwracania znaczen
kultury patriarchalnej, préba odzyskania dostepu do namietnosci
i ufundowanego na niej myslenia, ktére, rewidujac poczatek, zmie-
niaja rozumienie $wiata, w ktérym funkcjonujemy.

Para dziewica i matka - dziewica, ktéra staje sie kobietg na swo-
ich prawach, imatka, ktéra pozostaje w pewnym sensie nowa, ,,inng”
dziewica - interpeluje nie tylko religijny patriarchalny mit kobiety
odcietej od swego ciata bedacego na ustugach uprzywilejowanej
symbolicznie meskiej genealogii. Dziewictwo i cigza (IRIGARAY,
2004, 5.197) (czyli symbol bycia matkg i macierzyniskosci, a takze
reprodukcji), jak podkresla Irigaray, konstytuuja podstawe myslenia
o prawach kobiet dzisiaj, akcentujac nie tylko to, co wolno nam mie¢,
ale przede wszystkim to, jakie mozemy by¢.

Samopobudzenie:

roznica seksualna kontra etyka roznicy ptci

Zatrzymajmy sie na chwile przy jednej z najciekawszych katego-
rii my$lenia irigarianiskiego, opisanej przez Katarzyne Szope, czyli
samopobudzeniu (Szora, 2018, 5. 206-214), kategorii, ktéra staje sie
jeszcze bardziej czytelna w kontekscie projektu innego rozumienia
dziewictwa. Samopobudzenie odnosi sie najscislej do ,energii rela-
cyjnej, rozumianej jako sktanianie sie ku innemu” (Szora, 2018,
s.206) i wigze sie z przezwyciezaniem dualizméw i hierarchii pod-
miotowosci. Matryca owej relacyjnoscilezy w pierwotnym zwigzku
z matka, ktéry filozofka stale przedefiniowuje, analizujac modele
rozwoju przypisane dla obu pici. Dziewczynka konstruuje swoje
pragnienie bycia-z-innym(i), czyli swoja relacyjnoéé, opierajac sie
przede wszystkim na fakcie, ze pierwszy obiekt pozadania tej dziew-
czynki ma te sama pteé. W tym sensie miedzy dziewczynka-cér-
ka a matka istnieje pewna forma pierwotnej wiezi homoseksu-
alnej, ktéra musi zosta¢ wyparta przez heteroseksualny porzadek.
Proces ten wytwarza réwniez éw efekt poczucia nieprzystosowa-
nia i fragmentarycznoéci (oraz latentng pozycje homoseksualna,
gdyz heteroseksualno$é jest tu zawsze niedomknieta). Mezczyz-
na za$, wchodzac w porzadek ,w imie Ojca”, przyjmuje lat-
wiej kulture matkobdjstwa i zwigzany z nig przymus substy-
tucji - zastepuje matke innymi kobietami, znajdujac sie
w catkowitej konfuzji wobec ich podmiotowo$ci. Owa nieprzepra-
cowana relacja z poczatkiem wytwarza heteroseksualny porza-
dek naduzycia: kobieta w pewnym sensie nie moze wyrwac sie
z obszaru meskich fantazmatéw i ustanowi¢ swojego integralnego
kulturowego, symbolicznego statusu, a mezczyzna musi utra-
ci¢ zdolno$¢ wspél-bycia i wspét-dzielenia sie w relacji. Bliskosé
i intymno$¢ musza zostaé zastgpione kategoriami wtasnoéci (przy-
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wlaszczania) i wymiany. Wystepujaca wiec jednocze$nie obecnosé
iobcoséé kobiet jest rodzajem niedoreprezentowania symbolicznego,
ktére nalezy przepracowaé, ustanawiajac z otchtani meskich fanta-
zmatdéw wlasny wzdr bycia. Mezczyzna za$, aby przekroczy¢ przy-
mus substytucji, musi odzyskaé¢ kontakt z zyciem, dotad zdomi-
nowany przez zwrdcenie sie do §mierci, i przepracowaé (w strone
szacunku i afirmacji) swéj stosunek do innosci i obcoéci.

Kategoria samopobudzenia (self-affection) w wypadku kobiet
oznacza wiec rodzaj ,powrotu do siebie” na nowych zasadach.
To zdolno$¢ do zachowania wlasnej przestrzeni integralno-
$ci wewnetrznej, zdolnos¢ do poczucia wewnetrznego kontaktu
i ,relacji bycia w sobie i z sobg, stowem: bycia (z) sobg” (Szora, 2018,
s.210). Samopobudzenie wiec, jako przede wszystkim umiejetnoéé
pozostawania soba, odbywa sie w intymnym wymiarze podmioto-
wosci, ale réwnoczeénie jest sita, ktéra wytwarza warunki otwar-
cia sie na inno$é. W greckim micie Kora, niewiadoma niczego,
zrywa kwiat narcyza i wtedy rozstepuje sie ziemia, a z niej wyla-
nia sie Hades, ktéry dokonuje porwania. Irigaray naciska na nie-

-narcystyczne znaczenie dziatania samopobudzenia, ktére nie moze
by¢ ani autystycznym skupieniem sie na immanencji, ani egocen-
tryczna ekspansja kastrujaca innych. Gdyby odwrécié scene porwa-
nia i przepracowa¢ inne wzory ksztaltowania sie podmiotowosci,
to by¢ moze nasza wewnetrzna praca, jako praca kobiet z tematem
narcyzmu, moglaby prowadzi¢ nas w strone innego autodoznania
i doznania $wiata. Swiata, ktéry nie traktowalby naszego rozwoju
zprzemocaiograniczeniami oraz wpisaniem w reguty pozbawiajace
nas prawa do samostanowienia. Chodzi o autodoznanie wzmacnia-
jace nasze poczucie sprawczo$ci i mocy tworzenia relacji z innymi,
takze z mezczyznami, ktérzy nie musieliby odpowiadaé przemoca
i uprzedmiotowieniem w sytuacji odzyskania prawa do bliskosci
i intymnoéci, polegajacego na uprzywilejowaniu poczucia wspdl-
noty i wspét-odpowiedzialnoéci. Dziewictwo mogtoby wtedy zaist-
nieé jako kategoria, ktéra moze zostaé rozwinieta przez samopo-
budzenie, ono za$ przez Irigaray jest rozumiane jako dyspozycja
zaréwno cielesna, jak i duchowa, jako kategoria $cile zwigzana
zenergia relacyjna, dzieki ktérej podmiot moze wchodzi¢ w relacje
zinnymi ani nie zatracajac (nie zawlaszczajac) ich wolnosci, ani jej
nie tracac, czy nie przezywac leku o wieczne jej zagrozenie.

Co za tym idzie, koncepcja niesymetrycznej réznicy seksualnej,
ktérahierarchizuje picieilegalizuje zawlaszczenie tego, co kobiece,
przez meskos$é, rozumiang jako hegemonia symboliczna, ulegtaby
modyfikacji w postulowang stale przez Irigaray etyke réznicy picio-
wej. Sama koncepcja réznicy plciowej odnosi sie w mysli filozofki do
tego, czym istniejgce rozumienie réznicy seksualnej nie jest. Roznica
plciowa oznacza pewne otwarte miejsce do wypowiadania, usytuo-
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wane poza kategoriami identycznosci czy opozycji, miejsce wyklu-
czone przez dyskurs, w ktérym by¢é moze wystapitoby ono jako nie-
spéjne kulturowo czy niemozliwe do pomy$lenia (Szopa, 2018, s.176)

(narzedzia, zeby to miejsce wytworzyé, musimy ciagle wypracowy-
waé). Dla Irigaray istotna jest tu plciowo$é jako materialnosé, réz-
nica uptciowiona (a nie useksualniona), ktéra otwieraé sie moze na

wszelkie dotad niedoreprezentowane, cho¢ uwzglednione poten-
cjalnosci, przede wszystkim na te, ktére zostaty wykluczone. Kon-
cepcja réznicy plciowej wypracowuje sie poprzez etyczne roz-
wazania o fakcie istnienia cztowieka w relacyjnosci, w relacjach

z innymi i samym soba, dla innych i réwniez dzieki nim. W tym

sensie kazde zetkniecie z innym wydarza sie przez poznanie jego

odmiennosci i autonomii w nieredukowalnej przestrzeni bliskosci,
owego ,,pomiedzy”, ktére wydarza sie w spotkaniu. DlaIrigaray r6z-
nica piciowa jest projektem, ktéry z definicji obejmuje to, co alter-
natywne, przepracowane i fantazmatyczne, sytuuje sie po stronie

nieskonczono$ci niestabilnych i otwartych proceséw wchodzenia

w relacje, poddanych nieustannej mocy wydarzania sie nieprze-
rwanie. Ostatecznie oznacza to totalng renegocjacje zastanych ,try-
béw produkeji podmiotowosci, opartych na normatywnych ramach”
(Szopa, 2018, s. 189) i otworzenie oraz wspét-tworzenie kultury

przez wystepowanie wszelkich, dajacych sie wypracowaé, pomy-
§leé¢ izamanifestowaé, réznic.

Na nowo przemy$lane dziewictwo oraz zwigzane z nim samo-
pobudzenie, ktére jako zréznicowane ,heteropobudzenie” jest
doswiadczeniem ujmujacym réznorodnos$¢é wewnatrzrelacyjna,
konstruujaca sie poza podziatem na strone bierna i czynng czy poza
relacjami podmiotowo-przedmiotowymi (ktére ,heteropobudze-
nie” wypieraja) - to podstawy pomy$lenia i praktykowania etyki réz-
nicy plciowej, otwartej na proces, innowacje, zaskoczenie i afirmacje
w nieredukowalnych réznicach.
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Agata Araszkiewicz
Subversion of Virginity in Luce Irigaray’s Philosophy

Summary: Symbolically subversive facet of the virginity motif in Luce Irigaray’s philo-
sophy is the major focus of the presented text. It commences by citing a thesis
by Claude Lévi-Strauss speaking of the patriarchal social structure, which exercises
heteronormative sexuality and reproduction control, being based upon the principle
of the exchange of women. What the said subjugation of women and turning them into
means of exchange by masculine subjects entails, is repression of feminine subjectivity,
corporeality, sexuality, masculine dominance becoming paramount, and the coercion
of heterosexual male substitution, that is, transformation of women into replaceable
entities. Irigaray calls this phenomenon “the women market” - the principle of patriarchal
culture which establishes their prices based on their structural position in circulation.
The virgin — an obvious sign of transaction taking place between men - is utilized
by Irigaray as a basis for a new project of female autonomy which, in turn, instigates
entirely new order of the corporeal, drives and desires, designed for symmetricity,
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closeness, and relationality. Juxtaposing this project with a category of “self-excitability,”
which sees feminine subjectivity as immanently causative, lead us to a redefinition
of the traditional pattern of sexuate/sexual difference founded on hierarchy and re-
pression, aimed at the ethics of sexual/sexuate difference and their inclusive openness
to newly-defined, variegated, and manifold subjectivities.

Keywords: virginity, virgin, the exchange of women, the women market, female
subjectivity, sexual/sexuate difference, ethics of sex/sexual/sexuate/gender difference,
self-excitation, Luce Irigaray, Demeter and Kore

Agata Araszkiewicz
La subvertion de la virginité dans la philosophie de Luce Irigaray

Résumé : Le texte se concentre sur la valeur révolutionnaire de la subvertion relative
au motif de la virginité dans la pensée de la philosophe frangaise Luce Irigaray. Le point
de départ pour l'auteure de I'article est une thése de Claude Lévi-Strauss que la struc-
ture patriarcale de la société consistant a contréler hétéronormativement la sexualité
et la reproduction est fondée sur le principe d'échange des femmes. La soumission
féminine et I'échange des femmes par les sujets masculins sont liés a la répression
de la subjectivité, de la corporéité et de la sexualité féminines, la suprématie du principe
de la domination masculine et la contrainte de la substitution masculine hétérosexuelle
c'est-a-dire de la substituabilité des femmes. Irigaray appelle ce phénoméne « le marché
des femmes » - le principe de la culture patriarcale qui estime les femmes en fonction
de leur position structurelle dans la circulation. La vierge - le signe pure de la transac-
tion entre les hommes — devient pour Irigaray prétexte pour créer un nouveau projet de
I'autonomie féminine qui occasionne un autre ordre du corps, des instincts et des désirs
visant la symétrie, la proximité et la relation. Le rapprochement de ce projet de la catégorie
de « l'autoagitation » qui permet de comprendre la subjectivité féminine en tant que
constamment causative nous mene a une redéfinition du modéle traditionnel de la diffé-
rence sexuelle basé sur la hiérarchie et la répression vers 'éthique de la différence sexuelle
et son ouverture inclusive aux subjectivités définies de nouveau, différenciées et multiples.
Mots clés : virginité, vierge, échange des femmes, marché des femmes, subjectivité
féminine, différence sexuelle, éthique de la différence sexuelle, auto-excitation, Déméter
et Coré



