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Myslistwo i religia
O religioznawczej ocenie praktyk towieckich
w perspektywie animal studies

Teraz wydalo mi si¢ jasne, dlaczego wieze strzelnicze, ktore przeciez
bardziej przypominajg wieze straznikéw z obozéw koncentracyjnych,
nazywa si¢ ambonami. W ambonie Czlowiek stawia si¢ nad inny-
mi Istotami i sam przyznaje sobie prawo do ich zycia i $émierci. Sta-
je sie tyranem i uzurpatorem. Ksigdz méwil natchniony, nieledwie
W uniesieniu:
- Czyncie sobie ziemi¢ poddang. To do was, do mysliwych, Bog skie-
rowal te stowa, bo Bog czyni czlowieka swoim wspdtpracownikiem,
aby uczestniczyl w dziele stworzenia i by to dzielo bylo realizowane
az do konca. W nazwie ,,mysliwy” jest zawarte stowo mysl, co ozna-
cza, ze swoje powolanie dbania o ten dar bozy, jakim jest przyro-
da, mysliwi realizujg $wiadomie, rozumnie i roztropnie. Zycze wam,
by wasze koto si¢ rozwijalo, by stuzylo drugiemu czlowiekowi i ca-
tej przyrodzie...

Olga Tokarczuk!

Wspodlczesna dyskusja nad praktykami towieckimi, ich spofeczng rolg i etycz-
na oceny toczy si¢ z pewnoscig na wielu planach: socjologicznym, psychologicz-
nym, filozoficznym czy kulturoznawczym. Kazdy z tych planéw generuje nie-
co odmienng odpowiedZ na pytanie o charakter relacji migdzy czlowiekiem
a zwierzeciem w owym niezmiernie ciekawym aspekcie odniesienia do pozosta-

' O. TokARCZUK: Prowadz swéj plug przez kosci umarlych. Ebook. Krakéw 2009. W nocie
autorskiej zamieszczonej na koncu ksigzki znajduje si¢ informacja, ze przytoczona wypowiedz
powiesciowego ksiedza, wygloszona na okolicznos¢ poswigcenia kaplicy $w. Huberta, stanowi
kompilacje autentycznych kazan kapelanéw mysliwych.
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tej wciaz dzikiej przyrody, tego, co jeszcze chocby szczatkowo niezagospodaro-
wane przez ludzka ekonomie. Studia nad religia maja w tej kwestii, mogloby si¢
wydawa¢, stosunkowo niewiele do powiedzenia; stajac wobec calkowicie odcza-
rowanego, urzeczowionego $wiata natury, mysliwy jest tym, ktéry swoim $mier-
ciono$nym dzialaniem uwidacznia technologiczng przewage ludzkiego intelektu
nad zwierzecym instynktem. Nie ma juz w tym dzialaniu ani §ladu duchowego
misterium miedzygatunkowej komunikacji, myslenia w kategoriach ofiarni-
czych czy dramatyzmu walki o przetrwanie, ktére niegdy$ nasycaly polowanie
odgoérnym sensem i dawaty pewna mozliwos¢ ekspiacji zaciggnietej winy. Mimo
to religia i religijne zaangazowanie pozostajg statym elementem towieckiego kraj-
obrazu, znaczac ideologicznym sladem - a nierzadko bezposrednio sankcjonujac
- rozwazania i czyny mysliwych, tak iz mowa jest nawet o sojuszu dwoch ambon?.
Polowanie odbywa si¢ w przestrzeni $wieckiej, przyrodniczo-ekonomicznej, ale
usilnie pragnie by¢ nadal wpisywane w rozbudowane systemy symboliczne, stwo-
rzone woko! pierwotnej ludzkiej aktywnosci tropienia, namierzania i u§émierca-
nia zwierzyny, takze te o charakterze rytualnym i sakralnym. Jest wiec praktyka
niezmiernie interesujacg z punktu widzenia badan religioznawczych i antropo-
logicznych inspirowanych empirycznymi studiami relacji ludzko-zwierzecych
(animal studies), ktore zaczely ksztaltowac si¢ w ostatnich latach’.

Jak wkrotce zobaczymy, pytanie o role i obecno$¢ religii, w naszym przy-
padku chrzescijanskiej, we wspodlczesnym towiectwie jest nie tylko pytaniem
o stopien i rodzaj religijnej motywacji czy ideologicznego zaangazowania mysli-
wych, poszukujacych ,duchowej” legitymizacji i ceremonialnej oprawy dla swo-
ich dzialan (czemu stuzy na przyktad kult $wietych patronéw ,,opiekujacych” sie
praktykami towieckimi, mysliwski rytual wykazujacy zbieznos¢ z rytuatem ko-
$cielnym, uczestnictwo w polowaniach pod patronatem koscielnej hierarchii czy
wreszcie czesta argumentacja ,ekologicznej rownowagi” i ,zarzadzania naturg”
przez mysliwych, powolujaca si¢ na teologiczne zrodla). Jest to takze kwestia
religijnego mitologizowania przez mysliwych wlasnego statusu na podstawie
archaicznego rodowodu praktyk towieckich, pochodzacego z czaséw, kiedy to
wzajemne relacje czlowieka i zwierzgcia nie byly naznaczone dualistycznym
podzialem, polowanie pozostawalo bytowa koniecznoscig, a na planie odczu¢
etycznych nie mogl sie jeszcze pojawi¢ moment arbitralnego odbierania Zycia
i zadawania cierpienia bez cienia empatii czy poszanowania prawa do istnienia
pozaludzkiego bytu, ktéry jest w réwnej mierze istota swiadoma/czujaca, a je-

? Zob. na ten temat: T. NoGaj SJ: Dwie ambony. Lowiectwo i Kosciél, czyli o stowach i o tym,
co tgczy myslistwo i Kosciét katolicki w Polsce w historii, kulturze, jezyku i ceremoniach. Krakéow
2013, s. 30, 57.

* Zob. S. HurN: Humans and Other Animals. Cross-Cultural Perspectives in Human-Animal
Interactions. London 2012; Animals as Religious Subjects. Transdisciplinary Perspectives. Eds.
C. DEANE-DRUMMOND, D.L. CLOUGH, R. ARTINIAN-KAISER. London, New Delhi, New York,
Sidney 2013; L. KEMMERER: Animals and World Religions. Oxford, New York 2012.
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dynie technologicznie slabszg. Przedmiotem artykulu bedzie wigc przyblizenie
sposobu analizowania zwigzkoéw religii i myslistwa z perspektywy wrazliwosci
moralnej zaczerpnigtej ze wspolczesnej etyki srodowiskowej, ktora bazuje na
zasadniczej dla badan religioznawczych i antropologicznych réznicy pomiedzy
implikacjami dziatan mysliwskich dla relacji ludzko-zwierzecych w spoleczno-
sciach pierwotnych, plemiennych (praktykujacych tzw. subsistence hunting, to-
wiectwo dla utrzymania) oraz wspoélczesnych, zindustrializowanych. W ramach
tych drugich polowanie traktowane jest jako cze$¢ narodowej tradycji, prak-
tyka podtrzymywana ze wzgledu na swoj potencjal symbolicznych znaczen
(w ktérym nieposlednia role odgrywa religia) oraz umocowanie w dyskursie wia-
dzy (religijnej i $wieckiej), w istocie za$§ stanowigca obszar sportu czy rekreacji
pozbawiony glebszego uzasadnienia. Jako material badawczy postuzg tu wypo-
wiedzi mysliwych i duchownych zwigzanych z myslistwem (takich jak kapelani
czy biskupi obecni podczas fowieckich uroczystosci) oraz przywolywana przez
mysliwych literatura pieckna i wspomnieniowa. Ostatecznym celem rozwazan
bedzie zderzenie wspolczesnych prob mitologizaciji i sakralizacji praktyk towiec-
kich z mozliwoscig religijnego upodmiotowienia zwierzat ptynaca paradoksal-
nie z powrotu do niedychotomicznej, relacyjnej, empatycznej i dynamicznej wi-
zji $wiata, typowej dla epoki towiectwa-zbieractwa — mozliwoscia, ktéra przed
wiekszoscia polujacych, niezaleznie od ich sklonnosci do u$wiecania mysliw-
skiego uniwersum, wydaje si¢ dzi$ po prostu zamknieta.

towieckie praktyki w religijnym uniwersum znaczen

»Postawa Kosciola wobec lowiectwa byla zawsze pozytywna” - takie zdanie wy-
razil w przedmowie do ksigzki o dwoch ambonach, koscielnej i strzeleckiej,
ks. dr hab. Wojciech Fratczak, kapelan Polskiego Zwigzku Lowieckiego®. Nie-
trudno jest to pozytywne nastawienie wytlumaczy¢: mysélistwo istnialo od za-
wsze w Scistym powiazaniu z patriotycznym kultem przyrody, dostarczajac ma-
terii dla narracji o narodowej tozsamosci, ktéra miata takze korzenie religijne
(cho¢, jak przyznaja niektoérzy, nie zawsze chodzi¢ musialo o chrzescijanstwo:
czasem o kulty jeszcze wczesniejsze, jak religia Stowian)®. Poprzez liczne obrzedy

* T.Nogaj SJ: Dwie ambony..., s. 16.

> Marek Piotr Krzemien, autor wstepu do cytowanej ksiazki, pisze wprost, ze historia pol-
skiego fowiectwa znajduje swdj wlaéciwy poczatek w momencie chrystianizacji: ,Nic dziwnego
zatem, ze skoro historia Polski i Polakéw zaczyna sie chrztem i przez wieki az po dzien dzisiej-
szy nierozerwalnie zwigzana jest z chrzescijanstwem, to zaréwno w historii lowiectwa, jak i Ko-
$ciola w Polsce znajdujemy liczne §lady wzajemnego przenikania tych dwu, wydawatoby sie, tak
roznych $wiatéw. [...] Za symptomatyczny mozna uzna¢ fakt, ze w momencie przyjecia nowej dla

73



74

Alina Mitek-Dziemba

i rytualy, ceremoniat i sfownictwo zbiezne z ceremoniatem koscielnym, fowiecka
egzystencja spleciona byla tradycyjnie z mysleniem kategoriami opozycyjnymi,
sacrum i profanum, co pozwalalo niejako konsekrowa¢ czas spedzany na polowa-
niu. Przestrzen lasu i puszczy, obszar dzikiej natury rozumiano jako $wiatynie
i dominium Stworcy, przekazane w zarzad rozumnemu zastepcy Boga, cztowie-
kowi (wedle wymowy dobrze znanego fragmentu z Ksiggi Rodzaju o czynieniu
sobie ziemi poddang, ktéry interpretowany byl jako opis naturalnej hierarchii
stworzen). Polowanie byto w tej wykladni realizacjg ludzkich obowigzkéw i pre-
rogatyw wynikajacych z tego zadania zarzadzania - dawalo mozliwoé¢ intym-
nego obcowania z przyroda, podziwiania jej piekna, obserwacji dzikiego zycia,
kontroli nad populacjami, wreszcie sprawdzenia si¢ w konfrontacji sit i instynk-
tow, ktora prowadzita do osaczenia i zabicia zwierzyny, a takze zlozenia dziek-
czynienia za pozyskane ta droga dary natury®. Mialo zatem prowadzi¢ do od-
nowienia pierwotnej relacji ludzko-zwierzecej, zrewidowanej po upadku i wy-
gnaniu z raju, tj. do ustanowienia autorytetu i odrebnosci czlowieka wzgledem
zwierzat w jego dziele administrowania naturalnym $wiatem. Przedsiewziecie
to obwarowane bylo jednak, jak wynika ze wspomnianej narracji lowieckiej’,
wieloma szczegélowymi regutami i etycznymi zasadami, ktorych przestrzega-
nie zapewni¢ mialo religijnie wlasciwy, ,rycerski” charakter zajecia mysliwego.
Dla prawidlowosci calego procederu kladziono nacisk na Zelazng samokontro-
le i duchowg dyscypline w dazeniu do wyznaczonego celu. Szacunek dla przy-
rody, umiejetne z niej korzystanie i szacunek dla Boga Stwércy byly postrzega-
ne jako ze sobg tozsame. Na strazy sakralnych senséw wpisanych w zajmowanie
sie towiectwem staly za$ opowiesci o §wietych i religijne obyczaje, takie jak od-
prawianie mszy z okazji otwarcia sezonu towieckiego, celebrowanie pokotu, od-
prawianie przez mysliwych pielgrzymek czy obrzedéw wigilijnych w lesie, cho¢

Stowian wiary mysliwi zaczeli w miejsce poganskiej bogini Dziewanny czci¢ jako swojego patro-
na $w. Eustachego, ktorego to dopiero wiele wiekow poZniej, za sprawg panowania w Polsce Sa-
sOw, stopniowo zaczal wypiera¢ §w. Hubert”. Ibidem, s. 18.

¢ Zob. fragment kazania biskupa Stanistawa Napieraly, wygloszonego w trakcie X Piel-
grzymki Mysliwych Okregu Kaliskiego 11 listopada 2012 roku: ,[...] w dziejach ludzkosci my-
$listwo plasuje si¢ razem z rolnictwem na poczatku pelnienia danego przez Boga ludziom po-
lecenia: Czyncie sobie ziemie poddang. Rolnicy postuszni temu poleceniu uprawiali i uprawiaja
ziemie, by rodzila nam chleb i owoce, a myéliwi polowali i poluja, aby zwierzeta i ptaki dostar-
czaly nam migso i odzienie. Nie wolno jednak dziatalnosci mysliwych sprowadzaé tylko do polo-
wania. Ich dzialalno$¢ jest bogata i réznorodna, nie tylko gospodarcza, ale i rekreacyjna, kultu-
rowa. Mysliwi staraja si¢ szanowac konkretne warunki, w jakich zyja zwierzeta i ptaki po to, by
madrze i odpowiedzialnie kierowa¢ rozwojem ich populacji, ochrania¢ ja przed grabieza, dba¢
o odpowiednig jej liczebnos¢ i zdrowie. My$liwi popularyzuja tez wiedze¢ o zwierzetach i ptakach,
a umiejg to pieknie czynié, bo znajg $wiat przyrody. [...] Mysliwi sa na ogot w wiekszoéci ludZzmi
o zywym zmysle wiary”. Dostepne w Internecie: http://www.swietyjozef.kalisz.pl/HomilieBisku-
pa/95.html [data dostepu: 16.01.2018].

7 Zob. np. zasady etyki mysliwskiej opisane w ksigzce: T. NoGaJ SJ: Dwie ambony...,s. 64 in.
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te ostatnie uderzaly swoja ambiwalencja (obejmujac, jak donosza zrédta, dokar-
mianie zwierzat z jednej strony, a polowanie na nie z drugiej®).

Taki obraz religijnego zakotwiczenia tradycyjnych praktyk towieckich, mimo
oczywistej presji proceséow sekularyzacyjnych i odzegnywania si¢ duzej czedci
polujacych od zaangazowania w formy chrzescijaniskiej obrzedowosci’, wylania
sie miedzy innymi z dostepnych Zrédet dokumentujacych uroczystosci mysli-
wych (mowy i homilie duchownych). Wyrazny rys religijny jest tu w oczywisty
sposob kwestia tradycji i poswiadczonej tradycja wyktadni mysliwskiego dziata-
nia. W interpretacji tej fowiectwo jest zajeciem ekologicznym, stuzagcym ochro-
nie naturalnych zasobéw, bedacym niejako przedtuzeniem boskiej opieki nad
stworzeniem i z tego wzgledu podlegajacym $cistym etycznym regulacjom, kto-
re obowigzujg na réwni z religijnymi zasadami:

Nie zapomnijcie, ze obszary rolne i lesne sa darem Boga. Zyjaca tam zwierzy-
na jest darem Boga. Nie jestecie panami zycia i $mierci zadnego zwierzecia.
- Pozyskujecie zwierzyne, ale na was spoczywa obowigzek hodowli, ochrony
zwierzyny. Przepisy fowieckie sg jak przykazania. Nalezy je zachowywa¢, by
istniata harmonia w przyrodzie. [...] Drodzy Bracia mysliwi. Wyruszajac na
polowanie wezcie ze sobg rézaniec. Reka uzbrojona w rézaniec nie uczyni ni-
komu krzywdy, nie ztamie mysliwskiej normy*.

W tej optyce, taczacej gest modlitewny z aktywnoscia polowania, za$§ bron
dostowng z orezem religijnej walki o wlasna dusze, myslistwo moze mie¢ wy-
facznie charakter pozytywny i dobroczynny. Stanowi szkole duchowosci opar-
tej na bliskim obcowaniu z przyroda i dostarcza nauki moralnie nienaganne-
go zycia w surowych warunkach, gospodarczej zaradnosci i dbalosci o kondy-
cje zwierzat. Innymi stowy, daje okazje do uswieconej stuzby, koniecznej do za-
chowania tadu i wlasciwych proporcji naturalnego $wiata, co w jezyku swiec-
kim okredlane jest jako gospodarowanie jego dzikimi zasobami. Aspekt indy-
widualnego samodoskonalenia réwnowazony jest takze istnieniem ducha zbio-

8 Mowa tu o polowaniu wigilijnym, ktdre polaczone jest z oplatkiem mysliwych oraz z za-
noszeniem pokarmu do pasnikéw - ,,Polowanie ma charakter bardzo uroczysty, ale sa to lowy
niemal rodzinne. [...] Atmosfera polowania jest przepelniona klimatem $wiat, niemal intym-
na. Swieto ma réwniez zwierzyna. [...] Lowy nie trwaja dtugo. [...] Milym obyczajem polowa-
nia wigilijnego sa odwiedziny przy pasnikach. I zwierzynie nalezy si¢ prezent. Niejeden mysli-
wy, zwlaszcza ten z miasta, dyskretnie wykradnie z pas$nika sarnie siano. Wlozy je wieczorem
w domu pod wigilijny obrus”. Ibidem, s. 95.

° Pisze na ten temat Zenon Kruczynski w swojej ksigzce: ,W niedziele przeciez si¢ poluje,
nie ma czasu na koscidl” (Z. KrRuczyNskr: Farba znaczy krew. Przedm. O. TokARCzUK. Gdansk
2008, s. 236).

' Homilia biskupa kieleckiego Kazimierza Ryczana z okazji odpustu, wygloszona 5 paz-
dziernika 2016 roku. Zob. http://www.diecezja kielce.pl/sites/default/files/homilia_biskupa_kie
leckiego_-_mb_rozancowej_mysliwi.pdf [data dostepu: 16.012018].
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rowosci, zgodnej wspodtpracy. W deklaracjach mysliwych ich zajecie ma bowiem
wazny wymiar spoleczny: dostarcza recepty na prowadzenie Zycia wspolnotowe-
go, zjednoczonego woko! wysokich moralnych idealéw i dazenia do ich realiza-
cji w formie cnét. Co interesujace, bardzo czesto s3 to cnoty zaczerpnigte wprost
z kodeksu rycerskiego' (takie jak odwaga, mestwo, pasja, poszukiwanie przygod,
poboznos¢, solidarnosé, dzielenie sig, przestrzeganie $cisle okreslonych zasad,
milos¢ do otaczajacego $wiata). W religijnym rozumieniu postawy te sg zarow-
no potwierdzeniem ludzkiej wyzszosci wobec innych istot i wynikajacych stad
praw czy obowiazkéw, jak i wskazaniem na ostateczny sens biblijnego przestania
dotyczacego wspdlzycia czlowieka i przyrody na zasadzie rajskiej przyjazni i bli-
skosci. To ostatnie moze zaskakiwa¢, jednakze wiele z kazan wygloszonych do
mysliwych w wyrazny sposob traca o struny ekologiczne, co wyraza si¢ w przy-
taczaniu niemal wszystkich kanonicznych opowiesci o trosce Boga o nature oraz
milosci $wietych do zwierzat (a wigc tych samych argumentéw, ktérymi postu-
guje sie wspolczesna teologia zwierzat)'.

Spora czgs¢ wspomnianych tropéw obecna jest takze w zalozycielskiej opo-
wiesci towieckiej, ktora do dzi$ zdaje si¢ porusza¢ wyobrazni¢ nawet mato reli-
gijnych mysliwych. Lowiectwo ma kilku patronéw: swietego Eustachego Rzym-
skiego, $wietego Sebastiana (patrona strzelcéw), swietego Bawona (patrona so-
kolnikéw) i $wigtego Huberta, cho¢ powigzanie ich postaci z tradycja towiecka
jest czgsto do$¢ przypadkowe (oparte na mysliwskich atrybutach, ktére towarzy-
sza ich biografiom)". Dwoch z nich, Eustachy i Hubert, w kluczowym momencie
zycia do$wiadczy¢ mialo jednak stynnej mistycznej wizji z obrazem s$wietliste-
go krzyza Chrystusa wpisanego w poroze wielkiego samca-jelenia. W obu przy-
padkach, mimo odmiennych kolei losu, owo polowanie z wizja stanowito punkt
zwrotny, moment nawrocenia na wilasciwa droge, symbolizowang przez chrze-

W tym aspekcie szczegdlnej wymowy nabiera fakt aspirowania do godno$ci rycerza
$w. Huberta, ktéry to tytul zdobywany jest przez mlodego mysliwego po ustrzeleniu pierwszej
sztuki grubej zwierzyny.

12 Zob. kazanie bpa Jana Wieczorka z 27 maja 1995 roku (Toszek) pt. Czlowiek i zwierzg na
wspélnej ziemi, ktore cytuje biblijne opisy eschatologicznej harmonii ludzko-zwierzecej, elemen-
ty legend opisujacych posta¢ §w. Franciszka oraz opowies¢ o $w. Hieronimie i lwie. T. NoGaj SJ:
Dwie ambony..., s. 156-158.

1 Widoczne to jest szczegolnie wyraznie w przypadku §w. Sebastiana (zm. w 290 roku) -
swoj zwiazek z polowaniem zawdzigczal on $mierci meczenskiej, ktorg ponidst przeszyty strzata-
mi i na ktdra zostal skazany przez cesarza Dioklecjana, oraz w przypadku $w. Bawona - zwigza-
nego z myslistwem legenda, w ktdrej oskarzono go o kradziez cennego sokota mysliwskiego, jed-
nak z zostal on cudownie oczyszczony z tego zarzutu (VII wiek). Rowniez wspolczesne przed-
stawienia $wietych wykorzystuja watki powigzane z my$listwem. Zob. zalaczony do niniejszego
tekstu wizerunek z muralu w Glasgow, przedstawiajacy postaé, ktora nawiazuje do historii patro-
na miasta — $w. Mungo, dziatajacego tu pod koniec VI wieku. Legenda wiaze jego posta¢ ze szcze-
go6lng poboznoscig oraz czcig dla natury - w mlodosci $wigty mial miedzy innymi wskrzesi¢ ru-
dzika, ktérego usmiercili jego koledzy podczas prob polowania na dzikie ptaki. Ten ,,ekologiczny”
motyw podchwycil artysta, stylizujac posta¢ §w. Mungo na wspolczesnego bezdomnego.
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$cijanstwo. Legenda opisujaca zycie §w. Huberta dostarcza najbardziej szczegoélo-
wego opisu: oto glos dochodzacy z rogéw jelenia mial wezwac go wprost do po-
rzucenia poganskich obyczajow, wyrzeczenia sie niegodnych rozrywek i hulasz-
czych uciech (w tym krwawych fowéw bez poszanowania religijnego prawa, bo-
wiem caly epizod mial miejsce w Wielki Piatek) i przyjecia $wiatobliwego stylu
zycia. Poruszony niezwyklym zdarzeniem Hubert nie tylko zaprzestal polowa-
nia, ale i zmienil radykalnie swoje Zycie, obierajac droge duchownego i poswie-
cajac si¢ pracy misyjnej oraz duszpasterskiej'*. Historia ta jest swoistg religijna
pieczecia na zajeciu mysliwego: odczytywana jako alegoria, demonstruje zwy-
cigstwo rozumu nad wybujalymi dazeniami i pragnieniami, dokonanie wlasci-
wego etycznego wyboru, poskromienie indywidualnych popedéw na rzecz wyz-
szego dobra. W interpretacji zwolennikéw polowan nie jest jednak odbierana
jako dostowny argument za odrzuceniem czy potepieniem lowieckiej dziatal-
nosci jako moralnie chybionej, gdyz krzywdzacej zwierzgta. Przemiana jelenia
w Boskiego wystannika nie stuzy tu jakiejs$ jego szczegdlnej ochronie; podkresla
jedynie potrzebe réwnoleglego nawrdcenia, przemiany jednostki swieckiej, sku-
pionej na realizacji wlasnych celéw, w osobe swieta, wcielajaca w swoim zyciu
wyzsze wartosci. Jak trafnie pisze Dorota Rancew-Sikora, ,,podstawowym prze-
staniem legendy jest w dzisiejszym odczytaniu nakaz zachowania umiaru w pa-
sji fowieckiej oraz poddanie wlasnych dazen w tym zakresie kontroli opartej na
etycznych podstawach. [...] W tym $wietle sytuacyjna umiejetno$¢ rezygnacji ze
strzalu jawi si¢ jako znak dojrzatosci cztowieka-mysliwego, ktory potrafi odrzu-
ci¢ wlasng pozadliwo$¢ w dazeniu do zdobycia ofiary za wszelka ceng na rzecz
innych, bardziej spotecznych, idealizowanych wartosci i powigzan mysliwego™".

Opowies¢ o Hubercie jest czesto przytaczana przez kapelanéw mysliwych
jako moralna lekcja i wzér do nasladowania, jednak zadna z analizowanych
przeze mnie homilii nie rozpatrywala momentu nawrdcenia w powiazaniu z po-
rzuceniem przez bohatera jego mysliwskiej pasji. Wrecz przeciwnie, akcentowa-
na byla koniecznos¢ wlasciwego, religijnego wyboru w ramach towieckich prak-
tyk, podczas gdy ich moralny wymiar nie budzil wigkszych zastrzezen: ,Wiemy,
ze wedlug legendy Hubertus w mlodosci swojej na polowaniu dopadt jelenia, na
glowie ktdrego zobaczyl jasniejacy krzyz i uslyszal stowa wzywajace go do po-
rzucenia poganskiego zycia i nawrdcenia si¢ do Chrystusa. Drodzy Mysliwi, czy
Wy wiecie, ze na polowaniu moze Was dopas¢ faska Boza? Mozecie znalez¢ si¢
w przestrzeni napelnionej obecnoscia Boga. Moje s wszystkie lesne zwierze-
ta, stada na gorach i woly, znam wszystkie ptaki powietrzne, a polna zwierzy-

' Zob. T. NoGaj SJ: Dwie ambony..., s. 83-90. Szczegdlowy zyciorys $wigtego znalezié
mozna jest na wiekszo$ci portali fowieckich. Zob. http://www.lowiecki.pl/suchy/patron.htm [data
dostepu: 18.01.2018].

5 D. RANCEW-SIKORA: Sens polowania. Wspélczesne znaczenia tradycyjnych praktyk na
przykladzie analizy dyskursu towieckiego. Warszawa 2009, s. 234.
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na jest moja — moéwi Pan ustami Psalmisty”S. W innych wywodach czas polo-
wania traktowany byl jeszcze mniej dostownie, jako metafora wewnetrznej wal-
ki, ktora stanowi o rozwoju duchowej doskonatosci kazdej (nie tylko zaangazo-
wanej w myslistwo) jednostki: ,,[...] chce zaprosi¢ kazdego z Was, mysliwych, do
czego$, co nazywam polowaniem na Prawde w swoim sercu, a wigc do poszuki-
wania pelnej prawdy o Bogu i o cztowieku. Zaproszenie to dotyczy podjecia tru-
du walki o czysto$¢ duszy, o etyke mysliwska, o przestrzeganie zasad dobrego
kolezenstwa pelnego zyczliwosci, radosci i humoru, o przejrzystos¢ w codzien-
nym zyciu. [...] Aby zadba¢ o nasze dusze, potrzeba solidnego przygotowania,
niejednokrotnie wigkszego niz nasze przygotowanie na polowanie. Temu moze
fantastycznie postuzy¢ rachunek sumienia mysliwego. BadZzmy ostrozni w na-
szym postepowaniu, aby sobie diabet nie zrobil z nas ‘trofeum na $ciane¢’. Musi-
my umie¢ przygladac si¢ naszej duszy jak jelen w lustrze wody, by zobaczy¢ od-
bicie czyste i pigkne, niczym nie zmacone™’. Myélistwo jest wiec tutaj ¢wicze-
niem duchowym, elementem sztuki zycia, §wiecko/religijnie motywowanej sa-
modyscypliny, ktérej sprzyja przebywanie w bliskosci przyrody, w ramach ze-
spotu celow i warto$ci, cementujacych waska, elitarng spolecznos¢ polujacych.
Stanowi wybodr, ktory koreluje z potrzebg stosowania surowych moralnych za-
sad, nie za$ - jak mogtoby sie wydawac - z folgowaniem atawistycznym instynk-
tom czy gleboko skrywanej potrzebie manifestowania swojej dominacji w star-
ciu, ktére w coraz mniejszym stopniu przypomina pierwotng walke na $mier¢
i Zycie z wrogimi sitami przyrody, a coraz bardziej — podchody i osaczanie duzo
stabszego zwierzecia za pomoca zaawansowanych srodkéw technicznych.
Wydaje sie zatem, ze jednym z proceséw, jakie mozna zaobserwowa¢ na pod-
stawie zaréwno wypowiedzi duchownych zwigzanych z myslistwem, jak i sa-
mych mysliwych komentujacych swoje zaangazowanie, jest mitologizacja statu-
su praktyk towieckich na podstawie zZrédel pochodzacych w pierwszym rzedzie
z najblizszej religijnie tradycji, chrzescijanstwa (postaci $wigtych, wzorce osobo-
we, zasady etyczne, idea hierarchii stworzen uksztaltowana na pobieznie inter-
pretowanej zasadzie ludzkiej dominacji nad srodowiskiem, biblijnej wizji rajskiej
harmonii i nakazie troszczenia si¢ o nature). Dla autora ksigzki o dwdch ambo-
nach przej$cie pomiedzy ceremonia liturgiczng a ceremonialem towieckim jest
naturalne i ptynne, powigzane wspolnota znaczen i gestow. Myslistwo otoczone
jest uroczysta, wrecz mistyczng aura, gdyz podchwytuje i konsoliduje daw-
ng religijng wiez pomiedzy czlowiekiem jako depozytariuszem boskiego prze-
stania a $rodowiskiem, w ktérym ma si¢ realizowac jego misja dobrotliwej su-

'® Homilia bspa Stanistawa Napieraly wygloszona podczas XII Pielgrzymki Mysliwych
Okregu Kaliskiego 11 listopada 2014 roku. Dostepna w Internecie: http://www.swietyjozef.kalisz.
pl/HomilieBiskupa/114.html [data dostepu: 18.01.2018].

7 Fragment kazania wygloszonego podczas Mszy Hubertowskiej na rozpoczecie sezonu to-
wieckiego 2008/2009, koséciét parafialny w Niewistce, 8 listopada 2008 roku, cyt. za: T. NoGaj SJ:
Dwie ambony..., s. 158-159.
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premacji nad $wiatem. W tym uniwersum znaczen zwierz¢ pozostaje w pelni
zinstrumentalizowane, jego cierpienie i $mier¢ nie majg juz zadnej wagi wobec
nadrzednego dobra, jakim jest zasada kontroli i rownowazenia zasobéw przy-
rodniczych dla potrzeb ludzkiej spolecznosci. W ekonomie te daje sie wpisac
nawet obecnos¢ krzyza w lunecie mysliwskiej, przez pryzmat ktérego polujacy
celuje do zwierzyny, Zeby ja zabi¢ — kapelanowi mysliwemu przypomina ona nie
o okrutnym i niesprawiedliwym cierpieniu - ofierze Chrystusa, ktory przyszedt
zbawi¢ i przemieni¢ caly $wiat, ale o nieuchronnosci wlasnej $mierci (memento
mori)"®. Jednoczesnie owa usilna proba wyeksplikowania i nasycenia praktyk to-
wieckich religijnym sensem, obecna w wypowiedziach duchownych mysliwych,
moze $wiadczy¢ o ich niepokoju i skrywanej swiadomosci moralnej ambiwalen-
cji polowania. Wida¢ to wyraznie w akcentowaniu przez nich potrzeby oddawa-
nia wylacznie celnych strzatéw, ktére minimalizowatyby mozliwo$¢ cierpienia
zwierzat, ograniczenia lowiectwa rekreacyjnego na rzecz czysto ,gospodarcze-
go”, a nawet wyrzeczenia si¢ przemocy i zastapienia jej kontemplacjg przyrody*.
Ten moralny niepokdj zostaje jednak szybko stlumiony w narracji, ktéra wska-
zuje na organiczne powiazanie ze sobg trzech postaw: humanistycznego antro-
pocentryzmu, religijnego zaangazowania oraz nacjonalistycznie ugruntowanej
milosci do przyrody, ,,polskiej ziemi”, poddanej ,naturalnemu prawu”.

Myslistwo i pierwotna przestrzen sacrum

Powolywanie si¢ na narodowy rodowod praktyk lowieckich ma dwojaki charak-
ter: z jednej strony historyczny (gdy mowa jest o zwyczaju us§wieconym autory-
tetem wladcow, duchowienstwa i moznych), z drugiej — mitologiczny, jako spoj-
rzenie w blizej niezidentyfikowang polska przesztos¢, tongcag w mrokach dzie-
jow. W analizowanych wypowiedziach $wieckich i duchownych, ktére faczg ze
sobag religie i myslistwo, a zwlaszcza w publikowanych na nowo przez Polski
Zwiazek Lowiecki quasi-literackich dokumentach z pierwszej potowy XX wieku,
uderza bowiem czerpanie z obrazéw mitologizowanej prehistorii, okresu istnie-
nia ,najstarszego czlowieka”, ktdry nie posiada jeszcze skrystalizowanych wie-
rzen, lecz wyraza swoje zaczatkowe poczucie $wietosci i grozy w obliczu otacza-
jacego go $wiata. Dlatego tez w ksigzkach i artykulach pisanych przez mysliwych
efekt sakralizacji ich dzialan uzyskiwany jest czesto poprzez siegniecie do ar-

'8 T.NoGaJ SJ: Dwie ambony..., s. 117.

¥ Interesujace dywagacje na ten temat znalez¢ mozna w rozdziale ksiazki ks. Tomasza Noga-
ja poswieconym funkeji kapelana mysliwych, gdzie miedzy innymi pojawia si¢ wizja ksiedza od-
mawiajgcego na mysliwskiej ambonie rézaniec. Zob. ibidem, s. 160-166.
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chaicznego rodowodu praktyk towieckich, wyobrazong rekonstrukcje czasow,
w ktorych wzajemne relacje cztowieka i innych istot nie byty jeszcze naznaczone
teologiczng i ontologiczng asymetria, a kontakt ze zwierzeciem owiany byt aura
nadprzyrodzonego oddziatywania i boskiej tajemnicy. Innymi slowy, religijnie
podniosty nastréj towarzyszacy polowaniu, przywiazanie do obrzedowosci i ry-
tuatu, szczegélnych gestow i stéw, potrzeba wtajemniczenia mogg by¢ réwniez
wynikiem postrzegania siebie w relacji do mitologicznej przesztosci, jako etapu
trudnej, meskiej walki o przetrwanie, ktora rodzila wyjatkowe emocje i sposoby
obrazowania, stajace si¢ zaczatkiem kultéw i postaw religijnych. I jest to watek
fowieckiego pisarstwa, ktory wydaje si¢ szczegdlnie frapujacy dla studiow reli-
gioznawczych, faczacych ewolucje gatunku ludzkiego z potrzeba odczuwania sa-
crum, identyfikowania Zrddet §wietosci w obszarze uduchowionej przyrody.
Wspomniany zabieg mitologizacji na bazie wyobrazenia prehistorii obec-
ny jest choc¢by w czesto przytaczanych dzisiaj wypowiedziach Juliana Ejsmon-
da (1892-1930), pisarza, tlumacza i nestora polskiego myslistwa, publikujace-
go w prasie fowieckiej w pierwszej polowie XX wieku®’. W swojej refleksji nad
wysitkiem pierwotnych fowéw opisuje on w istocie hominizacje, wylanianie si¢
czlowieka z zywiolu zwierzecego bycia, poprzez narodziny typu umystowosci,
ktéry stawia siebie naprzeciwko dzikiej przyrody, nierzadko nadajac jej cechy
boskie, mistyczne (Zabobony mysliwskie)*'. W ksigzce Moje przygody towieckie
opisowi ceremonii pokotu towarzyszy podobne obrazowanie, ktére wyczaro-

* Zob. na przyklad opowies¢ o najwczesniejszych dziejach lowiectwa w Polsce, ktéra roz-
poczyna si¢ w czasach prehistorii: ,Najstarszym mieszkanicem ziem polskich byl czlowiek ja-
skin ojcowskich, towca mamutéw i zwierzat przedpotopowych, cztowiek-zwierz o mocnej, zwie-
rzecej budowie, grubych kosciach, niskim czole, wielkiej twarzy, wydatnych szczekach i w tyt
cofnietej brodzie. Ziemie nasza zamieszkiwaly woéwczas kudlate, rudawe mamuty, bujnym
futrem pokryte nosorozce, potworne hipopotamy, jaskiniowe lwy i niedZwiedzie, hieny pla-
miste, woly pizmowe i wielkorogie fosie. Krzemiennym toporem, dotem i sidtem walczyt dzi-
ki czlowiek z dzikim zwierzem, hartujac w tej wojnie sity swe i rozum. Lowiectwo dostarczy-
fo mu pierwotnego mieszkania [...], okrylo go futrem zwierza i ochronito przed chtodem.
Lowiectwo wreszcie karmito czlowieka migsem zwierzyny, ktorej pelne byly zimne bory”
(J. EysmoND: Zabobony mysliwskie. Warszawa 1926). Broszura poswigcona jest kwestii prze-
sadow mysliwych i swoistej magii otaczajacej polowanie, ktéra nosi znamiona wierzen ani-
mistycznych, a ktéra zdaniem autora znajduje swoja kontynuacje w rytualnych dziataniach
wspolczesnych mysliwych. Zdanie to zdaje sie podziela¢ ks. Tomasz Nogaj, cytujac na pierw-
szych stronach swojej ksigzki o dwdch ambonach ten wlasnie passus z dzieta Ejsmonda. Nieprzy-
padkowo réwniez opublikowany w latach 20. XX wieku zbiér mysliwskich opowiadan Ejsmon-
da, Moje przygody towieckie, zostal wznowiony w 2006 roku przez wydawnictwo i firme¢ towiecka
Artemix, z przekonaniem, ze ,kazdy mysliwy czy milosnik przyrody powinien posiadaé w swej
biblioteczce te perle polskiej literatury lowieckiej” (J. EjsMOND: Moje przygody towieckie. Warszawa
2006, s. 7).

2 Na temat pierwotnych wierzen powstajacych w konfrontacji spoleczenstw zbieracko-
-lowieckich z dzikg przyroda, zob. rozdzial pt. Pierwsze spotkania ze zwierzetami w ksigzce An-
drzeja Bereszynskiego i Sylwii Tomaszewskiej, ktora zatytutowana jest znamiennie — niemal ni-
czym echo rozwazan Ejsmonda - Zwierzeta a zabobony (Poznan 2006, s. 32 i n.).
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waé ma nastroj prastarej, pamietajacej mroki dziejow puszczy (,kniejéow”), wra-
zenie powtarzania przez mysliwych odwiecznego rytualu oraz sakralnej wagi
ich symbolicznych gestéw, takich jak uroczyste od$piewanie przy ognisku pie-
$ni do $w. Huberta?’. Mysliwi portretowani sg tu jako stojacy w glorii $wiatla,
zlotego blasku, polaczeni sakralnym podziwem dla dzikiej, niedostepnej, a jed-
nak poskromionej natury, ktdra otacza ich milczacg, czarng $ciang $wierkowe-
go boru (to poczucie sacrum jest zreszta zdaniem autora czym$ znamiennym
dla polskiej tradycji towieckiej — obserwuja je ,z zachwytem” obecni na miej-
scu cudzoziemcy). ,W lesie nocg mowi si¢ tylko szeptem, tak jak w kosciele. Las
bowiem ma w sobie dostojno$¢ $wiatyni”*, notuje Ejsmond, wspominajac at-
mosfere rzadowego polowania w Bialowiezy. W swojej gawedziarskiej opowie-
$ci wielokrotnie zapewnia on swojego odbiorce, ze pasjonatow lowiectwa i dzikg
przyrode taczy wiez mistycznej miloéci, za§ polowanie na chronigce si¢ w oste-
pach lasu zwierzeta jest aktem ,zaslubin na wieki wiekéw duszy mysliwskiej
z duszg puszczy”*. Slady pierwotnego animizmu, postrzegania natury w katego-
riach duchowych, jako niezaleznej sity sprawczej, noszg tez cytowane przekona-
nia mysliwych dotyczace zabitych przezen zwierzat, jak te dotyczace rysia, ktory
swojemu zabojcy mialby przekazywa¢ wilasne zwierzece cechy i odstania¢ lesne
tajemnice®. Wizja ,,milosnej walki” i duchowej identyfikacji z ofiara, przywotu-
jaca niegdysiejsze obyczaje spoleczenstw towiecko-zbierackich, przede wszyst-
kim maskowa¢ ma jednak brutalno$¢ nowoczesnego polowania, ktére mimo ca-
tej swojej rytualnej oprawy pozostaje pokazem ludzkiej sity i przewagi.

Na analogicznym efekcie opiera si¢ w swojej prozie poetyckiej Stefan Ze-
romski, tworzac w opowiadaniu Puszcza jodlowa obraz lirycznego ,ja”, narra-
tora powracajacego wielokro¢ i z uporem do wyobrazonej krainy dziecinstwa,
do niezmierzonych, niedostepnych kniei i boréw ziemi kieleckiej, ktore prze-
mierza, wcielajac si¢ w role prehistorycznego towcy. Jego egzystencja jest czasem
trwogi i walki, mierzenia swoich sit z zyciodajng i zarazem $mierciono$na, $wie-
ta i straszng przyroda:

Jak ja, tak samo wszyscy dawni ludzie, ktorzy niegdy$ wdzierali si¢ na te gory
i przemierzali wielkie lasy, poili si¢ tym samym jedlanym szumem, ten sam
zapach wciggali nozdrzami i tym samym czystym powietrzem napetniali ptu-
ca. Pierwszy, co wtargnal z oszczepem-li czy z siekierg brazowa w dloni, z po-
tudnia, od strony Wislan czy z péinocy, od strony Mazowszan, przyszed! przed
czasami, ktore ima i swoimi sposoby utrwala dla potomnych plotka cztowie-
cza — drzal pewnie w sobie, patrzac struchlalymi oczyma w puszcze Lysicy.

2 J. EysMOND: Moje przygody towieckie..., s. 209-210. Zob. tez komentarz w ksigzce S. Hop-
PE: Polski jezyk towiecki. Podrecznik dla mysliwych. Wyd. 2. Warszawa 1980, s. 172-177.

23 Ibidem, s. 14.

24 Tbidem, s. 9.

> Ibidem, s. 244.



82

Alina Mitek-Dziemba

Widzial bowiem wokot siebie drzewa srogie, zwartym ostepem stojace, wynio-
ste, borem niedosiegtym dla szybkolotnego spojrzenia wylegte w dal milami.
Lekliwa cze$¢ napelniala jego dusze, gdy mierzyl nieznane i niewidziane, gru-
be, obte, potezne pnie, podarte od przepekniec i okapane obarami zywicy, na
sto tokci wybiegajace pod niebo. [...] Z ciemnej lasu glebiny szed! na jego du-
sze, nastawal i napastowal glos dawien-dawny, nieodmienny, glteboki-wysoki,
ostrzezenie i napomnienie, $miech i placz, duma zamierajgca w pustce gtu-
chej. A skoro zamierala nuta lasowa, wyrywalo sie z puszczy wycie wilka albo
hukanie pochutliwe puchacza i przejmowalo serce czlowieka straszng bojaz-
nig. Przychodzien 6w tajnia czucia korzyt si¢ przed niemymi wielkodrzewami.
Chcial zrozumie¢ wyglos ich, jakoby zagmatwany i zamazany belkot niemo-
wy - azeby w nim znalez¢ odpowiedZ na niepewno$¢, tajemniczo$¢ i kruchoéé
zywota. Lecz w brzmieniu tym, podnoszacym si¢ z milczenia i odchodzacym
w milczenie, wiata nan tylko wiadomos$¢ o $mierci naglej a niespodziewane;.
Totez w trwodze swej wierzyl, ze w boru tym tai si¢, kryje i oddycha wiatrem
$piewnym duch wszystkomogacy, Swist-Po$wist, bozyszcze $mierci®®.

Niejasne poczucie sacrum i zagrozenia ze strony poteznej natury rekompen-
sowane jest codzienng rzeczywisto$cia matych mysliwskich zwyciestw, zdoby-
waniem miesa i skor, wydzieraniem przyrodzie czesci jej wltadzy i mocy w gwal-
townej konfrontacji z dzika zwierzyna. Puszcza jodtowa jest siedzibg ciemnych
sil, prastarych stowianskich bostw, ktérych nie zdotaly stamtad przegonic¢ swig-
tosci i zwyczaje chrzedcijanskie: ,Wiara nie do wytrzebienia, glucha, ciemno-
nocna, lesna, swoja, skrycie ciggnie sie wsiami, koleinami...”, pisze Zeromski?’.
Mitologiczny status fowcy, ktéry swoim ofiarom nadaje range religijna, jest wiec
podtrzymywany, i to pomimo pdzniejszej zmiany scenerii, kolejnych wydarzen
historycznych, nastania czaséw, w ktorych polowania staja si¢ arystokratycz-
ng rozrywka, przetaczania si¢ powstan i wojen, a wreszcie nadejscia odczaro-
wanej, $wieckiej wspolczesnosci. Znamienne, ze owa nostalgiczna wizja $wie-
tokrzyskich laséw jako krainy dziecinstwa, ostoi dawnej religijnosci i polskosci,
zwienczona zostaje plomienng afirmacja przynaleznosci tej dzikiej przyrody do
porzadku sacrum:

Zyj wiecznie, §wiatnico, ogrodzie lilii, serce lasow! Przeminetly nad tobg cza-
sy zle, zlane ludzka krwig. Ciagng inne, inne. Lecz ktéz moze wiedzie¢, czy
z plemienia ludzi, gdzie wszystko jest zmienne i niewiadome, nie wyjda zno-
wu drwale z siekierami, azeby $cig¢ do korzenia macierz jodlowa na podstawie
nowego prawa, w interesie jakiego$ handlu lub czyjegos$ niezbednego zysku.
Jakie badz bytoby prawo, czyjekolwiek by bylo, do tych przysztych barbarzyn-
cow poprzez wszystkie czasy wolam z krzykiem: nie pozwalam! Puszcza kro-
lewska, ksigzeca, biskupia, $wietokrzyska, chtopska ma zosta¢ na wieki wie-

%S, ZEROMSKIL: Puszcza jodtowa. Kielce 1989, s. 22-26.
7 Ibidem, s. 40.
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kéw, jako las nietykalny, siedlisko bozyszcz starych, po ktérym s$wiety jelen
chodzi - jako ucieczka anachoretéw, wielki oddech ziemi i zywa pie$n wiecz-
nosci.

Puszcza jest niczyja; nie moja ani twoja, ani nasza, jeno boza, §wietal?

To upodobanie dyskursu mysliwskiego do wpisywania si¢ w nostalgicz-
ny obraz prehistorii wydaje si¢ strategia obliczong na stworzenie iluzji egali-
tarnych, nasyconych religijnymi sensami wiezi pomiedzy czlowiekiem a obiek-
tem jego polowan. Oczywiscie, jest to ideologiczna wizja, ktéra na dtuzsza mete
nie jest w stanie wytrzymac zderzenia z rzeczywisto$cia, w tym ci$nienia roz-
nicy miedzy implikacjami dziatan mysliwskich dla relacji ludzko-zwierzecych
w spolecznosciach pierwotnych, plemiennych oraz wspolczesnych, zindustria-
lizowanych. Warto w tym miejscu przytoczy¢ konkluzje badan antropologicz-
nych dotyczacych ludéw praktykujacych subsistence hunting, a wigc poznanych
w ciggu XX wieku spotecznosci, ktorych gospodarka oparta byla na systemie
mys$liwsko-zbierackim. O ich ontologii, nie znajacej rozréznienia na to, co ludz-
kie, i to, co zwierzgce, czy tez to, co podmiotowe i przedmiotowe, pisal Tim
Ingold w eseju Hunting and Gathering as Ways of Perceiving the Environment
z 1996 roku, postugujac sie przyktadem kanadyjskiego plemienia Kri**. Wedle tej
analizy, postrzeganie uniwersum przez fowcodw-zbieraczy nie jest oparte na dy-
chotomii ludzkiej cywilizacji i dzikiej natury; calos¢ swiata stanowi raczej jed-
no wielkie pole relacji, w ktérym nie wyrdznia sie ludzkich i pozaludzkich ele-
mentéw otoczenia jako wymagajacych odrebnie zdefiniowanych zabiegow. Stad
tez nie dochodzi do ukonstytuowania si¢ opozycji cztowiek — zwierze z caly jej
asymetria, nawet jesli kontaktom obu tych bytéw towarzyszy przemoc. Co wig-
cej, kategorie podmiotowosci i osoby, ze wszystkimi ich metafizycznymi i religij-
nymi atrybutami, nie przynalezg jedynie do opisu ludzkich jednostek, cztonkéw
jedynego ,,rozumnego” gatunku. Z tego wzgledu religijna sprawczo$¢ czy ducho-
wos¢ (dusza) moze by¢ kwestig szerokiej, miedzygatunkowej dystrybucji. Relacje
spoleczne we wspoélnotach mysliwsko-zbierackich obejmujg takze $cigane zwie-
rzeta, z ktérymi nawigzuje si¢ komunikacje, na przyklad po to, by otrzymac¢ po-
zwolenie na ich upolowanie. Jest to wiez duchowa i sakralna, polegajaca na ak-
tywnej uwadze, interakcji i uczestnictwie nawzajem w swoich $wiatach. Stawia
ona na pierwszym miejscu zwierze jako podmiot i to podmiot religijny, zdolny
do aktywnosci na réwni z podmiotami ludzkimi. Daje to szczegdlng szanse na
symboliczne zréwnanie sit aktoréw polowania, a takze zupelnie inaczej projek-
tuje kwestie przemocy wobec zwierzecych ofiar i tego, co poczytywane jest za
towiecki sukces:

2 Tbidem, s. 44. Ostatnie zdania opowiadania Zeromskiego cytuje réwniez ks. T. Nogaj
iczyni je mottem swojej pracy.

# T. INcoLD: Hunting and Gathering as Ways of Perceiving the Environment. W: Redefining
Nature: Ecology, Culture, and Domestication. Eds. R. ELLEN, K. Fukul. Washington DC 1996.
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Czlonkowie spoteczno$ci mysliwsko-zbierackich slyng ze swojej odrazy do
przemocy w kontekscie relacji miedzyludzkich, i to samo dotyczy ich relacji ze
zwierzetami: spotkanie z nimi, w momencie u$miercania, jest — dla nich - za-
sadniczo pozbawione przemocy [nonviolent]. I podobnie, polowanie nie kon-
czy sie porazka, jak to bardzo czesto opisywane jest na Zachodzie, [...] jesli
ukoronowaniem poscigu nie jest ostatecznie schwytanie ofiary. Stanowi ono
raczej wysoce efektywng probe wciggniecia zwierzat przebywajacych w srodo-
wisku mysliwych w granice znanych relacji spotecznych i ustanowienia robo-
czych podstaw dla stosunkéw wzajemnosci i koegzystencji®.

Innymi sfowy, jak pisze Aaron S. Gross’, w pierwotnych praktykach towiec-
kich dochodzi do glosu szczegdlne wydarzenie religijne z udziatem zwierzecych
i ludzkich podmiotéw. Polowanie staje si¢ tu misterium zycia i $mierci, przemo-
cy i wspolczucia, ktérego nie da sie poréwnac z polowaniem wspdlczesnym, za-
planowanym jako pokaz dominacji, a ukrywajacym si¢ pod maska pelnej hipo-
kryzji mitosci do dzikich stworzen. Idea przednowoczesnej aktywnosci fowiec-
kiej kryje w sobie potencjal upodmiotowienia zwierzat, o ktérym nawet nie $ni
sie dzisiejszym mysliwym, bawigcym si¢ mysla o prehistorycznym rodowodzie
swoich dziatan. Polowanie dla pierwotnych fowcéw oznacza bowiem budowanie
osobowych, religijnie znaczacych wiezi w §wiecie, w ktérym przyroda posiada
wlasng sprawczos¢, a tym samym przyrodzong warto$¢. Dla wspotczesnych, re-
kreacyjnych mysliwych, zainteresowanych gtéwnie strzatem i uzyskaniem tro-
feum, wizja ta moze jedynie zakrawac¢ na ludows fantastyke, cho¢ o silnej nostal-
gii za nig $wiadczy z pewnoscig wiele istniejagcych wspodlczesnie literackich i teo-
logicznych prob mitologizacji, ktére zostaly opisane wyzej. Lowiectwo pozostaje
wen silnie idealizowanym momentem pierwszego spotkania cztowieka ze $wia-
tem przyrody, ktory zbiega si¢ z poczatkami ludzkiej kultury, a zarazem z proce-
sem ksztaltowania si¢ dychotomii ludzkie — zwierzece, podtrzymywanej od za-
rania przez religijne myslenie i odczuwanie. Roznica dotyczy jednak rozumienia
relacji zwierzecos$ci do sacrum. By¢ moze ambiwalencja w sposobie wpisywania
zwierzat w religijne uniwersum znaczen wynika stad wlasnie — z odmiennej per-
cepcji znaczenia i roli istot pozaludzkich w ramach przyjetej interpretacji religii
i duchowosci. W pierwszej, tradycyjnej wykladni, zwierze jest jedynie przedmio-
tem (ofiara) ludzkich zabiegéw i funkcja rozwijanych przez czlowieka symbo-
licznych znaczen, w drugiej (antropologicznej, wyraznie emancypacyjnej) wizji
ma szans¢ uczestniczy¢é w tworzeniu religijnych wiezi i senséw w ramach szer-
szej wspolnoty duchowego zycia, ktéra mozliwa jest do odtworzenia takze dzi-

% T. INGoLD: From Trust to Domination: An Alternative History of Human-Animals Rela-
tions. W: The Perception of the Environment: Essays in Livelihood, Dwelling and Skill. Ed. T. IN-
GoLD. London 2008, s. 69.

' A.S. Gross: The Question of the Animal and Religion. Theoretical Stakes, Practical Implica-
tions. New York 2015, s. 112.
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siaj. Blisko stad do nowego animizmu®. Pozostaje kwestig otwarta, czy nie jest
to kolejna utopia, tym razem idealizacja przysztosci wlasciwa dla kregow teolo-
gii zwierzat oraz religioznawstwa spod znaku animal studies.

Fot. 1. Sam Bates (pseudonim Smug): A Man with Birds - mural na High Street w Glasgow,
fot. A. Mitek-Dziemba.

2 Zob. G. HARVEY: Animism. Respecting the Living World. New York 2006.
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Abstract
Hunting and Religion
On the Religious Significance of Hunting Practices from the Perspective of Animal Studies

The main aim of the article is to consider the presence and function of religion (in most cases, the
Christian religion) in the broadly conceived hunting practices at the turn of the 21 century, as
well as the presence of religious motivation and ideological commitment in the hunters’ community
from the perspective of religious studies inspired by the empirical research into the human-animal
relationship (known as animal studies). The hunting narrative is shown, on the one hand, as eagerly
seeking legitimacy and support from institutional religion (evidenced by the patron saints of hunting,
the hunting ceremonial that has close parallels in the church ceremonial, and the argument in favour
of “ecological balance” and “nature management” based on theological sources) and, on the other
hand, as disguising an unethical and religiously unacceptable element of the arbitrary taking of life
and inflicting pain without a shadow of empathy or without respecting the right to existence of what
is a vulnerable being, even more so because it is devoid of human tools and rationality. The author’s
examination of the issues leads to the discussion of the hunters’ religious mythologizing of their own
status which draws on the ancient origin of hunting practices in prehistoric times: a period when the
human-animal relationship was not yet marked by dualistic division and ontological asymmetry. The
paper ultimately aims at the analysis of the way hunting is presented in religious studies research, of
the difference between the implications of hunting activities for the human-animal relationship in
premodern tribal communities (which practised subsistence hunting) and contemporary industrial-
ized ones, and of the possibility of granting religious subjecthood to animals which stems from the
return to the non-dichotomous, relational and dynamic view of the world typical of hunter-gatherers’
times.

Keywords:
hunting, religion, Christianity, animals, religious studies

A6cTpakT
OxoTa u penurua
O penurnoBefyeckor oLeHKe OXOTHUYbEN NpPaKTUKK B acnekTe animal studies

LlebIo CTAaTbY SB/ISIETCSI OTBET HAa BOIIPOC O CYIIeCTBOBAHII U POJIM PEINTHUM, TIPEK/ie BCETO XPIC-
TUAHCKOI, B IIVPOKO TIOHMMAaeMOJi OXOTHMYbeN pakTuke Ha pyoexxe XX u XXI croneruit. Kpome
TOTO, B pab0Te AaeTcs OLleHKa PeTUTMO3HOM MOTUBUPOBKY 1 MJIeOTOTMIECKOl aHTXKIPOBAHHOCTI
OXOTHMKOB C TOYKM) 3PEHNA penuruonefeHus. VIHCIMpalyer Takoro MoAXo/a MOCTY>KIIN SMIIN-
pudecKie MCCIeTOBAHMA OTHOMIECHNIT MeX/Y TIOAbMI U )XUBOTHBIMU (animal studies). OXOTHUYMIT
HappaTyuB TPaKTYeTCs, C OJIHON CTOPOHBDI, KaK MIYIIVil IETUTUMU3AINHU U HOAEPXKKI Y aBTOPUTE-
Ta pemuruu (CBATbIE ITIOKPOBUTEN OXOTBI, OXOTHUYBI PUTYAIIbI, CXOZHBIE B YeM-TO C LlePKOBHbIMIL,
apryMeHTalusi «3KOTOTMYECKOr0 PaBHOBECHsI» U YIIPABIeHNS IIPUPOLNONL, CChITAIONIASNCS Ha Pes-
TMO3HbIe NCTOYHNKM). C [PYTOii CTOPOHDI, OH TPEACTABIACTCA KaK MAaCKYIOIINIT HedTYeCKNil, He
006psIeMBIiT peJINTHell 97IeMeHT apOUTPaTbHOTO IUIIEHNSI XXU3HIL U IPUHECeHNs CTPpafaHmit 6e3
TEHU SMIIATUY WM YBa)KeHMA IIPaB Ha CYIIeCTBOBaHNE TeX, KTO Oosee c1ab (T.e. He MMeeT deoBe-
JeCKIX MHCTPYMEHTOB 11 He 00/1afjaeT PaIjIOHaIbHOCTBIO). ABTOP IIOFHVMAET BOIIPOCHI PEIATIO03-
HOJT MyOIOTM3aIMY OXOTHUKAMM COOCTBEHHOTO CTaTyca, ONMPAsACh HA apXandecKylo pOfiOC/IOB-
HYIO OXOTHIYbeIT IPAKTUKM, YXOASILIeN KOPHAMI B JOMCTOPUUECKe BpeMeHa, KOTfa OTHOIICHNS
Ye/I0BeKa VI )KBOTHOTO He ObI/IN ellle {yaIMCTUYeCKY PasJie/leHbl M OHTOMOTMYECKY aCCYIMETPUYHBIL.
B crarbe 0Tpa)kaeTcsi CIIOco0 IPefCTaBIeHISI OXOThI B PEIUTMOBEIIeCKIX CCIEOBAHMAK, a TAKKe
BBIAB/IAIOTCA PasHMUI[BI MEKIY UMIUIMKAIMAMY OXOTHIYECKMX HeJICTBUII B OTHOIIEHNUAX YelOBEK
- )KMBOTHOE B IIePBOOBITHOM, TpaiibanbHOM (IIPaKTUKYIOLEM TaK Has. subsistence hunting) u cos-
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PEeMEHHOM, MHAYCTpUaIbHOM obiecTBe. Kpome TOro, aBTOp CTpeMMTCS yKa3aTh Ha BO3MOXXHOCTH
PEUTIO3HOTO OIIpeMeYMBaH XMBOTHBIX, KOTOPOE IapaloOKCaIbHO BbITEKAET 113 BO3BPAICHNUS
K HCJII/IXOTOMI/I‘{CCKOMY, OTHOCI/ITeHhHOMy n I[]/IHaMI/I‘{eCKOMy BUIEHUIO MIIpa, TUIINYHOMY /IS 3I10-
XI1 OXOTBI 11 COOMPATENbCTBA.
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