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Zwierzecy cmentarz z Pana Tadeusza
Mickiewiczowska zootanatologia
w Swietle wiedzy indygenicznej

Tradycyjne ludowe ,etologie”, majace swoje empiryczne podloze i poparcie
w terenowej obserwacji, zwykle zdradzaly przekonanie o laczacym czlowieka
i zwierze istnieniowym podobienstwie. Bralo si¢ ono z nieznajacego jeszcze
ontologicznych podzialéw uczestniczacego podejscia do $wiata, ktdre charak-
teryzowalo dawne lokalne spofecznosci funkcjonujagce w bliskich relacjach
z wlasnym przyrodniczym otoczeniem. Wiedza o zwierzetach jako krewnych
i przodkach cztowieka rodzila si¢ tutaj z potrzeby przyjecia nie-ludzkiego punk-
tu widzenia w trakcie procesu udomawiania i podczas polowania, z czasem do-
tyczac rowniez wszystkich zwigzanych z animalnymi bytami wierzen. Zwierzeta
zyly w nich i umieraly jak ludzie, ich zachowania zas, w tym te tanatyczne,
przejawialy intencjonalny, sprawczy, podmiotowy i osobowy charakter. Do dzi$
taka perspektywe mozna odnalez¢ jeszcze w $wiatopogladach rdzennych ludow
fowiecko-zbierackich, a zwlaszcza w ich ludowych podaniach, ktdre coraz czeg-
$ciej odczytuje sie nie tyle na prawach mitycznej fikcji, ile jako ekspresje kultury
indygenicznej'. Slady myslenia o zwierzetach jako o nie-ludzkich osobach za-
chowatly si¢ réwniez w niektdérych peryferyjnych rodzimych narracjach, bliskich
pradawnym wierzeniom animistycznym i panpsychistycznym. Uwidaczniajg
one alternatywng wobec zachodniej koncepcje rzeczywistosci jako wspdlnoty
zbieznych ze soba w we wszystkich aspektach réznogatunkowych istnien.

' Zob. E. BINCzYCKA: Animist realism. Wspdlczesne mitoznawstwo a komparatystyka lite-
racka. ,Rocznik Komparatystyczny” 2016, nr 7, s. 103-115.
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W Panatadeuszowym opisie matecznika (Ksigga IV: Dyplomatyka i towy),
a zwlaszcza znajdujgcego sie w nim zwierzecego cmentarza, takze mozna od-
nalez¢ owo wywiedzione z lokalnych przekazéw podejscie do przyrodniczego
uniwersum. Zwierzeta podlegaja tu analogicznym do ludzi behawioralnym
regulom i - w przeczuciu $mierci - odchodzg ku lesnym ostepom, by umrze¢
w nich w spokoju, na wlasnych warunkach. Poetycka mysl o niedostepnosci
animalnych szczatkow, powtdrzona tez w odautorskich Objasnieniach, pozwala
czgsciowo uchyli¢ basniowa konwencje fragmentu oraz rozwazy¢ go réwniez
w niefikcjonalnym etno-etologicznym porzadku. Tym bardziej ze motyw do-
stepnego takze nie-ludziom podejscia do wlasnego konca Mickiewicz czerpie
z zakorzenionych w bezposrednim doswiadczeniu slowianskich wierzen, do-
petnianych ponadto wlasnymi i cudzymi ,terenowymi obserwacjami”. Stwarza
to okazje do ponownego przyjrzenia si¢ romantycznemu ustepowi — jako czer-
piacej z wiedzy indygenicznej opowiesci o mozliwej w $wiecie zwierzat ,,sztu-
ce umierania” oraz jako antycypacji wspdlczesnych rozpoznan o ,duchowym
zyciu zwierzat”, ktore coraz czesciej staje sie przedmiotem zainteresowan nauk
przyrodniczych.

Mickiewiczowski matecznik w przesztosci nie raz i nie dwa intrygowal litera-
turoznawcdow, zwracajacych uwage na jego nazewniczy i mitotwoérczy fenomen.
Do historii przeszta zwlaszcza interpretacja Marka Bienczyka, wspotautora ka-
nonicznego eseju-tryptyku Tajemnice zwierzgt (napisanego wraz z Aleksandrem
Nawareckim i Dorotg Siwicka)’, ktérego przedmiotem byta miedzy innymi
animalna ars moriendi z Pana Tadeusza. Bienczyk zwracal uwage na etolo-
giczne prawdopodobienstwo poematu, w tym na wierno$¢ opiséw tanatycz-
nych zwierzecych zwyczajow, nieuniewazniang nawet przez miejscami basniowa,
miejscami za$ sielankowa konwencje wywodu. Poszukujac przyczyn wybo-
ru takiej poetyckiej strategii, badacz wskazywal na wplyw zaprzyjaznionych
z Mickiewiczem milosnikéw przyrody (gtéwnie malarza, Jozefa Oleszkiewicza),
by nastepnie zestawia¢ ich wiedze z argumentami znanych juz sobie zoo-
psychologicznych autorytetow (na czele z Konradem Lorenzem i Karlem von
Frischem’). Nieznalezienie dowodéw na istnienie zwierzecych cmentarzy szybko

sklonilo jednak Bieniczyka do zarzucenia podobnych odczytan oraz interpretacji

* Zob. A. NAWARECKI, M. BieNczYK, D. Stwicka: Tajemnice zwierzgt. Tryptyk. W: Tajem-
nice Mickiewicza. Red. M. ZIELINSKA. Warszawa 1998.

® Marek Bieficzyk powoluje si¢ tu na glo$na prace etologa o architekturze zwierzat (tytut
oryginalny: Tiere Als Baumeister [1974]).
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utworu wylacznie w porzadku historii idei. W Tajemnicach zwierzgt matecznik
stawal si¢ przede wszystkim $§wiadectwem dokonujacej si¢ w epoce Mickiewicza
$wiadomosciowej przemiany, na skutek ktorej cztowiek utracil mozliwos¢ bez-
posredniego kontaktu ze swiatem przyrody, a co za tym idzie - takze sposob-
nos¢ jego rozumienia. W opinii krytyka zwierzecy cmentarz mial wiec stanowic
znak zerwanej wigzi miedzy kulturg a naturg, pomnik bliskiej kiedy$ ludziom
animalnej rzeczywistosci, artefakt nostalgii za miniong juz bezpowrotnie ludz-
ko-nie-ludzka wspolnota. Uobecnial ponadto dokonanie sie kulturowo-spotecz-
nych proceséw, ktorych rezultatem bylo ,zamilkniecie zwierzat”, arbitralnie
pozbawianych zdolnosci odczuwania, komunikowania sie, myslenia, a przez to
takze marginalizowanych i wykluczanych. Mogly one odtad oznajmia¢ jedynie
o samym czlowieku; stuzy¢ jego mysleniu o $wiecie, sprzyja¢ zlozonym men-
talnym projekcjom, stanowi¢ pretekst dla ustanawiania symbolicznych senséw
i powotywania bytowych hierarchii*:

Zwierzeta analizowane dajg tylko odpowiedzi, ktére si¢ od nich zada i w ten
sposob odsytaja ostatecznie czlowieka do zamknietych kodow jego jezyka, za
ktérymi to milczenia zwierzat analizuje czlowieka. Bo ¢4z tez szczegblnego
przekazuja basn i piesn gminna, ktére towarzysza kosciom? Wypelnione sg
jezykiem zwierzat, sg $wiadectwem z pogranicza tajemnicy: z prachwili, gdy
mowa zwierzat byla jeszcze uchwytna i nie zdazyla osia$¢ czy rozplynac sie
w milczeniu, gdy zwierzeta, dodajmy, umieraly jeszcze w inny sposob’.

Na marginesie Tajemnic zwierzgt warto jednak doda¢, ze nie wszystkie te
kulturowe strategie byly zawsze w pelni intencjonalne czy u§wiadomione - an-
tropocentryczne schematy przechowywat zazwyczaj kazdy zorientowany sub-
limacyjnie humanistyczny dyskurs. Paradoksalnie, pewnych supremacyjnych
uwiklan nie udalo si¢ réwniez unikna¢ samemu Bienczykowi, pomimo nie-
watpliwego empatycznego zaangazowania i etycznego przestania jego wywodu.
Pod pidérem krytyka sposob istnienia zwierzecego cmentarza niezamierzenie
za$wiadczal bowiem o stabilnosci antropologicznej réznicy — przez nieprzekra-
czalny rozdzial ludzkich i nie-ludzkich moduséw umierania. Czlowieka, podob-
nie jak w filozofii Martina Heideggera, mialo w tym wzgledzie wyréznia¢ twor-
cze, aktywne podejscie do $mierci, zwierze za$ — zwykle ginigcie, wyczerpujace
si¢ ,,po prostu” zycie’. Zapewne dlatego uznany za radykalnie inny niz ludzki
animalny koniec stawal si¢ w eseju przedmiotem metaforycznych przetworzen,
reprezentujac uwznioslona, dajacg si¢ estetycznie kontemplowa¢ tajemnice; znak
niemal metafizycznych wartosci:

* Zob. C. LEvI-STrAUSS: Mys] nieoswojona. Przel. A. Zajaczrkowskl. Warszawa 1969, s. 61.

> A. NAWARECKI, M. BieNczyk, D. StwickaA: Tajemnice zwierzgt..., s. 204.

¢ Zob. P. Moscickr: Zwierzg, ktére umieram. Heidegger, Derrida, Agamben. ,Konteksty”
2009, nr 4, s. 67.
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Smier¢ zwierzecia tym si¢ rézni od ludzkiej, méwi Céline, ze zdaje sie rozgry-
wa¢é poza wszelkim teatrem, poza sceng. Jest przede wszystkim osobna, sama
w sobie, nie krzykliwa — i w tym sensie pigkna i godna. Pojecie $mierci na-
turalnej nabiera przewrotnej dostownosci, jest to naturalna $mier¢ naturalna,
ktora wytwarza — w kazdym sensie - jak najmniej $ladow’.

Co by sie jednak stalo, gdyby, inaczej niz Bienczyk, podazy¢ za sugestiami
Mickiewiczowskich przyjaciél i nie porzucaé calkowicie etologicznej recepciji
matecznika? Tym bardziej ze przyrodoznawcze prawdopodobiefistwo poematu
zdaje si¢ mie¢ swa geneze rowniez w osobistym doswiadczeniu poety, znajace-
go z autopsji realia Zycia na wsi’. Jak przekonuje w Wolnym mysliwym Marta
Piwinska, Mickiewicz mégt bowiem zetkna¢ si¢ ze zwyczajami dzikich zwierzat,
wedrujac wraz z mysliwymi po lesnych ostepach Litwy, wcigz w duzej mierze
nieprzetworzonych przez czlowieka’. Owo raczej bierne niz czynne uczestnic-
two w polowaniach (zdaniem Piwinskiej, ,,nikt nie wspomina, by [Mickiewicz -
A.F] co$ ustrzelit”) sprzyjalo poznaniu animalnych zachowan i przejawianych
wobec nich ludzkich postaw - znajomosci lokalnego, oddolnego pojmowania

7 A. NAWARECKI, M. BieNczyk, D. Stwicka: Tajemnice zwierzgt..., s. 201-212.

8 Tbidem, s. 192.

° Jak pisze Jozef Rostafinski: ,W zachodniej Europie dawno juz obdarto ziemie z jej lesnego
plaszcza. Palono od srednich wiekow cale lasy, zeby na ich zgliszczach prowadzi¢ gospodarstwo
na lazach. Rabano bory na budulec. W poczatkach XIX wieku ziemia zostala tam ujarzmiona
pod ptug, lasy i bory byly tylko bujnemi wyspami zielonoéci, wznoszacemi si¢ tu i 6wdzie ponad
fanami zboza i winnic. Catkiem inaczej byto w owym czasie na Litwie. Ten kraj byl przewaznie
lesisty, ziemig rodzicielke czlowieka i bezlesne obszary otaczala zewszad na widnokregu smuga
lasu lub siny zwal boru. Jednostajna run zielonych laséw lub sinych boréw, wglebione w nig
ostrowy szachownic pol i golych pustaci, tu i éwdzie blade szyby jezior, I$nigce w stoncu jak
drogie kamienie, wszystko tu i éwdzie posypane — niby piaskiem - narzutowemi gtazami, oto
widok przyrody Litwy z lotu ptaka w poczatkach XIX wieku. Tto ziemi rodzinnej poety to
nie rola, a le$ne przestworze”. IDEM: Las, bor, puszcza, matecznik jako natura i basi w poezji
Mickiewicza. Krakow 1921, s. 3. Wtdruje mu takze Marta Piwinska w opisie wynikajacych z tego
obyczajow: ,Mysliwy wie, co ma robi¢, bo méwi do niego natura, bo méwi do niego samo zycie.
Byly to niebezpieczne drogi myslowe, prowadzily do apologii sily, barbarzynstwa, jasnowlosej
bestii... Mickiewicz tych drog sie nie bal. Ale Slowianie dzika droga barbarzyncéw nie cha-
dzali - moéwil pozniej w prelekcjach paryskich - bo ziemia tu zyzna, natura hojna i zyczliwa
ludziom od wiekéw, dostatek za$ sprawia, ze ten lud szczesliwy i wesoly staje sie tatwym tupem
dla kolejnych najezdzcéw i wcigz popada w niewole. Tylko na Litwie pozostato troche dawnej
péinocnej dzikosci, Litwa od wiekéw byta terenem polowan”. EApEM: Wolny mysliwy. Osiem
prob czytania Mickiewicza. Gdansk 2003, s. 133.

0 Tbidem, s. 135.
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przyrody. Nieistniejacy juz niemal w Europie jakosciowo-konkretny stosunek do
zwierzat w anachronicznym rodzimym krajobrazie wciaz bywat jeszcze mozliwy
do wychwycenia, a przynajmniej zywo obecny w wigkszosci dostepnych poecie
gminnych przekazow''. Mickiewiczowi dane wigc byto natrafiaé na pozostatosci
dawnego podejscia czltowieka do swego lesnego otoczenia, stysze¢ o ludzko-
-nie-ludzkich zalezno$ciach, spotyka¢ si¢ z przekonaniem o Iaczacych oba
$wiaty bytowych analogiach. Las nie stanowil z tej perspektywy czyjejkolwiek
wlasnosci, lecz nalezaca wylacznie do siebie autonomiczng przestrzen, ktora
zamieszkiwala wielogatunkowa zwierzeca (i roélinna) zbiorowos¢, nierdzniaca
sie istotowo od ludzkiej. Od rozumienia zachodzacych miedzy poszczegdlnymi
stworzeniami relacji zalezala cala mysliwska wiedza o polowaniu, ktérg pozy-
skiwano na drodze bezposredniego doswiadczania przyrodniczej rzeczywistosci.
Przekladalo si¢ ono na umiejetnos¢ obserwacji i odstuchu, na nawigzywanie
bliskiego kontaktu z tym, co animalne, a nawet na préby odnajdywania si¢
»po nie-ludzkiej stronie” zycia; w zwierzecym potozeniu. Chodzifo tu zwlaszcza
o przyswojenie sobie nawykow tropionego stworzenia, przyjecie jego sposobu
pojmowania §wiata, a nawet performatywnego odtwarzania zwierzecej tozsa-
mosci'’, w ktorej istnienie skuteczny myséliwy nigdy nie mogl watpi¢. Piwinska
okresla te $wiadomos$¢ mianem znajomosci jezyka ziemi®, w tworczosci poety
»wszechobecnej, uwewnetrznionej, podanej jako jedna z prawd odwiecznych
i znanych powszechnie™".

Mozna tym samym zaryzykowal twierdzenie, ze Mickiewiczowska filo-
zofia przyrody wywodzila sie nie tylko z koncepcji Spinozy, Swedenborga
i Schellinga czy znamiennego dla epoki namystu nad sentymentalnymi ,po-
wrotami do natury”. W nie mniejszym stopniu poeta czerpal takze z za-
korzenionych w empirii ,terenowych rozpoznan”, zwlaszcza za$ z lokalnych
ludowych zwyczajow, w ktorych zycie w relacji ze zwierzetami bylo jeszcze
zalozona z gory oczywistoscig. Przechowywaly one w sobie archaiczne wzory
myslenia o czlowieku i §wiecie, oparte na przynaleznosci, jednosci, wspolnocie,
gdzie ludzie i nie-ludzie funkcjonowali jako niepomniejszone wzgledem siebie
habitaty. Z tego poetyckiego laczenia nowych i dawnych perspektyw - opty-
ki dystansowania si¢ wobec przyrody oraz braku owego dystansu - wyni-
kal réwniez poznawczy horyzont przyrodniczych fragmentéw Pana Tadeusza.

"' Bezposrednig inspiracjag dla opisu matecznika byt dla Mickiewicza utwor Stefana
Witwickiego, oparty na bialoruskich legendach i przestaniach wierzeniowych. Pewien wplyw
na poete mogly mie¢ w tym wzgledzie réwniez teksty Aleksandra Potujanskiego i Jana Czeczota.
Zob. J. ROSTAFINSKI: Las, bor, puszcza, matecznik..., s. 20-29.

> Zob. np. R. Pierorri, D. WiLpcaT: Traditional Ecological Knowledge. ,Ecological
Applications” 2000, vol. 10, nr 5; R. WILLERSLEV: Soul Hunters. Hunting, Animism and
Personhood among the Siberian Yukaghirs. Berkeley 2007.

® M. PrwiNska: Wolny mysliwy..., s. 124.

* Ibidem.
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Tesknota Mickiewicza za niemozliwym juz wlasnym ,powrotem do przeszlo-
$ci” szla bowiem w parze z twdrczym rejestrowaniem cudzej z nig zazylosci;
z ujmowaniem pradawnej wiezi wsi z lasem, ktérg poeta rozumial i podzielat®.
Skutkowalo to jego $wiatopogladowym pozostawaniem ,w pol drogi”, widocz-
nym zwlaszcza w stosunku do rodzimej umystowosci - z uobecnianiem za-
réwno zywionej wobec tradycji nostalgii, jak i utrwalonych przez owa tradycje
postaw wobec przyrodniczej rzeczywistosci.

U Mickiewicza mozna zatem rozpozna¢ odziedziczong z przeszlosci uwazno$é
na animalne istnienie jako takie, o ktérym wiedz¢ czerpie si¢ z przeswiadcze-
nia, ze od znajomosci zwierzecych zachowan zalezy takze ludzka egzystencja.
Istotny staje si¢ tutaj punkt widzenia reprezentantéw lokalnej wspoélnoty, ktory
w przypadku litewskich mysliwych zachowywal pewng zbieznos¢ z mentalno-
$cig spofecznosci minionych, zwlaszcza tych bardziej lub mniej odcietych od
przemian zachodniego sposobu myslenia'. Laczyto je podobne podejscie do
przyrodniczej rzeczywistosci, zakladajace, ze pewne cechy ludzkie s zarazem
wlasnosciag nie-ludzi — zwierzecych badz roslinnych bytéw. Wszystkie stworze-
nia mogty dysponowac dzieki temu zblizonym ontologicznym statusem, ktdry,
cho¢ dostrzegany zwykle w kontekécie polowania, dawal zna¢ o sobie takze
w innych niezwigzanych z nim sytuacjach.

Zdaniem wspolczesnych etnologéw, przekonanie o zalezno$¢ miedzy ludz-
mi i zwierzetami byto dla spolecznosci minionych nie tyle kwestig religijnego
zwyczaju, ile wyrazem praktycznej postawy wobec rzeczywisto$ci. Wierzenia
animistyczne czy panpsychistyczne pociagaly za soba konkretny model za-
mieszkiwania $wiata, w ktérym czlowiek pozostawal w szeregu relacji wzgledem
swego blizszego i dalszego przyrodniczego otoczenia. Szed! za tym szacunek dla
wlasnego nie-ludzkiego sasiedztwa, reagowanie na zachodzace w nim zmiany,
a takze bycie w stalym dialogu z zamieszkujacymi te przestrzen bytami -
uobecnieniem przenikajacych wszystko, co zyje, sit witalnych. Wedlug antro-
pologa Tima Ingolda, w dawnych typach percepcji ,istnienia nie uznawano za
objawienie wcze$niej okreslonych form, ale za proces, podczas ktdrego te formy

'® Zob. Z. STEFANOWSKA: Préba zdrowego rozumu. Studia o Mickiewiczu. Warszawa 1976,
s. 19.

' Na takie inspiracje Mickiewicz wskazuje wprost na przyktad w II czesci Dziadéw, méwiac
o obrzedach wspolnych dla ,wszystkich ludéw poganskich, w dawnej Grecji za czaséw home-
rycznych, w Skandynawii, na Wschodzie i dotad po wyspach Nowego Swiata”. A. MICKIEWICZ:
Dzieta. T. I1I: Dramaty. Oprac. Z. STEFANOWSKA. Warszawa 1999, s. 13.
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powstajg”’, kazde zywe stworzenie za$ funkcjonowalo tu ,jako niepodzielne
centrum $wiadomosci i sprawczoéci - jako dysponent, w danym splocie zda-
rzen, dynamicznego potencjalu wszystkich mozliwych relacji”. Podmiotowos¢
nie byla zatem zwierzetom przydawana arbitralnie, stanowita raczej oczywistg
konsekwencje samej ich egzystencji — dla spolecznosci minionych kazda nie-
-ludzka istota faktycznie byla osoba, nie za$ traktowanym niczym osoba bytem,
zawsze mogacym utraci¢ owa pozycje. Podobny sposéb myslenia przekladat
sie na istnieniowq paralelno$¢ ludzi i nie-ludzi, gdzie Zzadne nie bylo dla tego
drugiego punktem odniesienia, lecz dzielilo z nim podobny Zyciowy status.
Zaréowno czlowieka, jak i zwierze faczyly tym samym analogiczne ,przygody
ciala” oraz podmiotowe wlasciwosci — umiejetnos¢ myslenia i porozumiewa-
nia si¢, intencjonalno$¢, emocjonalnos¢, duchowosé. Owa wspoélnota byla dla
mysliwych podstawg udanej mentalnej projekcji, ktéra umozliwiata skuteczne
polowanie — podczas tropienia wyobrazali oni sobie siebie jako dane stworze-
nie w oparciu o zblizone dyspozycje ciala': podobne odczuwanie, doznawanie,
przezywanie, doswiadczanie i uleganie afektom.

Dokonywane na gruncie empirii rozpoznania stuzyly jednak réwniez reflek-
sji nad swoim i cudzym umiejscowieniem w $wiecie, ktore nie znato jeszcze kate-
gorycznych rozréznien na naturalne i kulturowe. Kazdy gatunek moégl posiadac¢
wszelkie spoleczne atrybuty osoby — wlasny system pokrewienstw, zwierzchno-
$ci i norm zachowan, wlasne zwyczaje i obrzedy, wlasne siedziby i domostwa,
wreszcie za$ wlasne dobra i artefakty”. Zwierzetom przypisywano dzieki temu
zdolno$¢ tworzenia ztozonych relacyjnych ukladow, ktorych ksztalt zalezal od
cielesnego usytuowania danej klasy stworzen - ich zwigzki ze $wiatem pozo-
stawaly od siebie odmienne tak, jak odmienne pozostawaly ich ciata. Byta to
jednak zawsze odmienno$¢ ,czlowieka w zwierzecym ciele”, gdyz za pierwot-
ng forme¢ bytu uwazano t¢ ludzka, przejawiajaca si¢ w réznych, réwniez nie-

' Ten cytat i nastepny: T. INGOLD: Preface to the paperback edition. W: What is an Animal?.
Red. EADEM. London-New York 1994, s. XXIV.

" Do urzeczywistniania nie-ludzkiego punktu widzenia doprowadzata najczesciej mime-
tyczna empatia dokonywana na poziomie ciala, ktére odczuwa, doznaje, przezywa, do$wiadcza,
ulega afektom i dopuszcza do glosu inny poziom istnienia. Jak zauwaza Rane Willerslev, ba-
dacz ginacych kultur autochtonicznych, ktére zachowaly jeszcze cze$é prastarych obyczajow,
nie oznaczala ona zwyklej reprezentacji, ale miata zupetnie fizyczng podstawe: ,[...] nie moge
wiedzie¢ na pewno, jaki jest $wiat z punktu widzenia innej istoty. Jednak poprzez empatyczne
nasladowanie zachowania cielesnego, zmystéw, uczu¢ moge przyjac jakos¢ perspektywy drugiej
osoby, gdyz doswiadczenia, ktére dziele si¢ z innymi poprzez praktykowanie mimetycznej em-
patii, nawet gdy sa wyobrazane jako wspodldzielone, nie sa fikcyjne. Rozumiem przez to, ze nie
s3 one czystymi fantazjami, ale zyskuja wymiar ‘rzeczywisto$ci’ poprzez ich polaczenie z moim
zywym cialem”. Zob. R. WILLERSLEV: Soul Hunters..., s. 106. Przel. - A.F.

¥ E. Viveiros DE Castro: Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism. ,Journal
of the Royal Anthropological Institute” 1998, vol. 4, nr 3, s. 469-488. Zob. tez: K. SWIERK:
Perspektywizm, mitos¢ i cykady. Uczucia, transformacje i etos w opowiesci Jerinti z folkloru Indian
Matsigenka. ,Indigena” 2013, nr 1, s. 36.

191



192 Anna Filipowicz

-ludzkich, postaciach istnienia®. Szerzej pisze o tym Eduardo Viveiros de Castro,
przyjmujac teze o ,multinaturalizmie” spotecznoéci minionych” - zaktada ona
obecnos¢ tej samej dla wszystkich stworzen kultury oraz wielu odrebnych natur:

Punkt widzenia jest w ciele [...] ale jest tylko jeden punkt widzenia, punkt
widzenia ludzkosci. [...] Réznica miedzy gatunkami [...] jest nie tyle zasada
rozréznienia, ile zasadg relacji. Po pierwsze, réznica miedzy gatunkami nie
jest anatomiczna ani fizjologiczna, lecz behawioralna lub etologiczna (to, co
odréznia dany gatunek, znacznie wykracza poza jego etogram - tego, co je,
gdzie zyje, czy zyje w grupie czy nie itd. - niz jego morfologia)™.

Zbiezny ontologicznie status wszystkich bytow (jako osob) nie stal wiec
wcale w sprzecznosci z mozliwoscia doswiadczania rzeczywistosci z rozma-
itych cielesnych perspektyw - jej odrebnego widzenia, styszenia, smakowania,
poruszania si¢ w niej i dzialania. Blisko stad bylo do uznawania ludzkich
i nie-ludzkich istnien za szereg subiektywnych uniwerséw, znanych z koncepcji
Jakoba von Uexkiilla wokdtswiatéw — umweltéw™, ktére determinujg percepcje
otoczenia i wplywaja na jego rozumienie. Wedlug biologa zywe istoty podlegaja
bowiem tym samym zewnetrznym wplywom oraz paralelnie nan reaguja, czy-
nig to jednak zawsze w specyficzny, sobie tylko wlasciwy sposob. Pozostaje on
w pelni zalezny od dyspozycji ich ciata, tych postrzezeniowych (zmystowych)
oraz tych relacyjnych (afektywnych)™.

W spotecznosciach minionych réznorodnos¢ punktéw widzenia nie okre-
slala przy tym na state charakteru spolecznych relacji, w jakie wchodzily ze
sobg poszczegolne klasy bytow. Kazde z powigzan mialo dynamiczny charakter
i bylo otwarte na ciggle warto§ciowanie réznic miedzy istnieniami, co nie pozo-
stawalo bez wplywu na ruchomos$¢ podzialéw na ,,swoich” i ,,obcych”. Kontakty
czlowieka z traktowanymi personalnie zwierzetami mogly si¢ opiera¢ tak na
wzajemno$ci pozytywnej, jak tez negatywnej”: na zawigzywaniu sojuszow, wy-

% Jak podkresla religioznawca Graham Harvey, ,animistami s3 ludzie, ktorzy dostrzega-
ja, ze $wiat jest peten oséb, z ktérych tylko niektére sg ludzkie”. Zob. G. HARVEY: Animism.
Respecting the Living World. New York 2006, s. xxi.

' Wedtug Ewy Domariskiej, dla autochtonicznych wyobrazni zwierzeta okazuja sie bytymi
ludZmi, odwrotnie niz w zachodnim sposobie myslenia, gdzie ludzie to dawne zwierzeta, ktdre
na skutek cywilizacyjnych proceséw zdotaly przekroczy¢ same siebie. Zob. E. DOMANSKA:
Retroactive Ancestral Constitution, New Animism and Alter-Native Modernities. ,,Storia Della
Storiografia” 2014, vol. 65, nr 1, s. 69.

* Ibidem.

# Zob. T. INcoLD: Kultura i postrzeganie srodowiska. W: Badanie kultury. Elementy teorii
antropologicznej. Red. M. KEMPNY, E. NowIcka. Warszawa 2003.

* Zob. A. PoBojewskA: Nowa biologia Jakoba von Uexkiilla. ,Przeglad Filozoficzno-
-Literacki” 2001, nr 2-3(31).

** Zob. T. BULINSKI: Ludzie, zwierzeta i inne byty w Swiecie Indian Amazonii. Wstep do per-
spektywizmu. W: Ludzie i Nie-Ludzie. Perspektywa socjologiczno-antropologiczna. Red. A. Mica,
P. Luczeczko. Pszczotki 2011, s. 99.
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mianie korzysci, uwodzeniu albo na konkurowaniu ze sobg, wrogosci czy
drapiezno$ci®®. Warto przy tym zaznaczy¢, ze wszystkim rodzajom stycznosci
zawsze towarzyszylo ryzyko przejscia na ,druga strong¢”; metamorfozy w inng-
-niz-dotyczasowa-osobe, czesto bez zadnego udzialu woli. Zbyt bliska relacja
z danym zwierzeciem wigzala si¢ dla cztowieka z grozba utraty wlasnej kondycji
oraz zlaczonej z nig perspektywy, czemu sprzyjala szczegdlnie wykorzystywana
na polowaniu mimikra (praktyka nasladowania danego zwierzecia, by zwabi¢
przedstawiciela jego gatunku”). Nawet najbardziej wtajemniczeni myséliwi nie
mogli mie¢ zatem diugotrwalego wgladu w animalny punkt widzenia — przez
ontologiczng zbiezno$¢ calego istnienia kazde nadmierne zblizenie si¢ do nie-
-ludzkiego $wiata skutkowalo przejsciem na jego strong, a co za tym idzie
z wlasng spoleczng $miercig (dehumanizacja i alienacja)™.

Nic wiec dziwnego, ze umocowana w przyrodniczym konkrecie $wiadomos¢
zakladala nie tylko wspdlne ze zwierzetami zamieszkiwanie danej przestrzeni,
lecz takze koniecznos$ci wytyczania w niej regul, ktore respektowalyby w ja-
kim$ stopniu i ludzkie, i nie-ludzkie uniwersa. Byl to réwniez punkt wyjscia
dla wierzen w mozliwos¢ tworzenia réznoimiennych uktadéw miedzy réznymi
klasami bytéw - i tych konkurencyjnych, i tych opartych na niewchodzeniu
sobie w drogeg, i tych zakladajacych rozmaite formy wspotdziatania. Personalny
status zwierzat zobowigzywal cztowieka do ograniczania wymierzonych w nie-
-ludzi aktéw przemocy, ktérych w sytuacjach konfrontacji odmiennych od siebie
perspektyw nie zawsze dawalo sie unikng¢”. W przypadku polowania owo
ograniczanie przekladatlo si¢ na zabijanie gtéwnie dla celéw gospodarczych badz
tez dla ochrony przed niebezpieczenstwem, z zalozeniem braku wyznaczonych
odgornie rél usmiercajacego i ofiary. W ludzko-zwierzecych relacjach wszystko
moglo si¢ zdarzy¢, a kazdemu z podmiotéw niespodziewanie przypas¢ w udzia-
le mniej lub tez bardziej dominujgca pozycja™.

\Y

Panatadeuszowy matecznik mozna by zatem podda¢ zarazem etnologicznej
i etologicznej lekturze, przy czym zaden z porzadkéw nie bylby wzgledem tego
drugiego sprzeczny. Odczytywane przez pryzmat gminnej wiesci znaczenia ani-

* P. CHYC: Poczgtek religii? Koncepcja animizmu. W: Czlowiek, Spoleczeristwo, Wiara.
Studia interdyscyplinarne. Red. B. STAWIARSKI, S. RopAK. Wroctaw 2008, s. 114-128.
77 Zob. T. BULINSKI: Ludzie, zwierzeta i inne byty..., s. 101.
E. Viveiros DE CasTro: Cosmological Deixis..., s. 483.
Zob. T. BULINSKI: Ludzie, zwierzeta i inne byty..., s. 104.
%0 Ibidem, s. 107-108.
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malnego cmentarza okazuja si¢ bowiem poklosiem odziedziczonych z przesztosci
ludowych przekonan, ktére opieraja si¢ na realizowanym w praktyce, em-
pirycznym kontakcie z przyrodniczym otoczeniem. Ta bezposrednia stycznos¢
czlowieka oraz zwierzat pozwala traktowal je nie-fantastycznie, postrzegaé
w kontekscie konkretnych zachowan i interakcji, uznawaé za byty na wskro$
rzeczywiste — za istnienia same w sobie, a zarazem integralnie powigzane z in-
nymi. Uobecniani w gminnej wiesci mieszkancy lasu moga dysponowacé w ten
sposéb podmiotowym statusem i reprezentowac charakterystyczne dla swe-
go gatunku motywacje, zdolnosci przystosowawcze, srodowiskowe zaleznosci,
zarowno te dotyczace procesow zyciowych, jak i te zwigzane ze $miercig. By¢
moze stad wlasnie bierze si¢ w utworze obraz ukrytego w zakamarkach puszczy
nie-ludzkiego panstwa rzadzacego si¢ wlasnymi prawami (samorzadne krdlest-
wo zwierzgt i roslin stolica), opisywanego jednak przez Mickiewicza z wyraznie
juz zewnetrznych wobec lokalnych przekonan perspektyw’. A takze obraz ani-
malnego cmentarza, ktéry nie zawiera w sobie jeszcze owego ,,cywilizacyjnego”
dystansu i wcigz zachowuje pradawne podejscie do behawioralnego szczegétu;
do zwierzat jako bytéw intencjonalnych i sprawczych:

Maja tez i swdj cmentarz, kedy bliscy $mierci,

Ptaki skladaja pidra, czworonogi sierci.

Niedzwiedz, gdy zjadlszy zeby, strawy nie przezuwa,
Jelen zgrzybiaty, gdy juz ledwie nogi suwa,

Zajac sedziwy, gdy mu juz krew w zytach krzepnie,
Kruk, gdy juz posiwieje, sokol, gdy oslepnie,

Orzel, gdy mu dziéb stary tak sie w kablak skrzywi,
Ze zamkniety na wieki juz gardla nie zywi,

Ida na cmentarz. Nawet mniejszy zwierz, raniony
Lub chory, biezy umrze¢ w swe ojczyste strony.

Stad to w miejscach dostepnych, kedy czlowiek gosci,
Nie znajdujg sie nigdy martwych zwierzat kosci*.

Zapewne dlatego dzialanie Mickiewiczowskich stworzen, ktére w przeczuciu
$mierci udajg si¢ do matecznika, ujmuje si¢ w poemacie w etno-etologicznej
optyce™; widzi sie w nich nie-ludzkie osoby decydujgce o miejscu wlasnego
zgonu. Ostatnie chwile zwierzat, spedzane w separacji — nie tylko od innych

' Zob. S. SKWARCZYNSKA: Wstep do nauki o literaturze. T. 1. Warszawa 1954, s. 199.

* A. Mickiewicz: Dzieta wszystkie. T. 4: Pan Tadeusz. Oprac. K. GOrRsk1. Wroctaw 1969.
Wszystkie cytaty z Pana Tadeusza za tymze wydaniem.

* Etno-etologia to obok etnozoologii nowe dziedziny wiedzy, ktére powstalty na styku
nauk o czlowieku i nauk o zwierzetach. Zob. D. LesTEL, F. BRuNoI1s, F. GAUNET: Towards an
etho-ethnology and an ethno-ethology. ,Social Sciences Information” 2006, nr 45, s. 155-177;
M.A. CRAVALHO: Shameless creature. An Ethnozoology of the Amazon River Dolphin. ,,Ethology”
1999, vol. 38, nr 1, s. 47-58.
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przedstawicieli wlasnego gatunku, lecz takze od naturalnych wrogéw — majg im
jako ,ludziom w nie-ludzkim ciele” zapewni¢ spokojny i niczym niezaklécony
koniec. Przyczyna przychodzenia na cmentarz tkwi w kazdym z przypadkow
w stabosci ciala, powodowanej staroscia, cigzka chorobg, $miertelnym zranie-
niem. Wyliczane przez poete ograniczenia zyciowych funkeji zwierzat (anato-
micznych niekompletnosci czy fizjologicznych niedomagan) lacza si¢ z utratg
zdolnos$ci do samodzielnego przetrwania (niemozliwoscia zdobycia pozywienia
czy ucieczki przed niebezpieczenstwem), ktére stanowia w ich $wiecie kluczo-
wa kompetencje. Postepujacy uwiad zmystéw (Slepniecie) i deficyt sprawnosci
(niedowtlad konczyn, bezzgbnos¢ pyskéw, deformacja dziobow) skutkuje zatem
u migsozercoéw trudnosciami w upolowaniu zdobyczy (Niedzwiedz, gdy zjadlszy
zeby, strawy nie przezuwa /| [...] Kruk, gdy juz posiwieje, sokét, gdy oslepnie, /
Orzel, gdy mu dziéb stary tak si¢ w kablgk skrzywi | Ze zamknigty na wieki
juz gardla nie Zywi), w przypadku za$ stworzen roslinozernych - malejacymi
szansami ucieczki przed zagrozeniem (Jeleri zgrzybialy, gdy juz ledwie nogi
suwa, | Zajgc sedziwy, gdy mu juz krew w Zytach krzepnie). O etno-etologicznym
ukierunkowaniu wywodu nie przesadza jednak wylacznie animalna $wiado-
mos¢ wlasnego ciala, ktéra pozwala poszczegolnym gatunkom odnosi¢ si¢ do
swych doznan. Istotna wydaje si¢ zwlaszcza sama decyzja o wyborze miejsca
zgonu - odosobnionej i oddzielnej przestrzeni, gdzie nieniepokojone niczym
zwierze bedzie si¢ moglo podda¢ biegowi umierania. Z animistyczno-behawio-
ralnych perspektyw swiadczyloby to o jego analogicznym wzgledem ludzkiego
potencjale: o intencjonalnym tworzeniu/zrywaniu spolecznych stosunkéw, dys-
ponowaniu wlasnym cialem, dzialaniu z udziatem woli, a takze o podejsciu do
$mierci, ktérg oddziela si¢ od zycia i jemu przeciwstawia. Zwierzecy cmentarz
z matecznika stanowi w swej istocie lustrzane odbicie cmentarza czlowieka
- jest zewnetrznym wobec codzienno$ci miejscem, komunikujacym potrzebe
odnoszenia si¢ do innej niz dotychczasowa strony istnienia.

Dzigki wpisanemu w Mickiewiczowska opowie$¢ empirycznemu podejsciu
animalny cmentarz warto odczyta¢ réwniez w kontekscie wspétczesnych nauk
o zyciu, ktére zajmujg sie indukcyjnie mierzalng i weryfikowalng w praktyce
strong rzeczywistosci®. Tym bardziej ze od czaséw powstania eseju Bienczyka
znacznie zmodyfikowaly one i poszerzyly pole swych badan®, w tym réwniez

* Na gruncie polskim zwraca na to uwage szczeg6lnie Ewa Domanska: ,warto tez podkres-
li¢, ze w przeciwienstwie do tego, co zazwyczaj pisze si¢ o animizmie, twierdzac, ze stoi on
w opozycji do (racjonalnej) wiedzy o tworzonej przez nauke, okazuje sie, ze wiedze indygeniczne
(ktérych rodzajem jest animizm), a zwlaszcza przeswiadczenia dotyczace przyrody, zwierzat
i rodlin, zyskuja potwierdzenie w najnowszych badaniach. Nie jest zatem tak, ze wiedza indy-
geniczna i naukowa si¢ wykluczaja, lecz raczej, Ze bardzo czesto si¢ uzupelniaja i dopetniajg”.
Zob. EADEM: Nekros. Wprowadzenie do ontologii martwego ciata. Warszawa 2017, s. 55.

* Metodologiczng ewolucje w naukach przyrodniczych trafnie streszcza Eric Baratay:
»l...] w psychologii szkola behawioralna, ukonstytuowana na poczatku XX wieku, odrzuca
obja$nianie zachowan poprzez jakie§ wyzsze zdolnosci (idee, uczucia), analizuje je jako sen-
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o sfere zwierzecej tanatologii. Animalne umieranie, ktére w wywodzie krytyka
funkcjonowalo niemal wylacznie w etnologicznym przekazie i bylo przypisy-
wane do tradycyjnie rozumianych ludowych wierzen, dzi$ coraz czgsciej bywa
przedmiotem powaznej refleksji zoopsychologicznej oraz zookognitywistyczne;.
Przy zalozeniu, ze niemozliwe jest pelne rozumienie jakiegokolwiek innego niz
czlowiek gatunku, a juz zwlaszcza w tak specyficznym obszarze, jak umiera-
nie, nauki przyrodnicze dopuszczajg istnienie pewnych zbieznosci w ludzkich
i nie-ludzkich mortualnych zachowaniach. Wida¢ je cho¢by w samym sto-
sunku do kresu zycia - w dysponowaniu $§wiadomoscia $mierci, przejawianiu
symbolicznych aktywnosci, w wyczuwaniu sensu niezwigzanego bezposrednio
z otaczajgcymi ich przedmiotami czy przestrzeniami®. Szczegélnie wyraznie
dotyczy to stworzen spolecznych, ktére w réznym stopniu i na rézne sposoby
zdajg si¢ zdradzac elementarny lek przed koncem, tesknote za bliskimi zmar-
tymi, zalobe”, a niekiedy nawet (prymaty) osobne nastawienie do martwego

soryczne reakcje na bodzce pochodzace ze $rodowiska [...] Klasyczna, Lorenzowska etologia
moéwi - przeciwnie — o zachowaniach stereotypowych, determinowanych genetycznie, cho¢
pézniej zlagodzi ten punkt widzenia, po$wigcajac wigcej miejsca uczeniu si¢ i jednostkowosci
kazdego gatunku. Psychologia kognitywna, obecna od poczatku lat szes¢dziesigtych, zaklada,
ze bodzce z otoczenia odbierane sg przez zwierzecy system poznawczy, a organizmy traktuje
jak przetwarzajace informacje neuronalne maszyny. Etologia postuguje si¢ ta koncepcja od lat
siedemdziesigtych w badaniach mechanizméw adaptacji do otoczenia; w kazdym razie obydwie
szkoly utrzymuja, ze procesy wyboru, decyzji sa jedynie ztudzeniami i nie wskazuja na $§wiado-
moé¢ podmiotu, ktéry determinowany jest wylacznie przez genetyke i uczenia si¢. Poglad ten
kwestionuje etologia kognitywna, ktérej zdaniem procesy poznawcze s rzeczywiste, a méwienie
o $wiadomosci, uczuciu, intencji jest uprawnione. Takie ujecie podziela wielu etologéw pracu-
jacych w terenie, ktorzy obserwuja w faunie zlozone i spontaniczne zachowania, jak réwniez
etologia konstruktywistyczna, kladaca nacisk na zwierze jako podmiot”. Zob. IDEM: Zwierzecy
punkt widzenia. Inna wersja historii. Przel. P. TARASEWICZ. Gdansk 2014, s. 45-47.

* Zob. R. OpuLskr: Doswiadczenia religijne zwierzgt: prawda czy fikcja. W: Czlowiek -
zwierze, czlowiek — maszyna. Red. A. CELINSKA, K. FIDLER. Krakéw 2005.

77 Zwierzecy zatobe i kult zmartych uwyrazniaja cho¢by dobrze udokumentowane zwyczaje
stoni. Jak pisze Karsten Brensing: ,,Mozna na przyklad zaobserwowa¢, ze przykrywaja one swych
zmartych krzakami i galeziami, i w ten sposéb w dostownym tego slowa znaczeniu dokonuja
one ich pochéwku. Stonie potrafig tez zatrzymac si¢ na chwile przy starych szkieletach znajo-
mych osobnikéw. Musza zatem rozumieé, ze ta gora koéci to martwy ston, a jesli uwzglednié
przy tym pozostate zdolnoéci poznawcze sloni, to mozna chyba przyja¢, ze zwierzeta te maja
jakie$ wyobrazenie o $mierci i dokladnie wiedza, przed czyimi szczatkami stoja. Niemal nie-
wiarygodna historia wydarzyta si¢ podczas pewnego projektu badawczego i dzigki temu mogta
zosta¢ bardzo dobrze udokumentowana. Chodzi o $émier¢ dominujgcej samicy. Dane sugeruja,
ze »oplakiwali« ja przez kilka dni nie tylko czlonkowie jej klanu, lecz réwniez inne zwierzeta,
ktére przybyly nawet z bardzo oddalonych terendw, aby si¢ z nig »pozegnad«.

Nalezatoby przy tej okazji wspomnieé, ze slonie w takich chwilach autentycznie pta-
czg. Ciekawa jest tez obserwacja, ze po $mierci bliskiego im osobnika zachodzi duza zmiana
w komunikacji migdzy zwierzetami. Wszystko to jednoznacznie wskazuje, z stonie $wiadomie
odczuwaja smutek przez okreslony czas”. Zob. K. BRENSING: Misterium zycia zwierzgt. Przel.
E. WALEWSKA-WILK, R. SARNA. Warszawa 2018, s. 208-209.
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ciala®. Coraz lepiej sg znane przyklady zwierzat upewniajacych sie co do zgonu
swych pobratymcéw (wzmozona czujno$¢, wachanie, tracanie), czuwajacych
przy zmartym potomstwie, doznajacych dotkliwej emocjonalnej straty po zmar-
tych krewnych badz towarzyszach, wreszcie umierajacych w otoczeniu czlonkéw
wlasnego stada. Animalne podejscie do $mierci ujawnia réwniez samodzielny
wybor jej miejsca, ktore pozostaje zazwyczaj wyraznie oddzielone od sfer zycia;
w przypadku za$ zwierzat majacych stycznos¢ z czlowiekiem - takze dalekie od
ludzkich siedzib. Mozna to pozna¢ choc¢by po ulozeniu ciala martwego stworze-
nia, ktore, jesli odchodzi w spokoju, ukiada si¢ jakby spalo w najdogodniejszej
dla siebie pozyciji, jesli za§ w cierpieniu — w nienaturalnym napieciu mie$ni
i z rozrzuconymi konczynami. O ile rzecz jasna w ogole jest dane zobaczy¢
szczatki zwierzecia, nim postuza one innym za pokarm®.

Vv

Kategorie podobienstwa ludzkiego i nie-ludzkich §wiatdw, organizujacg réwniez
ksztalt zwierzecego cmentarza, zdaje si¢ potwierdza¢ sam bialoruski zrédlo-

* Jak pisze Karstern Brensing: ,,Juz przed 50 laty zaobserwowano, ze szympansy zachowuja
sie bardzo osobliwie wobec zmartych przedstawicieli swojego gatunku. Szczegdlnie podczas
kilku godzin bezposrednio po $mierci zmarte mlode zwierze jest poddawane intensywnemu
badaniu przez zmarlych cztonkéw grupy, a zwlaszcza przez matke. Niektdre matki nosity swoje
zmarle i zmumifikowane dzieci nawet przez cale tygodnie lub miesiace, co bylo dla nich absur-
dalnie duzym obciazeniem. W takim wypadku nie ma watpliwosci, ze zwierzeta naprawde byly
pograzone w zalobie. [...] Szympansy nie s3 jedynymi zwierzetami, ktore nosza ze sobg zmarle
mlode. Zaobserwowano to réwniez u przynajmniej dwdch réznych gatunkow delfinéw”. Ibidem,
s. 200-211. Warto tu réwniez przywolaé towarzyszace takim zachowaniom do$wiadczenia
protoeschatologiczne, majace jednak wymiar bardziej mistyczny niz religijny. Zob. R. OPULSKI:
Doswiadczenia religijne zwierzgt...

* W Duchowym zyciu zwierzgt Peter Wohlleben podkregla, ze: ,,Obserwacje w naturze
sa bardzo skape, bo cierpigce na demencje zwierzeta staja sie latwym lupem migsozercow.
Oddzielajg si¢ od stada, a przez to sygnalizujg swa bezbronnos¢. Kto juz nie jest sprawny umy-
stowo, ten zostaje bezlito$nie wyeliminowany. Drapiezcéw tez to naturalnie spotyka, bo nawet
jesli nie padng ofiara innego zwierzecia, to beda musieli umrze¢ z glodu.

Jak jednak wyglada sytuacja, gdy kres si¢ zbliza, a z umystem wszystko w jak najlepszym
porzadku? Czy wida¢ wéwczas nadchodzacy koniec? Nie tak wiele oséb, ale badz co badz nie-
ktére potrafig przewidzie¢ wlasng $mier¢. Czy to, powiedzmy, gdy ludzie [...] sg starzy i zme-
czeni i juz po prostu nie chcg zy¢ dluzej — §mier¢ nie jest dla nich zaskoczeniem. Z niektérymi
zwierzetami dzieje si¢ podobnie. Przykladowo nasze s¢dziwe kozy odlaczaly si¢ od stada na
krétko przed $miercig, by w spokoju umrze¢. W momencie odlaczenia musialy wiedzie¢, ze
naszla juz ich pora. Znajdowaly sobie odlegly zakatek pastwiska albo niewielka otwartg zagrode,
ktdéra w cieple, letnie dni nie jest przynajmniej w ciagu dnia uzytkowana przez inne kozy. Tam
kladly sie na ziemi i umieraly w pokoju.
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stow matecznika. Zdaniem Jozefa Rostafinskiego, jednego z pierwszych bada-
czy etymologii tej nazwy, poeta odnosi si¢ w niej do wierzen o ,stowianskim
cmentarzu rodowego bractwa”; o miejscu, gdzie zwierzeta odchodzg jak krew-
niacy czlowieka, ,bracia” we wspolnym dla wszystkich sposobie istnienia®.
Zbiega si¢ to jeszcze z ,macierzynskimi” konotacjami matecznika, ktdre, cho¢
stownikowo dotyczg pszczelej krolowej matki, psychologicznie nasuwajg mysl
o nieprzeniknionym, pierwotnym siedlisku, gdzie wszystko, co zyje, ma swdj
poczatek i koniec". W swej rozprawie: Las, bér, puszcza, matecznik, jako natura
i basn w poezji Mickiewicza Rostafinski wprost sugeruje zakorzenione w prze-
szfoéci animistyczne pochodzenie pojecia, rzutujace na calg jego semantyczna
zawarto$¢. Dla badacza stanowi ono relikt autochtonicznej wyobrazni nie tylko
zreszty bialoruskiej, lecz takze karpatoruskiej (najpewniej huculskiej*?), a nawet
pozaeuropejskiej, w ktorej czlowieka i zwierze traktuje si¢ na réwni:

Zeby zrozumieé istote tej basni trzeba sie¢ wzy¢ w stosunki przedhistoryczne-
go cztowieka do zwierzat. Czlowiek poluje na zwierzeta. Zwalcza z tatwoscig
mniejsze, lapie je podstepnie w sidla, na lep, w doty. Ale wobec wiekszych
bestyj ma respekt. Zatracit np. dlatego indoeuropejska nazwe niedzwiedzia.
Przezywa go rdéznie — gérale méwig dotad ,,On”, bo nie $mig nazywac go po
imieniu. Uwaza zwierzgta za rownorzedne sobie istoty i przeprasza je -w do-
rocznym obchodzie — na Gody, za tepienie ich. [...]

Uwazam t¢ zwierzeca bialoruska basn za arcypierwotna, pochodzacy z cza-
sow, kiedy czlowiek przypisywal zwierzetom swoje wlasne uczucia. Wowczas
w czlowieku [...] kazdy sens ma swoje sepulcrum i dotad u potudniowych
stowian cmentarz - tak samo jak pasnik - sa wspdlng wilasnoscia rodowego
bractwa. Wigc jezeli zwierzeta sg réwne ludziom, a nie raz ich przewyzszaja
swa potega, to dlaczegoz nie mialyby mie¢ wspolnej mogity? Dotychczas afry-
kanskie ludy wierza w osobne - niedostepne czlowiekowi - cmentarze sloni.
Trzeba by zajrze¢ do Wiesiolowskiego, czy to tylko bialoruskie podanie, czy
i wielkoruskie, a moze wspolne niegdy$ stowianskie®.

Skad moge o tym wiedzie¢? To wida¢ po ulozeniu martwego zwierzecia. Na przyklad nasza
ukochana koza [...] polozyla si¢ wygodnie na brzuchu i podwineta pod siebie nogi w dogodnej
pozycji. W ten sposob kozy zwykle §pia catkowicie odprezone. Jesli natomiast zwierze umiera
w meczarniach, ziemia wokot jest zryta od uderzen wierzgajacych ndg, a ciato lezy na boku.
Szyja jest wygieta do tylu, a jezyk czesto wystaje z pyska. Po zwierzgciu widaé po prostu, ze
w swoich ostatnich chwilach musiato bardzo cierpie¢ [...]". Zob. IDEM: Duchowe zycie zwierzgt.
Przel. E. KocHANOWSKA. Krakéw 2017, s. 220-221.

40 Zob. A. NAWARECKI, M. BIENCZYK, D. SIWICKA: Tajemnice zwierzgt..., s. 200.

*! Zob. S. pE FaNTI: Kariera Panatadeuszowego ,matecznika”. ,Pamietnik Literacki” 2005,
nr 4.

* O zwigzkach Huculéw z pierwotnym lasem w kontekscie ekokrytycznym i postzalez-
no$ciowym pisala ostatnio Aleksandra Ubertowska. Zob. EADEM: Pisanie puszczy. Ekonomie
dyskursu ekokrytycznego i postkolonialnego. ,Teksty Drugie” 2017, nr 6.

# J. ROSTAFINSKL: Las, bér, puszcza, matecznik. .., s. 29.
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To arcypierwotne ludowe przekonanie o symetrycznym wobec ludzkiego
zwierzgcym uniwersum zdaje si¢ w duzym stopniu tlumaczy¢ brak dostgpu
czlowieka do matecznikowego cmentarza. Jakimkolwiek probom rozpoznania
owej nie-ludzkiej dziedziny staja bowiem w utworze na przekér symbolizowane
przez Trud, Strach i Smier¢ przeszkody, ktére — odczytywane z etno-etologicz-
nych perspektyw — odcinaja mysliwych od ryzyka przejscia na zwierzecy strone.
(Szczgsciem czlowiek nie zblgdzi do tego ostgpu, / Bo Trud i Trwoga i Smier¢
bronig mu przystepu). U Mickiewicza funkcjonuja one na prawach swoistej li-
nii demarkacyjnej, chroniacej nie tylko krélestwo zwierzgt i roslin stolice, z ich
samorzadnym, respektujagcym wlasne reguty ustrojem®, lecz takze status quo
samych tropicieli. W przypadku zbyt pochopnego zapuszczenia si¢ w lesne
ostepy pozwalaja im one na powrdt do poprzedniego zycia, zabezpieczajac przez
opisywana przez najstarsze ludowe podania sytuacja - zamiang tozsamosci
z ludzkiej na zwierzeca®. Najlepszym tego przykladem okazuje si¢ w poemacie
nie tyle los polujacego w lesie czlowieka, ile zachowanie udomowionych przez
niego stworzen — wykorzystywanych podczas fowdéw ogardéw, ktére przez przy-
padek trafiaja do matecznika (w wielu ludowych tradycjach psy funkcjonowaty
jako byty hybrydyczne; na wpdt animalne, na wpét ludzkie, co odpowiada
réwniez pogranicznej ontologii mysliwego, stale wchodzacego w relacje z tym,
co zwierzece'). Ich natychmiastowa ucieczka z nie-ludzkiego krélestwa oraz
dlugotrwala niemozno$¢ znalezienia ukojenia zdaja si¢ zaswiadcza¢ o niebez-
pieczenstwie zwigzanym z niezamierzonym ,powrotem do swoich” i byciem
rozliczanym podlug nieprzestrzeganych juz przez siebie animalnych zwyczajow.
To zreszty rewers przypadku dlugotrwale zaangazowanego w zwierzecy $wiat
mysliwego, zbyt juz obcego dla wlasnej wspdlnoty, a przez to narazonego z jej
strony na wykluczenie:

Czasem tylko w pogoni zaciekle ogary,
Whpadlszy niebacznie miedzy bagna, mchy i jary,
Wnetrznej ich okropnosci razone widokiem,
Uciekaja skowyczac, z oblagkanym wzrokiem;

* Warto tu wskaza¢ na kolejng animistyczng inklinacje utworu, tym razem ze slowian-
skim odpowiednikiem Pana Zwierzat (w wierzeniach spolecznos$ci minionych wladcy danej
klasy zwierzgcych bytéw). W etnologii bialoruskiej jest nim Leszuj, bozek laséw, ktory zyje
wla$nie w mateczniku: ,,A Zywiot on w tak nazywajemom matocznikie - eto sriedinapuszczy,
sowierszenno niedostupnaja dla obyknowiennago smiertnago. Matocznik okruzen nieprocho-
dimym lesom, zapruzen massoju waleznika i swierch togo - jego oblegajut zasasywajuszczyja
bolota, kotoryja nie zamierzajut i w samyja surowyja zimy... Wsie krupnyje zwiery tuda idut
umirat oni tolka znajut tainstwiennyja tropy, kotorymi moznoprobrat’sja w mateczni”. Zob.
A.J. BogpaNowIcz: Pieriezytki driewniago mirosoziercanija u Bietorussow. Grodno 1895, s. 78.
Cyt. za: S. DE FANTI: Kariera Panatadeuszowego..., s. 180.

* Zob. R. WILLERSLEV: Soul Hunters..., s. 164.

4 Tbidem, s. 76.
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I dlugo potem, reka pana juz glaskane,
Drzg jeszcze u ndg jego, strachem opetane.

Rozumiany jako pradawna enklawa matecznik daje si¢ zatem odczytaé
nie tylko w sentymentalnym ,arkadyjskim” porzadku, w ktéorym manifestuje
sie postawa zwielokrotnionego poetyckiego dystansu. Pozostaje on miejscem
pierwszym, zalozycielskim, zrédfowym takze w innym, bliskim animizmowi
znaczeniu - jako przejaw ,energii zycia™’, ktora przenika tutaj kazde stworzenie
bez wzgledu na jego gatunkowa przynalezno$¢. W mateczniku wyraza sie zatem
wszystko to, co jest wspolnym warunkiem zaréwno ludzkich, jak i nie-ludzkich
bytéw, a co ma charakter osobowy, relacyjny, spoteczny, kulturowy, zwigzany
z witalnymi i mortualnymi zachowaniami. Mozna w nim dostrzec najpelniej
ten aspekt archaicznej swiadomosci, ktoéry pozostaje antropocentryczny i anty-
-antropocentryczny zarazem* — do zobrazowanych na wzor panstwa czlowieka
krolestwa zwierzgt i roslin stolicy nie wkrada si¢ bowiem ani supremacyjna pre-
tensja, ani potrzeba tworzenia odgdérnych hierarchii, przeciwnie, zyjace i umie-
rajagce w mateczniku stworzenia zachowuja wlasng odrebnos¢ i autonomig. Jak
zauwaza Viveiros de Castro, ,w $wiecie, gdzie kazda rzecz jest ludzka, ludzkos¢
jest catkowicie rézna rzeczg™, patrzenie za$ na rzeczywisto§¢ w podobny do
naszego sposob wcale nie musi wyklucza¢ istnienia niepodobnych do naszego
uniwersow™".

Nawiazujac do omawianego eseju-tryptyku Marka Bienczyka, mozna zatem
stwierdzi¢, ze tajemnicg Mickiewiczowskiego matecznika pozostawaloby nie
tyle zwierzece milczenie, ile wlasnie ,,méwienie”, wyrazajace si¢ w rozumieniu
abstrakcyjnych senséw, przejawianiu symbolicznych aktywnosci, $wiadomosci
wlasnej $mierci. Byloby to réwniez ,,méwienie”, ktére od archaicznych czaséw
styszeli pierwsi ludowi ,etolodzy” - nalezacy do spolecznosci minionych zbie-
racze i tropiciele”. Dzi§ coraz czesciej dociera ono do nas juz w przyrodoznaw-
czym dyskursie, dzieki naukom o zyciu, ktére pod wieloma wzgledami zdaja
sie potwierdza¢ i uzupelnia¢ najdawniejsze animistyczne intuicje. Zwierzecy

¥ Zob. M. PrwiNska: Wolny mysliwy..., s. 133.

4 E. DOMANSKA: Retroactive Ancestral Constitution..., s. 69.

* Chodzi o nieprzekladalng w pelni na jezyk polski gre stéw: ,,In a world where every things
is human, humanity is an entirely different thing”. E. VIVEIROS DE CASTRO: Some Reflections
on the Notion of Species in History and Anthropology. Przel. F. SANTOS SOARES DE FREITAS,
Z. TorTORICL ,BIO/ZOE” 2013, vol. 10, nr 1. Cyt. Za: E. DOMAKSKA: Retroactive Ancestral
Constitution..., s. 70.

* E. Viveiros DE CASTRO: Perspectival Anthropology and the Method of Controlled
Equivocation, ,Tipiti. Journal of the Society for the Anthropology of Lowland South America”
2004, nr 1, s. 6. Cyt. Za: E. DOMANSKA: Retroactive Ancestral Constitution..., s. 70.

' O etologicznych umiejetnosciach mysliwych pisze rowniez Aleksander Nawarecki. Zob.
IDEM: Zoofilologia pod auspicjami auguréw. W: Zwierzeta i ich ludzie. Zmierzch antropocentrycz-
nego paradygmatu. Red. A. BARcz, D. LAGopzKkA. Warszawa 2015.
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cmentarz z matecznika pozwala zatem na powrét przemysle¢ problem naszego
wspolistnienia z nie-ludzkimi bytami, i to nie tylko w kontekscie $mierci, lecz
przede wszystkim zycia, wzajemnej relacji naszych uniwersow tak sobie bliskich
i tak podobnych.

Abstract
An animal cemetery in Pan Tadeusz
Mickiewicz's zootanatology in the light of indigenous knowledge

The article is an attempt to non-anthropological read the fragment of Pan Tadeusz about an
animal cementery. In the light of indigenous knowledge, Mickiewicz’s “matecznik” seems to
be a relic of the animistic imagination, in which human and non-human persons have similar
ontological status. Basing on the folk tradition rooted in the direct experience, the poet also
anticipates quite modern natural science diagnoses — about the “spiritual life of animals” and
their convergent with human mortual customs.

Keywords:
indigenous knowledge, ethnoethology, enthozoology, animism, umwelt

A6cTpakT
Knapg6uuie *unBoTHbix 13 llaHa Tadeywa
3o0TaHaTonorna MuukeBsmya B CBeTe HapOAHbIX NpeacTaBleHNN

Crarbs mpepcTaBAeT co60Il HOIBITKY HEaHTPOIIOJIOTMYECKOTO MPOYTeHN A parMeHTa IO3MBI
Ilana Tadeywa - o xmapbuie XMBOTHBIX. «MaTeljHNK» MuIIKeBMYa KaXKeTCA MEPEKUTKOM
AHMMICTIYECKOTO BOOOPasKEHNs, B KOTOPOM JIIOAM U JIIOAY, He ABJISIOLINeCs MIOfbMMU, MMEIOT
OJITHAKOBDIJ OHTONMOTMYECKNI ctaTyc. OCHOBBIBAasACh HAa HAPOJHbIX 3HAHMAX, OCHOBAaHHBIX Ha
HETIOCPE/ICTBEHHOM OIIBITE, MO3T TaK)Ke IPeIBOCXMIIAET NOBOTHHO COBPEMEHHBIE €CTEeCTBEH-
HOHAy4HbI€ IMAaTHO3bI — T€, KOTOPbIe KACAITCA «IYXOBHOI XXM3HM XMBOTHBIX» U UX CXONCTBA
C 4e/IOBeYEeCKMMU O0BbIYagMM, KaCAIOUIVIMUCSA CMEPTH.

KnroueBbie coBa:
HapoOAHbIE IIPENCTABICHNA, 3THOITONIOTNA, 3THO300/I0TNA, AaHVUMU3M, YMBEIDT
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