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EGZEGEZIE SW. ZENONA Z WERONY

JUDAH AND TAMAR (GEN. 38, 6-26) IN THE ALLEGORICAL
EXEGESIS OF SAINT ZENO OF VERONA

ABSTRACT:

W swojej kaznodziejskiej dziatalno$ci $w. Zenon
z Werony, jak wielu wspotczesnych mu duszpa-
sterzy, wielokrotnie wykorzystywat fragmenty
biblijne w celu pouczenia wiernych i przekazania
najistotniejszych prawd wiary. W kontekst przygo-
towan katechumenéw do chrztu wpisat takze sta-
rotestamentalng histori¢ o Judzie i Tamar. Artykut
stanowi prob¢ analizy egzegezy biblijnego frag-
mentu, dokonanej na uzytek duszpasterski przez
biskupa Werony. Wskazuje, w jaki sposob alego-
ryczne odczytanie tekstu pomogto kaznodziei za-
prezentowa¢ najwazniejsze zagrozenia religijno-
$ci katechumenow oraz konieczno$¢ nawrdcenia
i przyjecia sakramentow wiary. Prezentuje wresz-
cie wizje Kosciota — nowego ludu Bozego, ktory
duszpasterz odkryt w biblijnej postaci Tamar.

In the preaching activity, Saint Zeno of Verona,
like many pastors of his time, repeatedly used
biblical passages in order to instruct the faithful
and to convey the most essential truths of the faith.
In the context of catechumens’ preparation for
baptism he also included the Old Testament story
about Judah and Tamar. The article is an attempt to
analyse the exegesis of the biblical passage made
for a pastoral usage by the Bishop of Verona. He
indicates how the allegorical reading of the text
helped the preacher to present the most important
threats to the religiousness of the catechumens and
the need to convert and to receive the sacraments
of faith. Finally, Saint Zeno presents the vision
of the Church — the new People of God, that he
discovered in the biblical character of Tamar.

Swiety Zenon, biskup starozytnej Werony w latach 362-380", nalezy do grona
Ojcow Kosciota Zachodniego, raczej do duszpasterzy niz do pisarzy i apologe-
tow. Jego spuscizng stanowig dwa zbiory kazan (traktatow). Wigkszo$¢ z nich to
homilie zwigzane z okresem paschalnym, sg elementami pouczen z okresu przy-
gotowan do chrztu, wyjasnieniem tajemnic wiary, zwtaszcza Wigilii Paschalne;
i Dnia Paschy?. Adresowane byty najczesciej do katechumendw przygotowujacych

! Por. F. Cayré, Patrologie et historie de la théologie, t. 1, Paris—Tournai—-Rome 1945, s. 321.

2 A. Solignac wyréznia wérod kazan Zenona az dziesi¢c serii takich homilii, wygloszonych
w trakcie jego postugi biskupiej w Weronie. Szes$¢ serii mozna znalez¢ w ksigdze pierwszej, czte-
ry w ksigdze drugiej — por. A. Solignac, Les lectures de la vigile et du jour de Pdques a Vérone
au temps de Zenon, ,,Revue des Etudes Augustiniennes” 45 (1999), s. 264.
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si¢ do przyjecia sakramentéw wiary, przede wszystkim chrztu, do neofitow?, jak
i do ogotu wiernych gromadzacych si¢ wokot swego biskupa®. Wirod méw Zenona
wyroznic¢ nalezy takze traktaty doktrynalne oraz inne, rozproszone posrod serii
kazan, podejmujace rézne zagadnienia®. Wiele z tych dziet opartych jest na ana-
lizie fragmentow biblijnych, interpretowanych alegorycznie i w duchu polemiki
Z szerzacym si¢ wowczas arianizmem®.

Do traktatow egzegetycznych, bedacych jednak dzietami duszpasterskimi, sta-
rajacymi si¢ w alegorycznej interpretacji biblijnego tekstu wskaza¢ na aktualne
znaczenie dla zycia chrzescijanskiej wspolnoty, nalezy bez watpienia Traktat /3.
pierwszej czesci zbioru mow Zenona, zatytutowany Tractatus de luda (Traktat
0 Judzie). Stanowi on odwotanie do Ksiggi Rodzaju 38 i szczegotowa alegoryczng
analize tego rozdziatu, ktory, przerywajac na moment opis historii Jozefa Egip-
skiego, przytacza zdarzenia zwigzane z innym z dwunastu synow Jakuba-Izra-
ela — Juda, ojcem Hera, Onana i Szeli. Jest to oddzielna historia, ktora nie taczy
si¢ jakos szczegoblnie z wydarzeniami nast¢gpujacymi przed nig ani po niej. W ten
sposob zdaje si¢ by¢ tym bardziej historig tajemniczg, by¢ moze niemoralng na-
wet, ze wzgledu na postepek Tamar. Z drugiej strony, jak zauwazajg wspotczesni
egzegeci, mozna w tym opowiadaniu znalez¢ elementy taczace je z pozostatymi
fragmentami historii Jozefa 1 innymi cze$ciami Ksiggi Rodzaju’. Bohater historii,
Juda, jest synem Jakuba, ojca narodu izraelskiego, protoplasta jednego z poko-
len, tego, z ktorego ma narodzi¢ si¢ Mesjasz®. Tamar to poganka, prawdopodobnie
Chetytka, wymieniana jednak jako jedna z nielicznych kobiet w rodowodzie Je-
zusa’. Wydarzenie to, trudne w interpretacji, samo w sobie do$¢ kontrowersyjne,
rzadko bylo komentowane przez Ojcow Kosciota'?. Zenon z Werony wykazuje si¢

3 Przyktadem homilii adresowanej do nowo ochrzczonych, w ktorej w nowatorski sposob Ze-
non odnosi si¢ do zwyczajow poganskich, jest Traktat do nowo ochrzczonych o dwunastu znakach
(zodiaku). Autor zwraca si¢ do nowo ochrzczonych, ktorzy wiedzg juz, ze przez chrzest dokonaty
si¢ ich duchowe narodziny, a dla pogan narodziny kojarzylty si¢ z ustaleniem horoskopu. Znajac
przyzwyczajenia i oczekiwania wiernych, wychodzi im naprzeciw i nawiazujac do znanych im po-
je¢, probuje objasni¢ sens chrztu, ale popularnym dotad skojarzeniom ze znakami zodiaku nadaje
zupetnie nowy, chrzescijanski sens — por. A. Zurek, Co mozna wyczytaé w gwiazdach? — zdaniem
Ojcow Kosciola, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne™ 25/2 (2006), s. 97.

4 Jedna z takich homilii jest traktat o zmartwychwstaniu (Tractatus I 2), ktory wprawdzie nie
traktuje o zmartwychwstaniu samego Chrystusa, ale dotyczy sensu i istoty zmartwychwstania
cztowiceka — por. M. Sotomieniuk, Zeno Veronensis quid de resurrectione senserit, ,,Biblica et Pa-
tristica Thoruniensia” 8 (2015) 1, s. 47-61.

> Por. A. Solignac, Les lectures de la vigile et du jour de Paques a Vérone..., s. 262.

¢ Por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patry-
stycznej, ttum. T. Skibinski, Krakow 2000, s. 276-277; B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, ttum.
P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 490; A. Kottunowska, Zenon z Werony, w: Encyklopedia katolicka
[dalej: EK], red. E. Gigilewicz, t. 20, Lublin 2014, k. 1352.

" Por. Ksiega Rodzaju, rozdzialy 37-50, wstep, przektad i komentarz J. Lemanski, Czgstochowa
2015, s. 96.

8 Por. P. Bosak, Leksykon wszystkich postaci biblijnych, Krakéw 2015, s. 898-902.

° Por. tamze, s. 1447.

19 Niewielkie wzmianki na temat przywotanej perykopy biblijnej znajdziemy u $w. Hieronima
oraz u $w. Izydora z Sewilii. Nieco wigcej analiz i interpretacji przeczytamy u biskupa Hippony:
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tutaj pewna oryginalnoscia podjetego watku. Czesto bowiem w swoich kazaniach
wykorzystywat popularne teksty i tematy biblijne, pozostajac w ten sposéb w du-
chu raczej tradycyjnej egzegezy alegorycznej'l.

Homilia ta wygloszona zostata prawdopodobnie w trzecig niedziele Wielkie-
go Postu, a wigc w czasie przygotowan do Dnia Zmartwychwstania i chrztu'.
Stusznie wigc mozna przypuszczacé, ze w jakis sposob odnosi¢ si¢ bedzie do dziatan
duszpasterskich tego okresu oraz przezy¢ wiernych. W niniejszym opracowaniu
chciatbym postawi¢ pytanie o to, w jaki sposob interpretacja biblijnej historii
zostala wykorzystana przez Zenona do pouczenia i zbudowania wiernych, jakie
tresci teologiczne 1 duszpasterskie zawart w swoich pouczeniach biskup Werony?

1. Postaé Judy

Po wstepnej i1 krotkiej prezentacji tresci biblijnej perykopy Zenon przechodzi
do szczegdlowej, alegorycznej analizy, rozpoczynajac od przedstawienia znacze-
nia wystepujacych w niej postaci. Na poczatek warto zatrzymac si¢ nad glownym
(jak moze si¢ wydawac¢ na podstawie tytulu mowy) bohaterem komentowanego
wydarzenia:

Juda, na ile mozna to zrozumie¢, byt po czesci typem prorokdw, po czesci pa-
triarchow 1 ojcow. Z Bozego wyroku do jego synoéw zostali zaliczeni wszyscy
ludzie®.

Jeden z dwunastu synoéw Jakuba, patriarcha Juda, majacy by¢ wedtug proroctw
biblijnych protoplasta rodu, z ktorego wywodzit si¢ Chrystus, oznacza, w interpre-
tacji biskupa Werony, patriarchow i prorokow jednoczesnie. Wedtug Bozych wy-
rokow wszyscy ludzie zaliczajg si¢ do grona ich synow. Stusznie mozna przypusz-
cza¢, ze Juda symbolizuje tutaj catg ludzkos¢ stworzong przez Boga i zaproszong
do wejécia z Nim w bardziej intymng relacje. W ten sposob dostrzegamy mo-
tyw przewodni homilii Zenona, ktory pragnie ukaza¢ dzieje ludzkosci i Kosciota
jako ludu Bozego, rozumianego tutaj jako lud poszukujacy Boga. Stad tez kolejni

Augustinus Hipponensis, Quaestiones in Heptateuchum 1129, CSEL 28/2, s. 68, ttum. J. Sulowski,
PSP 46, s. 65; tenze, Contra Faustum XXII1, 83-85, CSEL 25/1, s. 685-690, ttum. J. Sulowski, PSP
56, s. 72-75. Dla Hipponczyka relacja pomigdzy Juda a Tamar, cho¢ z pozoru begdaca cudzoto-
stwem, jest jednak symbolem przyjscia Chrystusa, odrzuconego przez Zydéw, do narodu pogan-
skiego. Zaden z autoréw nie dokonuje jednak tak szczegdtowej analizy tego fragmentu jak Zenon
—por. G. Dahan, Histoire de I’exégése chrétienne au Moyen Age, ,,Ecole pratique des hautes études.
Section des sciences religieuses” 111 (2002), s. 294.

I Najcze$ciej wskazywanymi bohaterami biblijnymi, ktorych czyny i zycie interpretowano
alegorycznie, byli: Abraham, Izaak, Jakub, Jozef, Mojzesz, Jozue, Hiob. Postuzenie si¢ postaciami
Judy i Tamar jest u Zenona do$¢ oryginalne — por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegorig...,
s. 2717.

12 Por. B. Lofstedt, Einleitung, w: Zeno Veronensis, Tractati, CCL 22, s. 23*

13 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IT 4, CCL 22, s. 53: ,,Iudas, quantum intelligi datur, ex parte
prophetarum, ex parte patriarcharum patrumque typus erat, qui ob iustitiam dei omnes homines
filios computabant” (wszystkie tltumaczenia wtasne, chyba Ze zaznaczono inaczej).
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potomkowie (synowie) Judy odczytywani sg jako alegorie pozniejszych okresow
w dziejach calej ludzkosci, kiedy to Bog przywotywat cztowieka do siebie'.

Wydaje si¢ jednak, ze w tym duchu nalezy odczytywac dalsze znaczenie tej
postaci. Zenon mowi bowiem:

Juda stracit matzonke, co oznacza, ze umarta wiara synagogi. Skoro za$ jest
tez powiedziane: zostat pocieszony, nalezy przez to rozumiec, ze [zostat pocie-
szony] nadzieja przyjscia Chrystusa. On nie tylko dat pocieche poprzez odsta-
pienie prorokow synagogi z powodu ich btedu, lecz rowniez nas wszystkich,
podnoszonych z roznych niedoskonatosci, niejako stwarza na nowo®.

Wdowienstwo Judy zostaje zinterpretowane jako SWego rodzaju koniec wia-
ry synagogi, $§mier¢ jej wiary. Zapewne Zenon nie mowi tu o zakonczeniu kultu
i religijno$ci zydowsklej, ale wskazuje na utratg sensu tejze religijnosci 1 wiary
z powodu przyjscia Syna Bozego. To wydarzenie jest bowiem zrédtem pociechy,
ktora znajduje Juda, symbol calej ludzkosci. Stowa Zenona sa wiec oredziem pet-
nym nadziei, wskazujacym na odejscie starych wierzen i sposobow religijnosci,
a nadejs$cie nowych. Pocieszenie nie nastgpuje jedynie poprzez odkrycie i zlikwi-
dowanie btedu, ale dzigki zupelnej odnowie.

Biskup Werony odwaza si¢ w tym miejscu méwic o ,,nowym stworzeniu”, co
stanowi wyrazng aluzj¢ do owocow sakramentu chrztu. Jesli owa homilia wpisy-
wala si¢ w cykl przygotowan katechumenéw, to jasne byto, jaki cel pragnat osig-
gna¢ kaznodzieja. Katechumeni mieli dostrzec warto$¢ wiary, ktora przyjmuja,
cieszy¢ si¢ nia, przyjac jako zrodto nadziei. Nie tylko bowiem odwracali si¢ od
poprzednich btedow, ale odpuszczane zostawaty ich wczesniejsze upadki, grze-
chy, sami za$ stawali si¢ nowymi ludzmi.

Dalej biskup Werony dopowiada:

Idzie ku owcom swoim, ktore beda strzyzone, to znaczy, od ludzi sprawiedli-
wych domaga si¢ owocu dobrych dziet'.

W tym miejscu Juda przedstawiony jest jako ludzkos¢ poszukujaca dobra oraz
owocow petnionych dziet. By¢ moze nawet sama symbolika Judy nieco zostaje
tu przez Zenona zmieniona. Bardziej przypomina on w tym miejscu Boga, kto-
ry przychodzi szuka¢ swojego ludu, badz nawet Chrystusa majacego przyjs¢ na

4 Na fakt periodyzacji dziejow zwraca uwage w swoim artykule P. Kochanek — omawiajac
dzieto Epifaniusza z Salaminy, akcentuje tréjpodziat: Hellenowie, Zydzi, chrzescijanie. Jednakze
pierwszy okres dziejow ludzkosci, od Adama az do Abrahama, dzieli jeszcze na cztery podgrupy,
wsrod ktorych pierwsza, od Adama do Noego, to tzw. barbarzyncy — por. P. Kochanek, Perio-
dyzacja dziejow ludzkosci Epifaniusza z Salaminy, w: Byzantina Europaea. Ksigga jubileuszowa
ofiarowana Profesorowi Waldemarowi Ceranowi, red. M. Kokoszko, M.J. Leszka, L.6dz 2007,
S. 244-246.

15 Zeno Veronensis, Tractatus I 13,1V 7, CCL 22, s. 54: ,,Tudas amittit uxorem, id est synagogae
fides moritur. Quod autem inquit: consolatus est, utique intelligitur spe Christi uenientis, qui non
tantum prophetis synagogae lapsu desolatis solacium praebuit, sed etiam nos omnes in aliqua con-
stitutos angustia recreare consueuit”.

16 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 8, CCL 22, s. 54: ,,Ad oues suas tondendas pergit, id est,
ab hominibus iustis bonorum operum fructus exposcit”.
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swiat'?. W postawie Judy, jako zdazajacego ku swym przeznaczonym do strzyze-
nia owcom, kaznodzieja dostrzega oczekiwanie konkretnych, dobrych dziet. To
podkreslenie, ze samo przyjecie sakramentéw wiary moze pozostac¢ prozne, jesli
nie pociagnie za soba zdecydowanej przemiany sposobu zycia.

Wydaje sie wiec, ze odczytujac znaczenie postaci Judy, Zenon chcial, by
w owym reprezentancie calej ludzkosci mogt sie¢ odnalez¢ kazdy ze stuchaczy,
szczegolnie przygotowujacy si¢ do chrztu. Wypracowywatl w nich potrzebe pracy
nad sobg, nastawienie na petnienie dobrych czyndéw, zmiang zycia. Dalsza analiza
poruszonych watkow pokazuje, w jaki sposob cel ten proponowat osiggac.

2. Her i Onan — zdefiniowanie i potepienie
roznych form balwochwalstwa

Bardziej szczegotowa analizg perykopy biblijnej rozpoczyna Zenon od wyja-
$nienia miejsca i symboliki dwoch pierwszych synéw Judy:

Her, pierworodny syn, jest ludem najwczes$niejszym, to znaczy reprezentuje
wszystkich poteznych potbogow i krolow, ktorzy walczac z zuchwata odwaga
1 w szaleficzym pozadaniu, niszczyli caly okrag ziemi. Ponadto stawiali sobie
samym $wiatynie jako domy, wznosili ottarze swojemu imieniu. To ci, ktérzy
nie wiedzieli, Ze majg sta¢ si¢ grobami, a obiecywali sobie niebo, za ktoérych
czyny, gdyby mozna bylo, sama ziemia by si¢ wstydzita. To ci, ktérzy twierdzi-
li, ze sa bogami przeciw Bogu, a ktorzy przez ludzi rozsadnych nie byli uwaza-
ni nawet za godnych imienia ludzi. Z tego powodu nie tylko zostali wytraceni
przez Boga, lecz rowniez przeznaczeni bolesnej karze wiecznej's.

Pierworodny syn Judy, Her, jest wedlug Zenona z Werony symbolem pierw-
szego ludu, pierwszych ludzi stworzonych przez Pana Boga. W charakterystyce
tego ludu nie odwotuje si¢ wprawdzie do zadnych ram czasowych, nie wskazuje
na zadnych biblijnych reprezentantow, cho¢ zauwazy¢ mozna wyrazne aluzje do
okresu moralnego zepsucia ludzkosci (por. Rdz 6,1-4)" oraz pdzniejszych tego
konsekwencji, tzn. do potopu (por. Rdz 6,5nn). Opis Zenona jest jednak o wiele

17 Qjcowie Kosciota czesto widzieli w calym Starym Testamencie figure Nowego. Uwazali,
ze Chrystus zamieszkuje w swoich figurach niczym strumien zycia przybierajacy ciato, energia
wprawiajaca w ruch, az do swojego ukazania sig. Wedle Ojcow Kosciota to Chrystus dziata w Sta-
rym Testamencie, nic wigc dziwnego w tym, ze Zenon w postawie przychodzacego do Tamar Judy
pragnie widzie¢ samego Chrystusa — por. M. Campatelli, Lektura Pisma z Ojcami Kosciota, thum.
1. Burchacka, Warszawa 2012, s. 222; J.N.D. Kelly, Initiation a la doctrine des Peres de | ‘Eglise,
ttum. C. Tunmer, Paris 1968, s. 82-83.

18 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IT 4, CCL 22, s. 53: ,Her primitiuus filius primitiuus est
populus, id est hemithei omnes potentissimi et reges, qui ferocitate uirtutis ac libidinis rabie diglad-
iantes omnem orbem corruperant terrarum, insuper decernentes sibimet ipsis pro domibus templa,
erigentes aras nomini suo, qui, quae essent habituri sepulcra, nescirent, caelum promittentes sibi,
pro quorum actibus, si posset, ipsa quoque erubesceret terra, postremo deos esse aduersus deum
asserentes, qui a sanae mentis hominibus ne hominum quidem uocabulo digni iudicarentur. Pro
quibus causis a deo non tantum sunt disperditi, sed etiam perpetuo poenali supplicio destinati”.

19 Zenon uzyl na okre$lenie starotestamentalnych gigantéw greckiego pojecia ,,hemitheus”,
ktore dostownie oznacza ,,potboga” i w ten sposob oddane zostalo w tlumaczeniu. Kieruje to
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bardziej szczegotowy niz ten zawarty w Ksigdze Rodzaju, autor odchodzi w nim
od pierwowzoru i zdaje si¢ przedstawia¢ go w taki sposob, by tatwiej byto mu
zaprezentowac wczesniej obrany cel.

Obraz herosow i wladcow niszczacych okrag ziemi i stawiajacych sobie §wig-
tynie za domy mozna by odnies¢ do cesarzy rzymskich, prowadzacych liczne
podboje. Cieszyli si¢ oni w calym cesarstwie, nawet jeszcze w czasach chrzesci-
janskich, kultem réwnym lub podobnym bogom?’. Zdarzato si¢, ze poSwigcano
im $wiatynie, oltarze, ale tez w ich wlasnych patacach traktowano ich jak bogow.
W podobnym sensie mozna rozumie¢ ,,stawianie bogéw przeciw Bogu” jako zda-
rzajace si¢ od czasu do czasu przes§ladowania chrzescijan. Czasy te, nie tak odle-
gle od czaséw Zenona, nie byly zupetnie obce mieszkancom Werony, nierzadko
przywotywane stanowity przestroge przed swego rodzaju powrotem do tamtych
zdarzen.

Mozliwe rowniez, ze Zenon czyni aluzje bardziej jemu wspodlczesng, dotycza-
cg samych chrzescijan wyznania arianskiego. Czasy jego duszpasterskiej dzia-
falnosci przypadajg na trzeci etap kontrowersji arianskiej po soborze w Nicei,
a przed soborem w Konstantynopolu w 381 roku, na ktorym ostatecznie i dos¢
jednoznacznie zostali potgpieni. Dyskusje dogmatyczne poteguja si¢, a wyznawcy
arianizmu odnosza sukcesy na wielu ptaszczyznach?'. To oni w czasach Zenona
wypetniaja okreg ziemi, powoduja, ze stawia si¢ bogdw przeciw Bogu. Wznosze-
nie oltarzy swojemu wlasnemu imieniu moze odnosic si¢ do budowania $wiatyn
przez wyznawcow arianizmu, niejednokrotnie w tych samych miejscowosciach,
gdzie funkcjonowaty juz podobne obiekty chrzescijanstwa ortodoksyjnego. W ja-
kims$ sensie, mowigc o stawianiu bogéw przeciw Bogu, Zenon wydaje si¢ czynic
takze aluzj¢ do pewnych pradow gnostyckich czy manichejskich, trudno jednak
jednoznacznie w ten sposob interpretowac wypowiedz autora.

Niezaleznie od interpretacji nalezy przyjac, ze chciat on wskaza¢ na pewne
postawy i cechy charakterystyczne dla jego stuchaczy. Probowat trafi¢ do ludzi
zyjacych pozorami, udawaczy, ludzi nieszczerych, powracajacych prawdopodob-
nie do niektorych praktyk religijno$ci poganskiej, niedostatecznie wykorzenione;j
z mentalnosci ochrzczonych. Mowi tu zatem o pewnej formie balwochwalstwa,
polegajacego gtownie na czynieniu bozka z siebie samego, kierowaniu si¢ w zyciu
jedynie wlasnym interesem i korzyscig®.

W tym duchu wypowiada si¢ takze o drugim z braci:

Onan z kolei, drugi brat, jest ludem zydowskim, ktoremu nakazano, aby wzbu-
dzit potomstwo swojemu bratu. W kazdym razie nie swoje [wiasne potomstwo],

interpretacj¢ ku temu wiadnie okresowi dziejow biblijnych — por. A. Blaise, Dictionnaire lat-
in-francais des auteurs chrétiens, Turnhout 1967, s. 388.

20 Por. A. Leska, W kregu problematyki stosunkow Kosciola i panstwa w Swiecie péznego an-
tyku, ,,Vox Patrum” 37 (2017), t. 67, s. 279; J. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijanstwie afry-
kanskim, Lublin 1983, s. 149.

21 Por. K. Heussi, E. Peter, Précis d historie de |'Eglise, Neuchétel 1967, s. 48-50.

22 Por. K.H. Peschke, Grzechy przeciwko kultowi prawdziwego Boga, ttum. F. Mickiewicz,
,,Communio” 15 (1995), nr 1, s. 48.



48 Ks. WOJCIECH KAMCZYK

poniewaz wydawato sie, ze prawo to zostato dane przez Boga. Stato si¢ tak, aby
pozostate narody, ktore juz zwyciezyty trucizng powszechnej idolatrii, o ktorej
moéwiliSmy, zostaly pobudzone do kultu Boga przez pobozne zachety i przez
przyktady dobrego i $wigtego prawa®.

Onan, ktérego zadaniem, zgodnie z prawem lewiratu, byto nie tylko wzia¢ za
malzonke wdowe po starszym bracie, ale i wzbudzi¢ w jego imieniu potomstwo?*,
jest dla Zenona symbolem narodu zydowskiego. Bog postawit je po to, by przykta-
dem wlasnego, poboznego, wiernego Jemu zycia pociggal narody i ludy poganskie
do wiary w Jedynego Boga. Ludy oddajace si¢ idolatrii, balwochwalstwu, zarazo-
ne trucizng zta, miaty w ten sposoéb naprawi¢ btedy swoich zgtadzonych wodami
potopu przodkow.

Czy jednak Zenon kierowal w tym miejscu swoje zastrzezenia pod adresem
Zydéw? Sami Zydzi niezbyt interesowali si¢ prozelityzmem i propagowaniem
wlasnej religii. Judaizm nie miat natury misyjnej i nie interesowat si¢ na wicksza
skalg pozyskiwaniem nowych wyznawcow. Niewykluczone, ze Zydzi probowali
jednak o$mieszac i dyskredytowaé wyznawcow ,,nowej religii”. Mozliwe rowniez,
ze biskup Werony chcial w ten sposob nawigza¢ do sytuacji w Cesarstwie Rzym-
skim, jaka miata miejsce po edykcie mediolanskim, gdy wladcy zaczgli stopniowo
przyjmowac chrzescijanstwo. Uwazani byli za tych, ktorzy mieli wesprze¢ ewan-
gelizacje ludow, jednak zdarzato sie, ze zupetnie odwracali si¢ od chrzescijanskich
idealow. Najbardziej uderzajacym przykladem byl dziatajacy w czasach Zenona
cesarz Julian Apostata. Przywotanie w tym miejscu narodu zydowskiego mogto
stuzy¢ ukazaniu Cesarstwa Rzymskiego jako odwracajacego si¢ od swojej misji
czuwania nad chrze$cijanstwem i jego propagowania.

Postepowanie Onana Zenon wyjasnia w nastgpujacy sposob:

I to swoje nasienie wylewal na ziemie. Nasienie nie oznacza [nasienia] stwo-
rzenia, lecz [nasienie] serca. Bowiem nasieniem serca jest stowo Boze. Wedtug
Lukasza Pan tak mowi: ,,Taka jest alegoria: nasieniem jest stowo Boze. Tymi
na drodze s3 ci, ktorzy stuchajg stowa i przychodzi diabel, i zabiera z ich ser-
ca stowo, aby wierzacy nie zostali zbawieni” (Lk 8,11nn). Ziemia za$ oznacza
czlowieka i bozka, poniewaz i cztowicka Bog z ziemi ulepil, i cztowiek bozka
z ziemi [sobie| stworzyl. Nasienie wigc swoje wylewat na ziemig, to znaczy:
zlekcewazyl to, co nakazane przez Boga, i oddat [si¢] bozkom?.

23 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IT1T 5, CCL 22, s. 53: ,,Aunan autem secundus frater Iudaicus
est populus, cui praecipitur, ut semen excitet fratris, non utique illud, quod a deo damnatum iure
uidebatur, sed ut reliquas nationes, quas idolatriae, de qua diximus, disseminatae uenena confecer-
ant, ad dei cultum bonae uitae exemplis sacraeque legis religiosis exhortationibus excitaret”.

2% Obowiagzek malzenstwa lewirackiego byt surowo przestrzegany w starozytnosci. Pdzniejsze
prawodawstwo izraelskie ztagodzito ten obowiazek — por. Ksiega Rodzaju. Wstep — przektad z ory-
ginatu — komentarz, oprac. S. Lach, Poznan 1962, s. 473.

25 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, III 5-6, CCL 22, s. 53: ,,At ille semen suum fudit in terram;
semen significat non creaturae, sed cordis. Etenim semen cordis uerbum est dei, cata Lucanum
domino sic dicente: Est autem haec parabola: «semen est uerbum dei. Qui autem iuxta uiam sunt,
hi sunt, qui audiunt uerbum et uenit diabolus et tollit de corde illorum uerbum, ne credentes salui
fiant». Terra uero hominem idolumque significat, quia et hominem deus de terra finxit et homo
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Onan, wspotzyjac z wdowg po swoim bracie, wylewatl nasienie na ziemig, nie
doprowadzajac w ten sposob do poczecia potomka. Podejmujac te kwestig, kazno-
dzieja odwotuje si¢ do ewangelicznej przypowiesci o siewcy (por. Lk 8,11). Ziarno
oznacza stowo padajace w zatwardziate serca, ktore sprawia, ze szatan zabiera
ziarno i wierzacy nie zostaja zbawieni. Ziemia, na ktorg wylewane jest nasienie,
oznacza i czlowieka, i bozka, gdyz i cztowiek przez Boga zostat ulepiony z ziemi,
i cztowiek stworzyl sobie bozka z tego, co ziemskie. W ten sposob rozumiane jest
tutaj oddawanie czci bozkom badz oddawanie boskiej czci ludziom. Przez to serca
pogan oddaja si¢ idolatrii, bozkom stworzonym przez siebie samych.

Zenonowi nie chodzilo zapewne w tym miejscu jedynie o nardd zydowski, kto-
ry w swoich dziejach nieraz odlaczat si¢ od kultu Jedynego Boga, a zaczynat od-
dawac¢ cze$¢ bozkom poganskim. Mowigc do chrzescijan, pragnal ich przestrzec
przez probami szukania dla siebie wygodnych kultow i1 wierzen, ktore bylyby
grzechem balwochwalstwa. Jawnym przyktadem mogt by¢ cesarz Julian, z pew-
nych wzgledéw Zenon jednak nie wymienia jego imienia ani nawet zadnego in-
nego whadcy. Dos¢ wyraznie jednak wskazuje, co moze spotkaé cztowieka odrzu-
cajacego wiar¢ w Jedynego Boga, a powracajacego do kultu bozkow poganskich:

Wiasnie dlatego niezwtocznie od samego Boga otrzymat podobna karg pote-
pienia, poniewaz jak jest przekletym ten, ktory bedac cztowiekiem, czyni si¢
bogiem, tak jeszcze bardziej przeklety [jest] ten, kto czci bozka, ktérego sam
ustanowit?®.

Zenon zauwaza, ze Onan otrzymat podobng karg potepienia jak jego starszy
brat Her. Podkresla jednak, ze jest to sytuacja gorsza jeszcze od pierwszej. Wcze-
$niej bowiem potepit pyche i wyniosto$¢ ludzi, prowadzaca do czynienia bogow
z siebie samych, teraz za$§ dostrzega inng forme¢ balwochwalstwa — ustanawianie
sobie samemu bozkéw i oddawanie im czci.

W wypowiedzi tej jeszcze wyrazniej ujawnia si¢, ze w postawach obu braci
Zenon nie tyle pragnie potepi¢ ludy zyjace niegdys, w tym nardd zydowski, lecz
przede wszystkim postawy, ktore przyjmowali chrzescijanie jemu wspotczesni.
Do tychze postaw nalezato w znacznej mierze batwochwalstwo, a wigc oddawanie
czci komu$ poza Bogiem Jedynym, czesto wyrazajace si¢ w powrocie do prak-
tyk poganskich. W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze czasy sprawowania urzedu
biskupiego przez Zenona poprzedzone byly stopniowym wprowadzaniem w Ce-
sarstwie ustawodawstwa wymierzonego przeciwko kultom poganskim. Proces
ten rozpoczyna si¢ w 353 roku wydaniem zakazu urzadzania nocnych obrzedow
ofiarniczych, rok p6zniej wszystkich ofiar?’. Jednakze lata 361-363 to juz okres

idolum de terra composuit. Semen ergo suum fudit in terram, hoc est dei mandata neglexit et idolis
profudit™.

26 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, 111 6, CCL 22, s. 53: ,,Propter quod a deo similiter etiam ipse
praesentem sententiam damnationis excepit, quia, sicut est detestabilis qui, cum sit homo, deum se
fingit, ita detestabilior qui deum colit, quem ipse disposuit”.

27 Por. P. Chuvin, Ostatni poganie. Zanik wierzer poganskich w cesarstwie rzymskim od pano-
wania Konstantyna do Justyniana, thum. J. Stankiewicz-Pradzynska, Warszawa 2008, s. 51.
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panowania cesarza Juliana, sprzyjajacego powrotowi do poganstwa?®. Po nim
wiadze przejmuje Walentynian, ktory juz na poczatku wydat edykt tolerancyjny
i starat si¢ nie miesza¢ do konfliktow religijnych®. Czas duszpasterzowania Zeno-
na byl wiec okresem raczej swobodnego dostepu do kultéw poganskich, z czego
zapewne korzystali i mniej ugruntowani w swej wierze chrzescijanie. Powracali
do tych praktyk, ktére cieszyly si¢ najwigksza popularno$cia, a wigc do misteriow
i widowisk.

Zenon dostrzegal, ze samo balwochwalstwo moze przybiera¢ dwie formy:
czynienie sobie bozka z siebie samego oraz ustanawianie bozkéw, ktorych otacza
si¢ kultem. Wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, ze ta wypowiedz Zenona stanowi
aluzj¢ do cesarzy rzymskich, z ktorych cze$¢ zaczeta sama czynié si¢ bogami
i odbiera¢ cze$¢ boska®, zas za zycia Zenona Julian, nazwany przez potomnych
Apostata, zaczal ustanawia¢ whasng religie, narzucajac powrdt do kultu pogan-
skiego, organizowanego na wzor religii chrzescijanskiej®'. Niemniej swg wypo-
wiedz biskup kierowat do swoich wiernych, poza wigc sama aluzja chciat wskazaé
na postawy, za ktorymi powinni, albo tez nie powinni, podgzac.

Zenon mial §wiadomo$¢, ze wielu chrzescijan jest nimi jedynie z nazwy, ze sa
wérdd nich niezdecydowani (@mbigui), uznajacy wprawdzie Chrystusa, ale czesto
oddajacy si¢ kultom demonéw??. Katechumeni przygotowujacy si¢ do chrztu nara-
zeni byli na wptyw takich wlasnie nieugruntowanych w wierze chrzescijan. Stad
przestroga Zenona i pewien przerysowany obraz zagrozenia, na jakie wystawiani
byli majacy przyjac chrzest.

3. Selom i Tamar — nowy lud Bozy

Poza krytyka postaw, jakie nalezato odrzuci¢, Zenon starat si¢ wskaza¢ w oma-
wianej perykopie takie, ktore warte byty nie tyle nasladowania, co mozliwe byty
do odczytania jako ideal chrzescijanskiego postgpowania, z ktorym mozna by si¢
identyfikowac:

Z kolei Selom, z przepowiedni trzeci, najmlodszy brat, byt obrazem nowego
ludu pochodzacego z pogan, Tamar — Kosciota. [Selom] nie zostat jej poslubio-
ny, poniewaz [6w lud], gdy Chrystus przyszedt, odrodzony w tonie Kosciota

2 Por. tamze, s. 55.

¥ Walentynian jednak ograniczyt w czasie swojego panowania wladze sadowa biskupow,
w praktyce wigc proces triumfalnego pochodu i rozwoju chrzescijanstwa oraz jego wptywu na
zycie spoteczne nieco zmalal — por. P. Chuvin, Ostatni poganie..., s. 61-62.

30 Zwyczaj pojmowania osoby wiladcy jako boga przeniknat do Rzymu z Egiptu. Poczatkowo za
boga uwazano jedynie zmarlego cesarza, a orzeczenie bosko$ci wymagato uchwaty senatu, ale juz
Kaligula starat si¢ udowadnia¢ swoja boskos¢, zas Domicjan kazal wprost nazywac si¢ ,,dominus
et deus”. Chrzescijanie, narazajac si¢ na przesladowania, sprzeciwiali si¢ nie tyle wladzy cesarza,
co oddawaniu mu boskiej czci — por. H.-P. Hasenfrantz, Religie Swiata starozytnego a chrzescijan-
stwo. Ludzie, moce bogowie w Cesarstwie Rzymskim, ttum. U. Poprawska, Krakow 2006, s. 57-58.

3! Por. P. Chuvin, Ostatni poganie..., s. 59-60.

32 Por. Zeno Veronensis, Tractatus I 35,12, CCL 22, s. 89; A. Szoka, Poganie w $wiecie rzym-
skim w IV wieku, w: Swiat rzymski w IV wieku, red. P. Filipczak, R. Kosinski, Krakow 2015, s. 370.
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strumieniem duchowego obmycia, stat si¢ jego przysztym synem, nie matzon-
kiem™®.

Szela jako trzeci, najmlodszy brat, jest obrazem nowego ludu, pochodzacego
z pogan. Na skutek wystepku Tamar to on znalazt si¢ w najbardziej niezwykle;j
sytuacji. Obiecana mu za zon¢ miata de facto urodzi¢ jego braci. Z kandydata na
meza staje si¢ wiec pasierbem. Najmtodszy syn, symbol ,,nowego ludu”, nie zostat
poslubiony przypisanej sobie matzonce, a wiec Kosciotowi, ale dzigki przyjsciu
Chrystusa stat si¢ Jego duchowym synem, odrodzonym w sakramencie obmycia —
chrztu swigtego. Szela moze wiec obrazowac trzecia kategori¢ rzymskich cesa-
rzy, ktorzy nie tyle powinni by¢ partnerami dla Kosciota, co w rzeczywistosci sg
Jego synami, Jego cztonkami. W ten sposob Zenon mogt posrednio wskazywac na
miejsce cesarza w Kosciele. Zapewne kwestia ta byla wtedy goraco dyskutowana,
za$ jasno i publicznie wyrazit ja dopiero $w. Ambrozy?**.

By¢ moze Zenon zwraca tutaj takze uwage na odmienny od poprzednich spo-
sob formowania si¢ nowego ludu Bozego — Kosciota. Jego tworzeniu towarzyszy
przyjscie Chrystusa — Boga. Ow ,,nowy lud” nie tyle zostaje wybrany, utytutowa-
ny godnoscia, ale przede wszystkim ,,zrodzony”, co dokonuje si¢ w wodzie chrztu
Swietego.

Zenon pokazuje wiec wlasciwe odnalezienie si¢ w tonie nowego ludu Bozego —
Koéciota. Kazdy z ochrzczonych staje si¢ jego synem, ,,rodzi si¢ na nowo”, czemu
towarzyszy przyjscie samego Chrystusa. To, w jaki sposob powinien wierzacy
katechumen zareagowac na t¢ prawdg, ukazane zostaje w wyjasnieniu zachowania
si¢ Tamar:

Gdy go ustyszata Tamar, b¢dac w domu swojego ojca, to jest w $wigtyniach
[poganskich] i zhanbionych miejscach wszystkich widowisk (ojciec wszystkich
niepoprawnie zyjacych bowiem oznacza diabta, gdyz Pan tak gromi Zydow:
wy z ojca diabta jesteScie i chcecie czyni¢ pozadliwosci waszego ojca), zdjeta
suknie wdowy, to znaczy: porzucita podte obrzedy podtej religii®.

3 Zeno Veronensis, Tractatus I 13,1V 7, CCL 22, s. 53-54: ,,Selom autem praedictorum tertius
frater minor ex gentibus uenientis nouelli populi imaginem depingebat, Thamar, ecclesiae, quae
ei recte nupta non est, quia Christo ueniente baptismatis spiritali unda in gremio renatus ecclesiae
filius eius futurus fuerat, non maritus”.

3 Albowiem cesarz jest w Kosciele, a nie ponad Ko$ciotem. Bo dobry cesarz szuka pomo-
cy Kosciota, a nie odrzuca” — Ambrosius, Epistula 75a, 36, thum. P. Nowak, w: Swiqty Ambrozy
z Mediolanu, Listy, t. 3, Krakow 2012 (BOK), s. 93. Obszerniej kwesti¢ te analizuja: B. Czyzew-
ski, ,,Cesarz jest w Kosciele, a nie ponad Kosciolem”. Proba okreslenia relacji wladzy koscielnej
i Swieckiej w IV wieku na przyktadzie sw. Ambrozego z Mediolanu, ,,Spoteczenstwo i Ko$ciot”
10 (2013), s. 11-23; M. Zelzer, ,, Imperator intra ecclesiam non Supra ecclesiam est” (Ambrosius,
Epistula 75a, 36), ,Vox Patrum” 18 (1998), t. 34-35, s. 219-226.

3 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 8, CCL 22, s. 54: ,,Quo audito Thamar cum esset in
domo patris sui, id est in templis infamibusque spectaculorum omnium locis (pater enim omnium
corrupte uiuentium diabolus designatur, domino Iudaeos sic increpante: Vos de diabolo patre estis
et concupiscentias patris ues tri facere uultis), uestem uiduitatis deposuit, id est sordidae religionis
sordidos ritus abiecit”.
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Tamar, pozostajaca w domu wiasnego ojca, wydaje si¢ by¢ teraz ludem wy-
czekujacym nadejscia Chrystusa. W ten sposob niejako Zenon utozsamia ja z ka-
techumenami oczekujacymi ,,duchowego obmycia”, czyli chrztu. Oni rowniez,
w pewnym sensie, czekaja na nadejscie Chrystusa, by¢ moze oddajac si¢ jeszcze
namigtno$ciom balwochwalczych kultow. W tym miejscu Zenon robi aluzje do
ewangelicznej wypowiedzi Jezusa, skierowanej do Zydow, gdzie méwi On, ze dia-
bta maja za ojca. Pozostawanie w domu wlasnego ojca oznacza tu sprawowanie
kultu w $wiatyniach poganskich, udziat w rytualnych widowiskach i temu podob-
ne praktyki. Zenon ponownie nawigzuje nie tylko do postaw samych Zydow, ale
1 do czestych praktyk dwczesnych chrzescijan, w tym zapewne i katechumenow,
ktorzy nie porzucili catkowicie zwyczajow zwigzanych z religijno$cig poganska
i nadal hotdowali pewnym praktykom, majacym wymiar religijny, w duzym stop-
niu kulturowy, za$ dla chrzescijan byty po prostu batwochwalstwem?®. Celem tego
poréwnania jest ukazanie katechumenom wiasciwego ideatu — Tamar, ktora decy-
duje si¢ porzuci¢ ,,dom ojca”, a wyj$¢ na spotkanie Judy — Chrystusa.

W dalszej czgéci Zenon podpowiada, jak to uczynic:

Zatem zastania twarz welonem, aby nie byta rozpoznana. Czyni tak z koniecz-
nosci, poniewaz jeszcze nie przyszedt Chrystus, obronca jej czci. Nie zostata
poznana przez tescia, do Zydoéw bowiem, nie do pogan, prorocy byli przezna-
czeni. Uwazana byla za nierzadnic¢ — stusznie, poniewaz stuzyta narodowi
zydowskiemu. Pragnie z nim sie ztaczy¢, poniewaz bardziej poganie niz Zy-
dzi mieli wierzy¢ proroctwom, gdy Pan méwi: ,,Zaprawde, zaprawde, mowie
wam, ze celnicy i nierzadnice wchodzg przed wami do krélestwa Bozego”
(Mt 21,31)*".

Tamar jeszcze wyrazniej zaczyna reprezentowac lud, majacy przyjac¢ auten-
tyczng wiar¢ chrzesdcijanska. Zakrywa twarz welonem, poniewaz nie nadszedt
jeszcze Chrystus, jej obronca. Przypomina tu oblubienicg zastaniajaca swa twarz
przed obrzgdem zaslubin i polaczeniem si¢ ze swym matzonkiem. Nie zostaje roz-
poznana, tak jak Zydzi nie rozpoznali przychodzacego Chrystusa. Uwazana jest
za nierzadnice, zgodnie z zapowiedzig Pana, Ze nierzadnice i celnicy wejda przed
faryzeuszami i uczonymi w Pismie do krolestwa niebieskiego.

3¢ Z jednej strony chodzito zapewne o r6znego rodzaju publiczne uroczystosci i formy $wie-
towania niepozbawione elementow religii poganskiej. Nalezaty do nich przede wszystkich organi-
zowane przez cesarzy i wodzow pochody triumfalne, a takze igrzyska i walki gladiatoréw. Z dru-
giej strony problemem byly takze praktyki magiczne, czary, wrozbiarstwo, silnie zakorzenione
w religijnosci rzymskiej — por. H.-P. Hasenfrantz, Religie Swiata starozytnego a chrzescijanstwo...,
s. 71-107; S. Longosz, Chrzescijanskie widowiska zastepcze w propozycji Ojcow Kosciola, ,,Vox
Patrum” 37 (2017), t. 67, s. 303-305.

37 Zeno Veronensis, Tractatus I 13,1V 9, CCL 22, s. 54: ,Igitur ne cognoscatur, faciem uelamine
obscurat: necessario, quia adsertor pudoris eius nondum uenerat Christus. Non cognoscitur a soce-
ro: ad Tudaeos enim, non ad gentes prophetae fuerant destinati. Fornicariam putat: recte, quia [udae-
orum populo seruiebat. Cum ea conuenire cupit, quia prophetiae magis gentes quam Iudaei fuerant
credituri, domino dicente: «Amen, amen dico uobis, quia publicani et meretrices prae cedunt uos
in regnum dei» (Mt 21,31)”.
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W ten sposéb Tamar staje si¢ symbolem nowego ludu Bozego, ktéry ma po-
faczy¢ sie¢ z Chrystusem. W swoisty sposob Zenon pokazuje, co ma wydarzy¢
si¢ w zyciu katechumendw stuchajacych jego nauk. Najpierw powinni odrzucié
kulty balwochwalcze, czy raczej Swietokradcezy styl zycia, i zwrdci¢ sie ku Bogu
prawdziwemu — Chrystusowi. Wtedy katechumeni, cho¢ nie pochodza z narodu
wybranego, wejda przed jego cztonkami do Bozego kroélestwa.

4. ,,Koziolek” i ,,zastaw tréjcy”

Wedtug Zenona cata akcja biblijnej historii zdaje si¢ znajdowac rozwigzanie
w kwestii domniemane;j zaptaty, jaka ze strony Judy nalezata si¢ Tamar na skutek
cudzotoznego aktu. W ten sposob chce ukazac¢ rowniez warto$¢ przystapienia do
sakramentow wiary. W swoim kazaniu zwrocit uwage, ze Juda:

Obiecuje jej koziotka, to znaczy: pokazuje, co jest ceng za grzech grzeszni-
ka. Ona unikneta przyjecia tej zaptaty, poniewaz ten, kto zastaw trojcy przyj-
mie, stawiany jest nie pomiedzy koztami, ale pomi¢dzy barankami przysziego
czasu’.

Zenon przypomina, ze jako zaptat¢ za popetnione cudzotdstwo zaoferowano
Tamar koziotka, ktorego ostatecznie nie przyjeta. Sam juz grzech cudzotdstwa
zaliczany bywal w starozytnos$ci chrzescijanskiej do grupy najpowazniejszych
przewinien, ktore domagaty sie szczegodlnie surowej pokuty®. Jednakze Zenon
zdaje si¢ rozumie¢ tutaj cudzotdstwo takze w duchu starotestamentalnej alegorii
batwochwalstwa, chcac w ten sposob wskazac katechumenom, jaka karg (zaptate)
powinni ponies¢ za uleganie pokusie batwochwalstwa nie tylko w swoim wcze-
$niejszym zyciu, ale i w przysztosci.

Zgodnie z tradycja Starego Prawa Zydzi mieli przygotowywaé na Dzien Prze-
btagania dwa kozly. Pierwszy miat by¢ ofiarowany jako przebtaganie za grze-
chy Izraela, drugi przeznaczany byl demonowi pustyni — Azazelowi. Gdy ofiara
z pierwszego kozla byta juz zlozona, wtedy arcykaptan ktadt rgce na drugiego
kozta, co miato by¢ znakiem przeniesienia na niego wszystkich grzechow ludu.
Nastepnie kozta wypedzano na pustynig, dla ztego ducha. Nieraz takze sam koziot
w tradycji biblijnej byt symbolem zlego*’. Zenon nawiazuje do tej biblijnej trady-
cji, taczac ja z obrazem nowotestamentalnym. Przywolujac wizj¢ sagdu Bozego
z Ewangelii wedlug $wigtego Mateusza (por. Mt 25,31-46), wskazuje na pozniejsze

3 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 9, CCL 22, s. 54: ,,Haedum ei promittit, id est, quae sit
peccatori peccati merces, ostendit. Quam accipere deuitauit, quia inter agnos uenturo tempore, non
inter haedos deputatur, qui pignus trinitatis acceperit”.

¥ Sposrod Ojcow Kosciota miedzy innymi $w. Augustyn mowi o grzechach $miertelnych
(peccata morfifera), cho¢ wydaje sig, ze definiuje je w sposob nieco odmienny niz wspdtczesni
teologowie. Do grona tych grzechow zaliczal przede wszystkim trzy: zabojstwo, cudzotdstwo
i batwochwalstwo (Swigtokradztwo) — por. Augustinus, Sermo 352, 3, 8, NBA 34, s. 218, ttum.
J. Jaworski, PSP 12, s. 100; W. Kamczyk, Perykopa o wskrzeszeniu Lazarza (J 11,1-44) a nauka
Sw. Augustyna o odpuszczeniu grzechow, ,.Vox Patrum” 32 (2012), t. 57, s. 251.

40 Por. P. Bosak, Leksykon..., s. 207-208.
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losy wszystkich ludzi, co pozwala wyjasni¢ odczytanie znaku koziotka. Jest on
symbolem zaplaty, jaka kazdy z ludzi ma otrzymac za swoje grzechy. Jest w swej
tresci nawigzaniem nie tylko do starotestamentalnych rytuatow, ale rowniez do
wyobrazen chrzescijanskich. Autor zaznacza jednak, ze ta zaplata nie zostaje
przyjeta, ale wymieniona na ,,zastaw trojcy’”: naszyjnik, pierscien i laske.

Okreslenie pignus trinitatis, ttumaczone tutaj jako ,,zastaw trojcy”, nalezy
z duzym prawdopodobienstwem odnie$¢ do trzech Osob Boskich. To dostowne
odczytanie tego sformutowania moze nasuwaé pytanie, czy Zenon nie chciat ce-
lowo w tym miejscu ukryé aluzji do Trojcy Swigtej jako do zrodla tego zastawu,
jako ofiarodawcy i jednoczesnie sprawcy ludzkiego zbawienia? Odwotanie si¢ do
Tréjcy Swietej nie bytoby w tym miejscu bezpodstawne. W czasach Zenona pod-
wazano nauke o boskosci Jezusa Chrystusa i Ducha Swictego. W tym czasie swoje
monumentalne dzieto O Tréjcy Swietej pisze Hilary z Poitiers*. Ten prosty zwrot
w subtelny sposob podkreslat dziatanie Trojcy Swietej jako zrodla zbawienia, czy-
nigc jej symbolem 6w potrojny zastaw: naszyjnik, laske i pierscien. Nieco dalej
Zenon wskaze wyraznie, ze w analogii do tajemnicy tego zastawu Ko$ciot dziala
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego*.

Zenon wyjasnia szczegdtowo znaczenie zastawu, jaki otrzymata Tamar, anali-
zujac poszczegodlne jego elementy:

Naszyjnikiem, najukochansi bracia, jest prawo, ktore zbawiennymi napomnie-
niami, réznymi cnotami i r6znym charyzmatem ma zwyczaj przyozdabia¢ nie
szyje, lecz serca wszystkich wierzacych®.

Naszyjnik wedtug biskupa Werony jest znakiem Bozego prawa. Nie oznacza
ono dostownie prawa Starego Testamentu, czyli Dekalogu, ale rozumiane jest
znacznie szerzej. Chodzi o prawo moralne, sposob postepowania, zasady, ktorymi
w swoim zyciu kierujg si¢ chrze$cijanie. Sa one ozdoba doskonalsza i bardziej
warto$ciowg niz faktyczne ozdoby noszone na szyi. Przyozdabiajg nie ciato, ale
serca wierzacych. Zenonowi chodzi o styl zycia wierzacych — nawrdconych. Jego
wartos$cig jest fakt przyozdabiania serc. To pickno i ,,0zdoba”, ktérych powinni
pragnac i ktérym maja sie oddawac wierzacy.

Czy méwiac o naszyjniku, Zenon chcial takze w jaki$ sposob wskaza¢ na Boga
Ojca, pierwsza Osobe Trojcy Swietej? Samo nawiazanie do prawa Bozego mogto
by¢ juz proba podkreslenia tutaj dziatania pierwszej Osoby Boskiej. Kaznodzieja
nie czyni tu jednak aluzji jednoznacznej i wyraznej, cho¢ wydaje si¢, ze chciat
osiagna¢ wrazenie wlasnie takiego powigzania. Wskazuje w tym miejscu na war-

41 Zasadniczo badacze lokuja powstanie dzieta Hilarego migdzy 356 a 360 rokiem, na krotko
przed rozpoczgciem dziatalno$ci Zenona z Werony. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, ze sam Ze-
non znat to dzieto — por. M. Figura, J. Doignon, Introduction, w: Hilaire de Poitiers, La Trinité, t. 1,
Paris 1999 (SCh 443), s. 46.

4 Por. Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 13, CCL 22, s. 55.

4 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 10, CCL 22, s. 54-55: ,,Monile, fratres dilectissimi, lex
est, quae salutaribus monitis diuersis uirtutibus diuersoque charismate omnium credentium non
colla, sed corda decorare consueuit”.
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to$¢ moralnego stylu zycia, jakim przyozdabia¢ powinni si¢ wierzacy, przypomi-
na o wartosci stosowania si¢ do pouczen, jakie otrzymuja katechumeni.
Nie bez znaczenia jest takze drugi element tego ,,zastawu’

Laska przez [to, ze jest wykonana z] drzewa oznaczata tajemnice meki Pan-
skiej. Wyraznie pokazuje to przyktad, poniewaz w Ksiedze Psalméw jest [napi-
sane] tak: ,,Laska twoja i berto twoje, one same sg mi pociechg. Zastawites stot
na oczach moich przeciwnikow, ktorzy mnie uciskaja, namascites$ olejem moja
gtowe 1 kielich tw6j wypelniony po brzegi” (Ps 23,5). Z pewnoscia, bracia,
kielich oznacza krew, stot — ciato, olej — dar Ducha Swietego, laska z bertem —
krzyz, na ktérym Bog za cztowieka cierpie¢ byt godzien, aby w Bogu cztowiek,
ktorego przyodzial, byt przemieniony**.

Laska, o ktérej mowa w biblijnej perykopie, kojarzy si¢ Zenonowi z drzewem
krzyza. Przywoluje on przy tej okazji werset Psalmu 23, dzieki czemu rozszerza
swoja interpretacje. W szerszym znaczeniu bowiem pod znakiem laski kryja si¢
sakramenty, zwlaszcza Eucharystia, i dar Ducha Swigtego. W Starym Testamen-
cie laska byta znakiem mocy Bozej, postugiwat si¢ nig Mojzesz, Aaron, trzymajac
ja w reku, mieli spozywa¢ Pasche Zydzi wyruszajacy z Egiptu. Dzieki lasce moz-
na byto kara¢, odbiera¢ zycie, lecz takze uzdrawiac, dla chrzescijan moc t¢ miat
w sposob szczegdlny krzyz Chrystusa®.

W starozytnos$ci, gdy nie znano zadnych srodkow transportu poza zwierzetami
pociagowymi, byla szczegdlnie uzyteczna, pomagajac pokonywac i znosi¢ trudy
dtugiej wedrowki*®. Z tego wzgledu zapewne laska stanowita dla Zenona dosko-
nate wyobrazenie sakramentow, dodatkowo potaczone z symbolika krzyza. W ten
sposob wskazuje on na potrzebe zycia sakramentalnego w czasie zyciowej we-
drowki cztowieka. To zatem drugi element ,,zastawu”. Dzigki sakramentom czto-
wiek wierzacy ma udziat w zbawczych owocach meki Chrystusa, drugiej Osoby
Trojcy Swiete;.

Dopiero teraz przychodzi kolej na ostatni element zastawu:

Pier$cien wreszcie jest oznaka wiernosci, ktora jest Chrystus. Utrwaleni i umoc-
nieni potega Jego majestatu, ktorego obraz, przez Ducha Swietego otrzymany,
zwracamy, prowadzac godne zycie, aby zachowa¢ nasze zbawienie. Poniewaz
z tym obrazem przyszedt, oznaczat tajemnice $wigtej wspolnoty wiernych?’.

4 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, TV 10, CCL 22, s. 55: ,.Virga per lignum sacramentum pas-
sionis domini annuntiabat, sicut euidens declarat exemplum, quod Psalmorum in libro sic habetur:
«Virga tua et baculus tuus ipsa me consolata sunt. Parasti in conspectu meo mensam aduersus
eos, qui tribulant me. Inpinguasti oleo caput meum et poculum tuum inebrians quam praeclarumy.
Vtique, fratres, calix sanguinem, mensa corpus, oleum donum spiritus sancti significat, uirga cum
baculo crucem, in qua deus pro homine pendere dignatus est, ut in deum hominem, quem induerat,
commutaret”.

# D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, ttam. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Tu-
rzynski, Warszawa 1990, s. 414-415; J. Janowski, Laska, EK 10, k. 513-514.

4 Por. D. Forstner, Swiat symboliki..., s. 413.

47 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 11, CCL 22, s. 55: ,,Anulus quoque signaculum fidei est,
quod est Christus, cuius inlustratione maiestatis impressi atque signati, qua sincere uiuentes in cus-
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Pierscien to symbol wierno$ci. Przy czym Zenonowi nie chodzi o wiernosc¢
chrzescijan, ale o wiernos¢ ze strony samego Chrystusa, Jego obecno$¢ i dziata-
nie posrod wierzacych. W ten sposob, poprzez tchnienie Ducha Swietego, trzeciej
Osoby Trojcy Swietej, tworzy sie i buduje wspolnota wierzacych — Kosciota. Z tym
rozumieniem znaczenia pierscienia biskup Werony wpisuje si¢ we wczesnochrze-
Scijanskg tradycj¢ i jej pdzniejsze przejawy w wielu aspektach chrzescijanskiego
zycia®®,

Wierni w sobie samych oddaja ,,obraz” Chrystusa, ktéry dzigki Duchowi Swie-
temu otrzymali. Owym momentem ,,0otrzymania” moze by¢ w tym kontekscie
przystapienie do sakramentéw wtajemniczenia, a przede wszystkich fakt chrztu
swigtego. Swego rodzaju ,,oddawaniem” tego obrazu bedzie budowanie wspolnoty
wierzacych — Kosciota — swoim stylem zycia. To Ko$ciot jest Cialem Chrystusa,
Jego widzialnym obrazem, o czym przypominal swicty Pawet, a do czego mogt
w tym wypadku nawigzywac biskup Zenon.

Te trzy elementy: prawo, sakramenty i wspolnota wierzacych (Kosciot) — sta-
nowia ,,$wicty zastaw’ ofiarowany jako dar wszystkim tym, ktoérzy pragng wejsc
do Bozego krolestwa. W alegorii Zenona mozemy dopatrze¢ si¢ w opisie tegoz
,.zastawu trzech” przedstawienia dziatania Osob Tréjcy Swicte;.

5. Postepek Tamar — anatomia nawrodcenia

Wreszcie kaznodzieja poddaje bardziej szczegdlowej analizie samo postepo-
wanie Tamar, starajac si¢ ukazac jej zachowanie z odmiennej perspektywy i nadac¢
mu nowe znaczenie:

Wktada [strdj] letni: letnia sukienka, bracia, jest i czysta, i doskonala, w niej
fatwiej i dzieta dokonad, i znie$¢ letni upal, to znaczy [namietnos¢] pokusy. Nie
mozna w kazdym razie watpi¢, Ze jest to wyznanie wiary, poniewaz konieczne
jest, aby ta, ktora ma przyja¢ [wiare], zyla czysta i wyrazna®,

Tamar na wie$¢ o zblizaniu si¢ teScia porzuca szaty wdowy, a przyodziewa
strj letni. To symbol odwrdcenia si¢ od praktyk poganskich, a gotowos¢ do przy-
jecia wiary. Jest to postawa calego KosSciota, ktory swoja duszpasterska praktyka
odciaga od zabobonnej religijnosci pogan, a prowadzi do Boga zywego. Dla Ze-
nona ten gest jest takze wyznaniem wiary. Letnia sukienka pozwala na tatwiejsze

todiam nostrae salutis per spiritum sanctum imaginem referimus, quam tenemus. Quod conuenit
cum ea, fidelium communionis sanctae significabat sacramentum”.

8 Pierscien wszed! do obrzedow chrzescijanskich na zasadzie recepcji wezesniejszych zwy-
czajow. Oznaczal nie tylko wladzg, ale stanowit symbol wieczno$ci i wiernosci. Wykorzystywany
byt w ceremonii zaslubin juz w czasach Zenona, pozniej zaczeli przyjmowac go dostojnicy kosciel-
ni i oddajacy sie na stuzbe Boza. Oznaczat zaslubiny z Kosciotem, byt symbolem Ducha Swigtego
—por. E. Gigilewicz, Pierscien, EK 15, k. 518-519; D. Forstner, Swiat symboliki..., s. 423-425.

4 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 8, CCL 22, s. 54: , Aestiualia induit: aestiua uestis,
fratres, et munda est et exacta, cum qua facile et opus fieri possit et tolerari ardor aestatis, id est
temptationis; quam esse utique credulitatem non potest dubitari, quia hanc qui habuerit, necesse est,
ut expedite uiuat et munde”.
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znoszenie letniego upatu, a wigc pokus, jakie przychodza na cztowieka. Stanowi
wyznanie wiary, ktore daje wigcksza swobode i wolno$¢. Wydaje si¢ rowniez, ze
Zenon sugeruje pewne ,,0czyszczenie” samej Tamar poprzez zatozenie owej suk-
ni, a wiec dokonane w istocie przez wspomniane wyznanie wiary.

Mozliwe takze, ze owa ,,letnia sukienka”, jako przeciwienstwo ,,szat wdowich”,
jest tutaj symbolem biatego stroju przywdziewanego przez nowo ochrzczonych
w dniu ich chrztu. Poniewaz wyraznie uwidacznia si¢ motyw wyglaszania samej
homilii, ktéra powigzana jest z zachetami do przyjmowania chrztu, mozliwe, ze
sam Zenon miat takg wlasnie intencjg. ,,Szaty wdowie” bytyby wtedy symbolem
szat ze skor, w ktorych katechumeni przychodzili do chrztu i ktore, na znak che-
ci zerwania z grzesznym stylem zycia, zdejmowali tuz przed przyj¢ciem chrztu,
wyrzekajac si¢ jednoczesnie szatana®. W tym wypadku, méwiac, ze Tamar, jako
symbol majacej przyja¢ wiare, powinna zy¢ ,,czysta” i ,wyrazna”, Zenon chce
wskaza¢ na warto$¢ i konieczno$¢ nawrdcenia tych, ktorzy przygotowuja sie do
chrztu. Majg zy¢ czysci, a wigc bez grzechu, i ,,wyrazni”, co zapewne sugeru-
je jednoznacznos$¢ ich chrzescijanskiego postepowania. Z pewnoscig dla biskupa
Werony samo nawrdcenie i pewna wyrazistos¢ miaty mie¢ miejsce jeszcze przed
przyjeciem chrztu, a wiec w okresie bezposrednich przygotowan do jego celebra-
cji w noc Zmartwychwstania.

Wyjasniajac dalej sytuacje Tamar, Zenon naucza:

Wreszcie, gdy poszukuje si¢ nierzadnicy, nie zostaje ona odnaleziona, ponie-
waz to, co zostato odnowione przez wode i Ducha Swigtego, przestato by¢ tym,

czym bylo, i rozpoczeto istnienie jako to, czym nie bylo’!.
Poszukiwania nierzadnicy nie daja rezultatu, gdyz ta, ktora byta nierzadnica,
w istocie nig nie jest. W tym miejscu wydaje sie, ze Zenon przechodzi do bardziej
indywidualnego interpretowania postaci Tamar. Teraz nie oznacza ona catego Ko-
Sciota, ale pojedyncze Jego cztonki, chrzescijan, w ktorych dokonuje si¢ duchowa
przemiana mocg sakramentu chrztu. Czlowiek odnowiony przez wode i Ducha
Swigtego przestaje byé tym, czym byl, a staje si¢ czym$ nowym, przyjmuje nowa
jakos¢. To zrgby teologii chrztu, jakie daje tu poznaé nauczajacy biskup®. Ze-
non nawigzuje do ,,starego” i ,,nowego” cztowieka, opisywanego przez sw. Pawla.
Przyjmujacy chrzest odrzuca ,,starego cztowieka”, a staje si¢ ,,cztowiekiem no-
wym”, zmienia si¢ jego istota. W ten sposob podkreslona zostaje duchowa i we-
wnetrzna przemiana, dokonujaca si¢ w cztowieku przyjmujacym ten sakrament.

50 Por. R. Murawski, Historia katechezy, cz. 1: Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa
2011, s. 354-355; W. Kamczyk, Tota Paschalis solemnitas. Teologia i duszpasterstwo w kazaniach
i homiliach sw. Augustyna, Katowice 2012 (StAC.SN 12), s. 124-125.

51 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, TV 12, CCL 22, s. 55: ,,Denique fornicaria requisita non est
inuenta, quia renatus per aquam et spiritum sanctum desinit esse, quod fuerat, et incipit esse, quod
non erat”.

52 Zenon podejmuje kwestie teologii chrztu jeszcze w wielu homiliach zwigzanych z okresem
paschalnym — zob. Zeno Veronensis, Tractatus I 24, CCL 22, s. 71-72; Tractatus II 10, CCL 22,
s. 182; Tractatus II 23, CCL 22, s. 197; Tractatus II 24, CCL 22, s. 198.
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Kaznodzieja pragnat zapewne, by stuchacze dogtebnie uswiadomili sobie t¢ zmia-
ne ijej znaczenie.

W dalszej czgsci kazania Zenon kontynuuje swoja mysl dotyczacg Tamar:
Znoéw przyodziewa szaty wdowie. Z catg pewnoscig [czyni tak] nie dlatego, aby
wroci¢ do czynienia tego, co weczesniej uczynita, lecz by optakac to, co zrobita.
Inaczej bowiem ktoz mogiby by¢ zbawiony, jesli nie ten, kto czynigc pokute
i obecne swoje grzechy gtadzi, i przyszte odrzuca®.

Chrzest dla biskupa Werony wiaze si¢ z nawroceniem. Przedchrzcielna poku-
ta podejmowana przez katechumenow jest wyraznym znakiem odrzucenia tego,
co dotad miato miejsce w zyciu oczekujacych na chrzest. Wezesniejsze grzechy
wymagaja szczerego zalu, naprawy i pokuty. Nie oznacza to jednak, ze po chrzcie,
po odbytej pokucie, otwiera si¢ droga powrotu do dawnego stylu zycia. Autentycz-
ne nawrdcenie domaga si¢ odrzucenia réwniez przysztych grzechéw i niechrzesci-
janskiego stylu zycia.

By¢ moze tymi stowami Zenon chce takze podkresli¢ znaczenie pokuty od-
bywanej po chrzcie. Niekoniecznie musi chodzi¢ tu o formalny stan pokutnikow
w Kosciele i pokute publiczng. Zamierzat zapewne zaakcentowaé potrzebe co-
dziennej, powszedniej pokuty, w ktorej udziat powinni mie¢ wszyscy wierni. O tej
formie, ktéra miata dotyczy¢ grzechow niebedacych §miertelnymi w 6wczesnym
rozumieniu, starozytni duszpasterze czg¢sto przypominali. Wskazywano przy tym
na warto$¢ Modlitwy Panskiej, a takze postu i jalmuzny.

W kolejnych zdaniach powraca do interpretowania postawy Tamar jako obrazu
Kosciota:

Tamar jest oskarzana, poniewaz poczeta na skutek nierzadu. I Kosciot jest
oskarzany przez starszych, jakby byl cudzotoznica wzgledem prawa zydow-
skiego, poniewaz usuwa szabat, poniewaz odrzuca ich tradycje*.

Tamar oskarzona o cudzotdstwo obrazuje wedtug Zenona Kosciot oskarzany
przez Zydéw. Zarzutem ma byé odstepowanie od $wietowania szabatu oraz od-
rzucanie innych tradycji zydowskich. W tych stowach wyraznie zarysowuje si¢
element antyjudaistyczny, obecny zreszta juz we wezesniejszych partiach homilii.
Trudno powiedzie¢, skad to nastawienie i taka interpretacja u Zenona, wymierzo-
na gléwnie przeciw Zydom. Nie bylo to jednak szczegolnie niezwykle w owym
okresie dziejow>.

3 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 12, CCL 22, s. 55: ,,Viduitatis uestem rursus accepit, non
utique ut quae fecerat faceret, sed ut defleret se fecisse quod fecerat; aliter etenim quis saluus esse
non poterit, quamuis sit iustus, nisi exomologesin faciens et praesentia sua peccata exstinguat et
futura repellat”.

34 Zeno Veronensis, Tractatus I 13,1V 12, CCL 22, s. 55: ,,Thamar arguitur, quod de fornicatio-
ne conceperit; et ecclesia quasi legis adultera ludacorum est a senioribus accusata, quod sabbatum
ruperit, quod eorum traditiones abiecerit”.

55 Zenon przedstawiat problem judaizmu i Zydéw w negatywnym $wietle, starajac si¢ ukazaé
ich wiernym jako tych, ktorzy odrzucili Jezusa — Mesjasza. W taki sposob usituje interpretowac
takze fragment historii proroka Jonasza — zob. Zeno Veronensis, Tractatus I 34, I1I 7, CCL 22,
s. 87. Chrzeécijanie pierwszych wiekow roznie traktowali swoich ,,starszych braci”, najczesciej jako
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Zenon nie ogranicza si¢ do ukazania KosSciota jako odrzucajacego judaistyczne
zwyczaje, ale w postepowaniu Tamar dostrzega jego zadanie i misjg:

Tamar przyniosta naszyjnik, pier§cien, laske i wyzwolita siebie przez ten znak
od obowigzku nadchodzacej kary. Koscidt przez samg prawde, w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swigtego, nie tylko niweczy obecne pokusy diabta, lecz row-
niez pozary dnia przysztego sadu bedzie zwyciezac>s.

Tamar zostala uwolniona od oskarzen i kary, poniewaz mogta przedstawic
W swojej obronie tajemnicze znaki: naszyjnik, pierscien i laske. Juda, ktory ja
sadzit i zamierzal ukara¢, rozpoznal przez to swojag wlasnos¢. Dla kaznodziei
kobieta oznacza Kosciol, ktory przez inne znaki, okreslone w kazaniu stowem
»sakrament”, ,tajemnica”, dajg wierzacym nie tylko wolnos¢ od grzechu, swego
rodzaju uniewinnienie, nie tylko pomagaja pokonaé¢ pokusy, ale ostatecznie tak-
ze uwalniajg od kary wiecznej, przyszlej, nazwanej ,,pozarami przysziego sadu’.
Trzy ,,znaki” sa symbolem dziatania Trojcy Swietej: Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Zenon podkresla w tym miejscu warto$¢ i znaczenie Kosciota, ktory ofiarowu-
je ludzko$ci narzedzia zbawienia. Dziatajac w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego,
przynosi pomoc nie tylko w walce z pokusami doczesnymi, ale rowniez pomaga
przygotowac si¢ na Sad Ostateczny.

Tamar to takze Kosciot przynoszacy w obrazie potrojnego zastawu tajemnice
Tréjcy Swietej. Warto zwréci¢ uwage, ze czas dziatalnoéci Zenona to okres sporow
trynitarnych. Stopniowo wyltania si¢ w doktrynie Kos$ciota nauka o bostwie Ducha
Swigtego™’. Nawiazujac do tej prawdy wiary, kaznodzieja przypomina o dzialaniu
Trojjedynego Boga poprzez Kosciok:

Tamta usprawiedliwiona odeszta, Kosciot uwielbiony przez potomstwo waszej
mnogosci 1 wiary z Chrystusem na wieczne czasy pozostaje przez Pana i Zba-
wiciela naszego Jezusa Chrystusa, ktory jest blogostawiony z Duchem Swie-
tym przed wiekami, przez wieki i po wszystkie wieki wiekdw?®,

Kosciot usprawiedliwiony podobnie jak Tamar jest jednoczes$nie uwielbiony
mnostwem potomstwa i jego wiarg. Z pewnoscig jest to nawigzanie do dalszej
historii Tamar, ktora stata si¢ matka blizniat i zapisata si¢ w rodowodzie Jezusa

dyskutantow, oponentdéw, polemistow, przesladowcow i wrogéow — por. A. Jasiewicz, Konwersja
Zydow u autoréw okresu patrystycznego, ,,Ateneum Kaptanskie” 156 (2011), z. 2, s. 282. W czasach
przesladowan Zydzi nieraz denuncjowali chrzeécijan, stad nie nalezy dziwié si¢ powszechnej nie-
checi wobec nich — por. S. Adamiak, Jak rozchodzily sie drogi chrzescijanstwa i judaizmu, ,\Wi¢z”
37 (2014), z. 4, s. 169.

% Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 13, CCL 22, s. 55: ,,Thamar protulit monile, anulum,
uirgam seque liberauit sacramento numeri ab imminenti supplicio; ecclesia ipsa ueritate, in nomine
patris et filii et spiritus sancti, non tantum diaboli praesentes ignes exstinguit, sed etiam futuri diei
iudicii incendia superabit”.

7 Por. IN.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, thum. J. Mrukéwna, Warszawa 1988,
s. 193-199.

8 Zeno Veronensis, Tractatus I 13, IV 13, CCL 22, s. 55-56: ,,I11a iustificata discessit; haec glo-
rificata uestri numeri incrementis ac fidei cum Christo in aeterna saecula permanebit per dominum
et conseruatorem nostrum Iesum Christum, qui est benedictus cum spiritu sancto ante saecula et in
saeculis et in omnia saecula saeculorum”.
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Chrystusa (por. Rdz 38,27-30; Mt 1,2; L.k 3,33). Chwala Kosciola sa ludzie wie-
rzacy, ich mnogo$é. Caty Koscidt poddany jest dzialaniu Ducha Swigtego, Jego
blogostawienstwom. Pozostaje zlaczony na wieki ze swoim Zbawicielem, Jezusem
Chrystusem.

Podwojna interpretacja postaci Tamar jako czltowieka przyjmujacego wiare
i chrzest oraz jako wspolnoty ludu Bozego — Kosciota wyraznie uwidacznia si¢
pod koniec homilii. Wydaje si¢ jednak, ze Zenon zamierzyt takie wlasnie wyja-
$nienie, by w ten sposob jeszcze bardziej uswiadomic¢ majagcym przyjac chrzest ich
przyszte miejsce w Kosciele i warto$¢ tacznosci z nim.

Podsumowanie

Nalezy zwroci¢ uwage, ze duszpasterska egzegeza perykopy biblijnej o Judzie
i Tamar nie jest jednoznaczna, passusy wyjasniane przez Zenona traktowane sg dos¢
swobodnie i roznorodnie. Znaczenie gtéwnych postaci zmienia si¢ w zaleznos$ci od
idei interpretacyjnej kaznodziei. Wyjasnienie biblijnego fragmentu nie jest jednak
zupelnie chaotyczne, ale podporzadkowane pewnej duszpasterskiej idei przed-
stawienia Kosciota i chrzescijanskiego wtajemniczenia jako waznego, wpisanego
w Bozy plan elementu historii zbawienia tak pojedynczego czlowieka, jak i catych
narodow.

Sam Juda, glowny bohater opowiesci, jawi si¢ jako symbol catej ludzkosci,
czasem Chrystusa, a jednoczesnie kazdego czlowieka, takze stuchaczy prezento-
wanej homilii. W ten sposéb interpretujac dzieje i postgpowanie Judy, kaznodzieja
pragnat sprowokowac stuchaczy do odnalezienia samych siebie w tychze dziejach.
Prezentujac kolejnych bohaterow historii, wskazywat na niebezpieczenstwa czy-
hajace na ludzi, a z drugiej strony drogg i rozwigzania, ktorymi warto podazy¢.

Najstarsi synowie Judy, Her i Onan, prezentuja dwa najstarsze ludy i ich reli-
gijnos¢. Posta¢ Hera nawigzuje do spotecznosci sprzed potopu, heroséw i krolow,
walczacych pomigdzy sobg, czynigcych z siebie bogdéw i czczacych samych sie-
bie. Zenon widzial tu znak pierwszej formy batwochwalstwa, ktora bylo czynienie
bozka z siebie samego. Trudno okresli¢, czy kaznodzieja nawigzywat w ten spo-
sob do postaw niektorych z rzymskich cesarzy, czy raczej do niektorych pradow
heretyckich. Z pewnoscig chcial zwrdci¢ uwage na niewtasciwe formy religijnosci
czy zabobony u wlasnych stuchaczy, ktore skutkowaty zamiast oddawaniem czci
naleznej Bogu hotdowaniem samym sobie. Drugi sposrdd synoéw, Onan, repre-
zentuje narod zydowski, ktorego celem byto wzbudzenie wierzacego potomstwa
wczesniej unicestwionemu ludowi. Jego religijno$¢ jednak, zamiast zwrdcic sie
ku Jedynemu Bogu, odwracata si¢ od Niego i oddawata innym. Czlonkowie tego
ludu sami tworzyli sobie bozkow, tak samo zmiennych i doczesnych jak oni sami.

Podwdjnie owdowiata Tamar, oczekujaca kolejnego matzenstwa, staje si¢ sym-
bolem Kosciota —nowego ludu Bozego. Szela jednak nie staje si¢ jej malzonkiem —
w interpretacji Zenona to nowy lud, ktéry zostaje usynowiony poprzez wtaczenie
do ludu Bozego. Tamar — Kosciot, dopusciwszy si¢ cudzotostwa, zostaje jednak
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usprawiedliwiona. Koziotek majacy by¢ jej zaptata, symbol potepienia, zta i grze-
chu, zastgpiony zostaje potrdjnym zastawem — naszyjnikiem, laska i pierscieniem.
Dla Zenona to symbol dziatajacej Trojcy: Ojca, Syna i Ducha Swictego, a takze
sakramentéw wtajemniczenia, dzieki ktorym Kos$ciot zostaje usprawiedliwiony
i odkupiony. Tamar to takze symbol kazdego wierzacego, ktory dzigki przyje-
tym sakramentom, nawrdceniu, wyznaniu wiary i pokucie dostepuje oczyszczenia
1 usynowienia.

Mowa Zenona wpisuje si¢ wigc w kontekst katechumenalny przedwielkanoc-
nego przygotowania do chrztu. Stanowita zachete dla oczekujacych na przyjecie
sakramentéw wiary i wigczenie do wspolnoty Kosciota, przestroge przed niewta-
$ciwymi formami poboznosci, a takze nakreslenie pewnej wizji Ko$ciota, ktorego
nowo ochrzczeni stang si¢ cztonkami. Koncentrujace si¢ na przejsciu od zta batwo-
chwalstwa do usprawiedliwienia w imi¢ Trojcy Swietej, kaznodzieja przedstawit
wizje¢ drogi wlasciwej wszystkim wierzacym, ktora po dzi$ dzien nie traci nic na
swej aktualnosci.
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