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ABSTRACT:

Temat mitosci chrze$cijanskiej, z racji swojego
fundamentalnego znaczenia, od wiekéw byt obec-
ny w refleksji teologicznej Kosciota katolickiego.
Nie oznacza to jednak, ze w dzisiejszych czasach
temat ten w jakikolwiek sposob si¢ zdezaktualizo-
wal. Wrecez przeciwnie, orgdzie o Bogu, ktory jest
Mitoscia, oraz o odpowiedzi czlowieka na Boza
mito$¢, musi by¢ przekazywane ludziom takze dzi-
siaj. Centrum Bozego planu mitosci stanowi Osoba
Chrystusa: w Nim mito$¢ stata si¢ widzialna i na-
macalna. Jest to perspektywa, w ktorej usytuowa-
na jest encyklika Benedykta XVI Deus caritas est.
Dlatego idac $ladami tej encykliki, po§wieconej
tematowi milosci, za punkt wyjscia nalezy przyja¢
pierwsze zrodto mitoscei, ktorym jest Jezus Chry-
stus. On — jako uciele$nienie mitosci doskonatej
— stanowi kryterium, wedtug ktorego moze by¢
rozpoznawana prawdziwa mitos¢ chrzescijanska.

Wstep

The topic of Christian love with its fundamental
meaning has been present in theological reflection
of the Catholic Church for ages. It does not mean
that this topic has been outdated. Quite the oppo-
site, the message about God who is Love and the
human answer to the love of God, still should be
conveyed to people. The centre of God’s plan of
love is in Christ. Love has been visible and tan-
gible in Him. In this perspective the encyclical
of Benedict XVI Deus Caritas Est is situated.
Following this encyclical on the topic of love, as
a starting point, we should accept the first source
of love which is Jesus Christ. He, as an embodi-
ment of perfect love, constitutes the criterion for
recognizing the true Christian love.

Koncepcja moralnosci chrzescijanskiej zalezy od miejsca, jakie przyznaje si¢
miltosci 1 jak si¢ t¢ mitos¢ (jej specyfike) uymuje. W kontekscie wspodlczesnych
koncepcji mitosci 1 zagubienia cztowieka na plaszczyznie mitosci szczegolnie
wazne staje si¢ rozpoznanie Ewangelii jako orgdzia mitosci. Dzisiaj w KoScie-
le coraz bardziej powraca si¢ do odczytania specyfiki oredzia chrzescijanskiego
jako oredzia mitosci. Jest to tez jaka§ odpowiedz na wyzwanie wspodlczesnosci
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naznaczonej sekularyzmem i swoistg niewiarg w mitos¢. Ale zasadnicze przyczyny
tego dowartosciowania milosci w zyciu chrzescijanskim wigza si¢ z powrotem
do do$wiadczenia pierwszych chrzescijan, z charyzmatyczng odnowa Kosciota,
z dowartosciowaniem roli Ducha Swictego w zyciu chrze$cijanskim i z odejsciem
od moralizatorstwa, negatywistycznego i legalistycznego ujmowania moralnosci.

Centrum Bozego planu mito$ci stanowi osoba Chrystusa, ktéry mitos¢ objawit
1 potwierdzit catym swoim zyciem. W Nim mitos$¢ stata si¢ widzialna i dotykalna
(wcielenie jako objawienie mitosci i uciele$nienie mitosci). Chrystus jest objawie-
niem mitosci Ojca do ludzi i wzorem prawdziwej mitosci dla kazdego cztowieka.
Dzigki Chrystusowi cztowiek moze pozna¢ nowy rodzaj mitosci i uczestniczyc
w nim, w mito$ci typu agape.

Jest to perspektywa, w ktorej usytuowana jest encyklika Benedykta X VI Deus
caritas est. Dlatego, idac sladami tej encykliki po§wigconej tematowi mitosci, za
punkt wyjscia nalezy przyjac¢ pierwsze zrodto i1 kryterium mitosci, Jezusa, azeby
w ten sposob ukazac¢ pigkno chrzescijanskiego ideatu. Podstawowym ore¢dziem,
ktore Kosciot powinien glosi¢ swiatu i ktorego $wiat oczekuje od niego, jest org-
dzie o tym, ze ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4,16). Oredzie to w petni urzeczywistnito si¢
w osobie Jezusa Chrystusa. Zeby jednak ewangelizatorzy byli zdolni przekazywaé
prawde o Jezusie jako ,,wcielonej mitosci Boga”, jako mitosci doskonatej, sami mu-
sz3 ja mie¢ gleboko w swym wnetrzu, musi ona by¢ §wiattem ich Zycia. Niniejsza
refleksja ma na celu w jakis stopniu dopomdc w osiagnigciu tego celu.

1. Rozpoznanie bogactwa do$wiadczenia miloSci
w formulach jezykowych

Termin ,,mito$¢” jest we wspolczesnym jezyku terminem wieloznacznym,
a jego zakres pojeciowy jest bardzo obszerny. Stowo to nalezy do najczesciej
uzywanych i naduzywanych'. Czy jest zatem mozliwe ustalenie precyzyjnej de-
finicji milosci, ktorg przyjeliby wszyscy ludzie odmiennych kultur i $wiatopogla-
dow? Zapewne nie. Warto jednak sprobowac okresli¢ definicje mitosci zawarta
w oredziu, z ktorym do $wiata wychodzi chrzescijanstwo. W ten sposob potozony
zostanie fundament, na ktérym oparte beda dalsze refleksje.

Dzi$ stowo ,,mito$¢” faczy si¢ ze sfera afektywna, rozumie si¢ przez nie uczu-
cie, ktore pojawia si¢ w relacji z osoba, od ktorej doznaje si¢ jakiego$ dobra badz
tez wobec ktorej okazuje si¢ dobro. Papiez Benedykt X VI, nie przekreslajac tego
uczuciowego wymiaru mito$ci, stara si¢ poszerzyc¢ i ubogacic jej znaczenie?. Pisze
on w encyklice Deus caritas est o problemie jezyka w méwieniu o mitosci, spo-
wodowanym uzyciem jednego terminu na okreslenie zupeinie réznych rzeczywi-
stosci. Pragnac usystematyzowac to pojecie, odwotuje si¢ do stow greckich: eros,
philia, agape oraz tacinskich: amor i caritas.

! Por. Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, Krakow 2006 [dalej: DCE], nr 2.
2 Por. P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mitosci Benedykta XVI, thum. W. Szymona,
Krakow 2011, s. 67.
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Eros odnosi si¢ do mito$ci miedzy kobieta i m¢zczyzng. Termin ten jest zwig-
zany z przezyciem zmystowo-uczuciowym, to ,,upojenie, opanowanie rozumu
przez «boskie szalenstwoy, ktore wyrywa czlowieka z ograniczonosci jego ist-
nienia i w tym stanie wstrza$niecia przez boska moc pozwala mu do$wiadczy¢
najwyzszej blogosci”®. Przybiera forme¢ fascynacji, pozadania, determinuje nasi-
lajaca si¢ daznos$¢ do przedmiotu pozadania. Utozsamiany z boska sita, rozumia-
ny jako ztaczenie z béstwem, skoncentrowany na chwilowych przyjemnosciach,
pojmowany jako poddanie si¢ popgdowi, instynktowi, eros zostat juz w Starym
Testamencie uznany za przeciwny religii monoteistycznej 1 byl zwalczany jako
wypaczenie religijnosci. W takim ujeciu jawi si¢ jako degradujacy godnosc¢ czlo-
wieka i jest oceniony negatywnie®. Eros bywa okreslany jako mitos¢ ,,ziemska”,
»wstepujaca”, ,,posesywna’, ,,oczyszczona lub potrzebujaca oczyszczenia”, ,,ego-
istyczna”, ,,Swiatowa”, ,,otrzymana”, ,,pragngca komunii’’>.

Jednak eros mozemy postrzega¢ pozytywnie. Gdy bowiem na milo$¢ erotycz-
ng spojrzymy jako na punkt wyjscia, poczatek mitosci, ktéra ma w sobie tendencje
rozwoju, a nie jako na doswiadczenie bedace celem samym w sobie, gdy poddana
zostanie ona dyscyplinie, oczyszczeniu, dojrzewaniu, moze stac si¢ przedsmakiem
szczytu istnienia, szczes$liwosci, do ktorej dazy cate ludzkie istnienie®. ,,Owszem
— czytamy w encyklice — eros pragnie unies¢ nas «w ekstazie» w kierunku Bo-
skosci, prowadzac nas poza nas samych, lecz wlasnie dlatego wymaga ascezy, wy-
rzeczen, oczyszczen i uzdrowien”’. Eros moze wigc by¢ poczatkiem, momentem
otwarcia si¢ na inne, wznioslejsze formy mitosci, gdyz w sposéb bardzo absorbu-
jacy cala osobe ludzka daje jej glebokie przeswiadczenie o naturalnej daznosci
cztowieka do tego, co transcendentne, przekraczajace®. Eros nie jest wada, odpo-
wiednio przezyty daje rados¢, pozwala zasmakowac czegos z Boskosci’, ,,obiecuje
nieskonczonos¢, wieczno$¢ — jakas rzeczywistos¢ wyzsza i catkowicie inng w sto-
sunku do codzienno$ci naszego istnienia’ .

Mitos¢ erotyczna jest zdolna przemienic¢ si¢ z egoistycznej przyjemnosci, kon-
centrujacej si¢ na wlasnych potrzebach, w postawe zatroskania o potrzeby dru-
giej osoby, wzbudzajac zachwyt nad nig. Poczatkowa, rodzaca si¢ spontanicznie
namietnos¢, rozptomieniona pozadaniem, majgca w sobie cos$ z ,,boskosci” rozu-
mianej bardzo przyziemnie, po ludzku, gdyz czesto w istocie swej bardzo pry-
mitywna — niestata, zmienna — w pewnym momencie zaczyna domagac si¢ wier-
nosci, statosci, dgzy do wieczno$ci. Rozwini¢ta w odpowiedni sposob, staje si¢

* DCE 4.
4 Por. tamze.
5 Por. P. Ide, Chrystus..., s. 68-69.
¢ Por. DCE 4.
7 Tamze, nr 5.
8 Por. H. Tomasik, Wierzyé — to kochaé, w: Refleksje nad encyklikqg Benedykta XVI Benedykta
XVI,,Deus caritas est”, red. M. Przybyt, Poznan 2006, s. 9-10.
° Por. DCE 3.
19 Tamze, nr 5; por. J. Krolikowski, Mitos¢ — najdoskonalszq drogq, w: Refleksje nad encyklikq
Benedykta XV1I.., s. 46.
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przygotowaniem do mito$ci wiecznej, cho¢ sama z siebie wieczng by¢ nie moze'.
W tym miejscu pojawia si¢ inne, wznioslejsze przezycie — mito§¢ rozumiana jako
agape.

Agape to mito$¢ rozwinieta, przezwycigzajaca egoizm, wyrazajaca si¢ w trosce
o drugiego czlowieka i postudze dla niego, poszukujaca dobra ukochanej osoby,
charakteryzujaca si¢ wyrzeczeniem. To mitos¢ wierna, poszukujaca definitywno-
Sci: wylacznosci i1 trwalosci. Dlatego obejmuje ona calg egzystencje w kazdym wy-
miarze — takze czasowym'?, albowiem: ,,Mito$¢ agape jest najwyzszym rodzajem
mitosci i oznacza wedtug Benedykta gotowos¢ do poswigcenia, pragnienie oddania
sie drugiemu cztowiekowi”!®. Opiera si¢ na wierze i przez nig jest ksztattowana,
nazywana jest mitoscia ,,zstepujacg”, ,,ofiarng”, ,,oczyszczajacg”, ,,zwrocong ku dru-
giemu”, ,,Boza”, ,,dawang”, ,,asymetryczng”'. Taka mitos¢: ,,Wyzwala czlowicka
od niego samego 1 tym samym staje si¢ zrodtem coraz wiekszej wolnosci. Mitosé¢
oznacza bowiem taki wybdr dobra, przez ktére cztowiek z nim si¢ jednoczy, ale po
to, by stawato si¢ dobrem bezinteresownym. W takim poszukiwaniu dobra wyraza
si¢ caty cztowiek i doskonali si¢ jego dziatanie, a wigc «staje si¢ soba». Mitos¢ jest
wigc odpowiedzia na poszukiwanie zakorzenione w ludzkiej wolnosci, decyduja-
cej o tym, ze czlowiek osigga pelni¢ swojego czlowieczenstwa i swoich aspiracji.
Oczywiscie, jest to trudna droga, jak zauwazyt juz Sw. Pawet w Pierwszym Liscie
do Tesaloniczan, gdzie méwi wiasnie o «trudzie mitosci» (1,3)”".

Mito$¢ agape jest narazona na ryzyko, nie jest ,,bezpieczng inwestycjg’. Towa-
rzyszy jej perspektywa ofiary, cierpienia, trudnych wybordéw i decyzji wymagaja-
cych jednoznacznosci. Ta perspektywa wyptywa z utozsamienia mitosci z wierno-
Scig 1 prawda. Mitos¢ agape jest bezinteresowna, szuka tego, co najlepsze dla drugie;j
osoby, nie oczekujac wdziecznosci. Dlatego tez, gdy tylko to mozliwe, pozostaje
anonimowa. Mito$¢ tego rodzaju mozna dobrze rozumie¢ w perspektywie daru:
wyraza si¢ ona bowiem w formie bezinteresownego oddania siebie, daru z siebie dla
drugiego. Ma tez ona charakter aktywnosci wyptywajacej bardziej z rozumujace;j
woli niz ze sfery afektywnej — jak w przypadku erosa's.

Jaka jest relacja miedzy erosem i agape? Pozornie pojecia te sa sobie przeciw-
stawne, w historii czesto byty przedstawiane jako radykalnie rozne: agape rozumia-
no jako mito$¢ typowo chrzescijanska, eros utozsamiano z kulturg niechrzescijan-
ska. Jednak nie mozna ich catkowicie oddzieli¢. Z pewnoscig sg one rozne, ale daza
do jednosci: eros — z poczatku przede wszystkim wstepujacy, charakteryzujacy sie
pozadaniem, dgzeniem do spelnienia siebie, przeksztalca si¢ w agape, gdy zbliza-
jac si¢ do drugiej osoby, cztowiek stawia coraz mniej pytan o samego siebie, a co-
raz bardziej szuka szczgécia tej drugiej osoby, o nig si¢ troszczy, chce si¢ dla niej

" Por. C.S. Lewis, Cztery milosci, thum. P. Szymczak, Poznan 2010, s. 116-142.

12 Por. DCE 6.

3 M. Kluz, Oredzie o milosci blizniego w Swietle encyklik ,,Deus caritas est” i , Caritas in
veritate” papieza Benedykta XVI, ,,Perspectiva” 26 (2015), s. 84.

4 Por. P. Ide, Chrystus..., s. 68-69.

5 J. Krolikowski, Mitosé..., s. 46-47.

16 Por. C.S. Lewis, Cztery milosci, s. 143-173.
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poswigca¢ az do zapomnienia o sobie i gotowoSci ofiarowania siebie w tej relacji
w wylacznosci i na zawsze. Z kolei agape karmi si¢ erosem, gdyz cztowiek nie moze
tylko dawa¢, musi czerpac, otrzymywac. Ta zalezno$¢ jest oczywista na poziomie
ludzkiego doswiadczenia, ktore potwierdza prawde, ze tylko ten moze ofiarowac
mitoé¢, kto sam ja otrzymuje w darze!”. Jak bowiem wyjasnia papiez: ,«Mito§é»
w gruncie rzeczy jest jedng rzeczywisto$cia, ale majacg rézne wymiary; to jeden,
to drugi moze bardziej dochodzi¢ do gtosu. Gdy jednak owe dwa wymiary odda-
lajg si¢ zupelnie od siebie, powstaje karykatura czy w kazdym razie ograniczona
forma mitoséci”!8. Eros tak si¢ ma do agape, jak mito$¢ ludzka do mitosci uswieco-
nej i przebostwionej przez taske.

Benedykt XVI mowi o swoistej dynamice rozwoju mitosci, ktéra zaspokaja
pragnienia cztowieka: ,,W mojej pierwszej encyklice Deus caritas est staratem si¢
przeanalizowa¢, w jaki sposob ta dynamika urzeczywistnia si¢ w do§wiadczeniu
mitosci ludzkiej, doswiadczeniu, ktére w naszych czasach tatwiej pojmowane jest
jako chwila ekstazy, wyjscia poza siebie, jako miejsce, gdzie cztowiek czuje, ze
jego pragnienie go przerasta. Poprzez mito$¢ mezczyzna i kobieta doswiadczaja
W nowy sposob, jedno dzicki drugiemu, wielkosci i pigkna zycia i tego, co realne.
Jesli to, czego doswiadczam, nie jest zwykla iluzja, jesli naprawde pragne do-
bra drugiej osoby, réwniez jako drogi do mojego dobra, to musze by¢ gotowy do
tego, by zrezygnowac z bycia w centrum, stuzy¢ drugiej osobie az po wyrzeczenie
si¢ siebie. Odpowiedz na pytanie o sens doswiadczenia mitosci wigze si¢ zatem
7 oczyszczaniem i leczeniem woli, czego wymaga owo dobro, ktérego pragniemy
dla drugiej osoby. Trzeba si¢ ¢wiczy¢, wprawiaé, rowniez poprawia¢, aby mozna
byto tego dobra pragna¢ naprawde”".

To pragnienie dobra drugiej osoby pozwala milosci si¢ rozwijaé tak, ze ,,po-
czatkowa ekstaza staje si¢ zatem pielgrzymka, «trwalym wychodzeniem z ‘ja’ za-
mknigtego w samym sobie w kierunku wyzwolenia ‘ja’ w darze z siebie i wlasnie
w ten sposob w kierunku odnalezienia siebie, a wrgcz w kierunku odkrycia Boga»
(enc. Deus caritas est, 6). Dzigki tej wedrowce cztowiek bedzie mogh stopniowo
pogtebi¢ poznanie owej mitosci, ktorej doswiadczyt na poczatku. I coraz wyraz-
niej zarysuje si¢ tajemnica, ktorg ona przedstawia: nawet ukochana osoba nie jest
bowiem w stanie zaspokoi¢ pragnienia, ktére kryje si¢ w ludzkim sercu, a wrecz
im bardziej autentyczna jest mito$¢ do drugiej osoby, tym bardziej nasuwa si¢ py-
tanie o jej pochodzenie i przeznaczenie, o to, czy moze trwaé na zawsze. Ludzkie
doswiadczenie mitosci zawiera wigc w sobie dynamike, ktora kieruje poza samych
siebie, jest doswiadczeniem dobra, ktore sktania do wyjscia poza siebie i stanigcia
w obliczu tajemnicy, ktora obejmuje cala egzystencje”’.

17 Por. DCE 7.

18 Tamze, nr 8; por. J. Gora, Mifosé..., s. 24-25.

1 Benedykt X VI, Tajemnicze pragnienie Boga. Audiencja generalna (Watykan, 7.11.2012),
,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol. 349 (2013), nr 1, s. 37.

20 Tamze, s. 37-38.
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Poza tymi dwoma najbardziej absorbujacymi wymiarami mitosci Bene-
dykt XVI wymienia jeszcze trzeci. Philia®® — to pojecie ,,podjete i poglebione
w Ewangelii §w. Jana, aby wyrazi¢ relacje migdzy Jezusem i Jego uczniami”??,
jest zazwyczaj rozumiane jako mito$¢ przyjazni. Innymi stowy: ,,Jest to (...) pe-
wien rodzaj poczucia solidarno$ci z drugim cztowiekiem ze wzgledu na jego czlo-
wieczenstwo i powigzanie z nim. Dotyczy wigc to nie tylko przyjaciot, lecz takze
matzonkow, rodakow i w ogole ludzi. Kto przezywa mitos¢ jako philie, jest zajety
osoba kochana, a nie jak w mitosci typu eros — wlasnym przezyciem. Philia jest
ukierunkowana przede wszystkim na dobro — i to dobro osoby umitowane;j. Jest
wigc ona mito$cig o charakterze osobowym, jest bliska pojeciu mitosci duchowej”.

Mitos¢ przyjazni nie wyptywa z instynktu, z biologicznego popedu. Pojawia si¢
miedzy osobami dazacymi do wspodlnego celu. Jak zakochani przezywajacy mitos§¢
erotyczng skupiaja si¢ na sobie, tak przyjaciele koncentrujg si¢ na wspolnych daze-
niach: wspotpracujg ze soba, a ich motywacje s zazwyczaj glebokie. Philia cechuje
si¢ pozytywng wolnoscia. W odroznieniu od erosu przyjazn nie zniewala, natomiast
w odréznieniu od agape nie jest moralnie zobowigzujaca — przyjazni nie mozna na-
rzuci¢. Odnosi si¢ ona takze, bardziej niz eros i agape, do relacji duchowej. Mozna
powiedzied, ze jest ona z wszystkich rodzajow mito$ci najbardziej duchowa?.

O przyjazni mowi si¢ wowcezas, kiedy mitos¢ bezinteresowna nie ma charakteru
jednostronnego, ale znajduje w ten sam sposob odpowiedz u osoby kochanej. Takiej
mito$ci nie mozna nikomu narzuci¢, gdyz nie byloby to zgodne z jej natura. Mozna
do niej jedynie kogos$ zaprosi¢. Laczy si¢ ona z klimatem otwartosci, akceptacji,
dzielenia si¢, wsparcia. Wigzy przyjazni tworzg si¢ powoli, po wielu szczerych roz-
mowach, a czesto po doswiadczeniach bedacych swoistymi probami tego rodzaju
mitosci. Relacja ta nie zaktada ideatu osob, ale akceptacje cnot i wad, zalet i stabosci
drugiej strony, bo nie stawia zadnych warunkow wstepnych?.

Oproécz tych termindw w jezyku greckim mozna spotkaé jeszcze inne — poszerza-
jace perspektywe rozumienia bogatej rzeczywisto$ci mitoéci. Uzywa sie termindw:
storge — dla okreslenia mitosci rodzinnej (w jezyku literackim), philanthropia — mo-
wigc o milosci petnej zyczliwosci i wspaniatomyslnosci, czy tez philadelphia — od-
noszac si¢ do mitosci braterskie;.

Pozostajg jeszcze terminy tacinskie. Amor jest pojeciem szerokim, w szczegol-
ny sposob akcentuje aspekt uniesienia i niezmiernej zarliwosci, to mito§¢ zmystowa.
Caritas mozna rozumie¢ podobnie jak greckie agape: ,,To mito$¢ przyjeta i daro-
wana. Jest ona «taska» (charis). Jej zrodtem jest krynicznie czysta mito$¢ Ojca do
Syna, w Duchu Swietym. To mito$¢, ktéra z Syna sptywa na nas. To milto$é stwor-
cza (...); to mito$¢ odkupiencza (...). Ludzie, bedac adresatami mitosci Bozej, stali
si¢ podmiotami mitosci i sg powolani, by stac¢ si¢ narzgdziami taski, by szerzy¢

' Odnosi si¢ do niego w nauczaniu tylko dwa razy — w encyklice Deus caritas est — por. P. Ide,
Chrystus..., s. 68.

2 DCE 3.

2 M. Kluz, Oredzie o mitosci blizniego..., s. 84.

24 Por. C.S. Lewis, Cztery milosci, s. 73-111.
% Por. J. Augustyn, O przyjazni. Medytacje, Krakow 2014, s. 25-28.
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mitos$¢ Bozg i tworzy¢ wiezi mitosci”?. ,,To nadzwyczajna sita, sktaniajaca osoby
do odwaznego i ofiarnego zaangazowania si¢ na polu sprawiedliwosci i pokoju. To
sita, ktora ma swoje poczatki w Bogu — odwiecznej Mitosci 1 absolutnej Prawdzie”
— dopowiada papiez?’.

Obok powyzszych terminow, najbardziej podstawowych i najczgsciej uzywa-
nych w jezyku lacinskim, pewne rodzaje mitosci okreslaja ponadto takie terminy,
jak: pietas (chodzi tu o uczynki mitosci, o dobroczynnos¢ i jakas$ delikatno$¢ wo-
bec drugiego cztowieka), affectio (to nade wszystko mitos¢ uczuciowo-zmystowa)
i studium (wyraza ten rodzaj milosci, ktory jest zwroceniem si¢ ku czemus lub
komus, jest checig shuzenia, pragnieniem poswiecenia si¢ czemus lub komus).

Prébujac poszerza¢ rozumienie rzeczywistosci mitosci, mozemy takze od-
wotywac¢ si¢ do réznych innych klasyfikacji, ktore pozwalaja spojrze¢ na mitosc
z wielu perspektyw. I tak mowi si¢ o mitosci duchowej (amor rationalis) i zmy-
stowej (amor sensibilis), o mito$ci pozgdawczej, ukierunkowanej na siebie (@amor
concupiscentiae) i bezinteresownej (amor benevolentiae). Ciekawej klasyfikacji
dokonuje C.S. Lewis i rozréznia wsrod rodzajow mitosci przywigzanie, przyjazn,
mitos$¢ erotyczna oraz mitos¢ Boga i blizniego?®.

Te wszystkie proby opisania ludzkiego doswiadczenia mitosci wskazuja bardzo
wyraznie, jak zlozona rzeczywistoscig jest mitosé. Chodzi tu o swoistg ,,gamg”
wielu réznych postaw, ktore mozna umiejscowi¢ miedzy pewnymi biegunami:
z jednej strony milos$¢ jest czyms, czego sami swiadomie dokonujemy, z drugiej
za$ strony jest czyms, co cztowieka ogarnia, co przychodzi z zewnatrz, czego si¢
doswiadcza. Dlatego papiez Benedykt X VI, probujac w jak najkrotszych stowach
zdefiniowa¢ mitos¢, méwi o swego rodzaju wymianie darow, o wezwaniu i od-
powiedzi: ,,mitos¢ jest bezinteresownym darem, na ktory odpowiada si¢ darem
z siebie””.

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze poprzez ,,mito§¢” rozumie si¢ rzeczywi-
sto$¢ obejmujaca wiele odczug, postaw, relacji na réznych ptaszczyznach, ktorych
nie mozna zawe¢zi¢ do jednej wybranej. Sg one od siebie zalezne. Charakteryzuja
si¢ otwarciem i poszukiwaniem ,,czegos wigcej”. Mito§¢ wyraza si¢ na wiele spo-
sobow, a kazdy w jakiej$ mierze odnosi si¢ do mitosci prawdziwej. Milosci nie mo-
zemy precyzyjnie zdefiniowac, ale w chrzescijanskim ujeciu zawsze najlepszym
sposobem jej zrozumienia i okreslenia jest odniesienie do Jezusa — zrodla i wzoru
miltos$ci, mitosci doskonate;.

2. Jezus ,,wcielong miloscia Boga”

Jezus wkracza na areng dziejow, wnoszac nowos¢ pojmowania mitosci za-
réwno w przestrzeni religii [zraela, ale takze poza nig. Nowos¢ ta nie polega na

26 Benedykt X VI, Encyklika Caritas in veritate, Tarnéw 2009, nr 5.
Tamze, nr 1.
Por. szerzej: C.S. Lewis, Cztery mitosci, s. 44-173.
° P. Ide, Chrystus..., s. 70.

28

2



138 Ks. MAREK KLUZ

wprowadzaniu nowych, nieznanych dotad poje¢, idei, lecz na niebywatej ingeren-
cji jedynego Boga, Boga zywego, w zycie ludzkosci. Posta¢ Chrystusa z niesty-
chanym realizmem ucielesnia wszystkie definicje mitosci w stopniu doskonatym
i to On jest wydarzeniem, przez ktore Bog objawia najpetniej cztowiekowi dosko-
nalg forme mitosci®®. Papiez Benedykt X VI w swojej pierwszej encyklice Deus ca-
ritas est rozwija te kwesti¢ w stowach: ,,Boze dziatanie przybiera teraz dramatycz-
ng forme poprzez fakt, ze w Jezusie Chrystusie sam Bog poszukuje «zaginionej
owcy», ludzkosci cierpiacej i zagubionej. Gdy Jezus w swoich przypowiesciach
mowi o pasterzu, ktory szuka zaginionej owcy, o kobiecie poszukujgcej drachmy,
0 ojcu, ktory wychodzi na spotkanie marnotrawnego syna i bierze go w ramiona,
wowcezas wszystko to nie sprowadza si¢ tylko do stow, lecz stanowi wyjasnienie
Jego dziatania i bycia. W Jego $Smierci na krzyzu dokonuje si¢c owo zwrdcenie si¢
Boga przeciwko samemu sobie, poprzez ktore On ofiarowuje siebie, aby podnies¢
cztowieka i go zbawi¢ — jest to mito$¢ w swej najbardziej radykalnej formie. Spoj-
rzenie skierowane na przebity bok Chrystusa, o ktorym mowi §w. Jan (por. 19,37),
zawiera to, co byto punktem wyjscia tej Encykliki: «Bdg jest mitoscig» (1 J 4,8).
To tu moze by¢ kontemplowana ta prawda. Wychodzgc od tego, mozna definiowac,
czym jest mito$¢. Poczynajac od tego spojrzenia, chrzescijanin znajduje droge
swego zycia 1 swojej mitosci™'. Czym jest zatem mito$¢? Na czym polega mitos¢
chrzescijanska? Jak chrzescijanin winien ksztaltowac drogg zycia, by realizowac
te milos$¢? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, trzeba, idac za mysla Benedykta X VI,
w pierwszej kolejno$ci skoncentrowaé uwage na osobie Chrystusa.

Jezus Chrystus jest nazwany ,,wcielong mitosciag Boga”. W Jego osobie skon-
centrowane sg starotestamentalne obrazy mitujacego Boga. Bog objawial si¢
bowiem ludziom przez wieki jako Ten, ktory kocha swoj lud mitoscig namietng
— 0 czym pisali przede wszystkim prorocy?2. W proroctwie Ozeasza: ,,Mitowatem
Izraela, gdy jeszcze byl dzieckiem (...). Uczylem chodzi¢ Efraima, na swe ramio-
na ich bratem (...). Pociaggnatem ich ludzkimi wiezami, a byly to wiezy mitosci.
Bytem dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle, schylitem si¢ ku
niemu i nakarmilem je (...). Jakze ci¢ mogg porzuci¢, Efraimie? (...). Moje serce na
to si¢ wzdryga i rozpalajg si¢ moje wnetrznosci” (Oz 11,1-8). Ten sam jezyk mozna
odnalez¢ u proroka Izajasza: ,,Czy moze niewiasta zapomnie¢ 0 swym niemow-
lgciu, ta, ktora kocha syna swego tona?” (Iz 49,15) i u proroka Jeremiasza: ,,Czy
Efraim nie jest dla Mnie drogim synem lub wybranym dzieckiem? Ilekro¢ bowiem
si¢ zwracam przeciw niemu, nieustannie go wspominam. Dlatego si¢ sktaniajg
ku niemu moje wnetrznosci” (Jr 31,20). W tych wyroczniach mitos¢ Boga wy-
raza si¢ jednoczesnie jako mito$¢ ojcowska i matczyna: zatroskana, wymagaja-
ca, upominajgca, jak mitos¢ kazdego ojca; serdeczna, delikatna, pochylajaca si¢
1 wspotczujaca, jak mitos¢ kazdej matki. Czlowiek zna ze swego doswiadczenia

30 Por. DCE 12.

' Tamze.

32 Por. J. Wojtkun, Rola mifosci w Zyciu czlowieka na podstawie ,,Deus caritas est”, ,,Zeszyty
Formacji Katechetow” 3 (2006), s. 5.
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inny jeszcze typ mitosci — te, o ktorej mowi sie, ze ,,jest potgzna jak §mier¢, a zar
jej, to zar ognia” (zob. Pnp 8,6). Takze do niej w Biblii odwotat si¢ Bog, azeby
da¢ cztowiekowi wyobrazenie swojej zarliwej mitosci. W tym celu Biblia méwi
o wszystkich fazach i kolejach mito§ci matzenskiej: zauroczenie na poczatku
w narzeczenstwie (por. Jr 2,2); pelna rado$¢ w dniu zaslubin (por. 1z 62,5), dramat
zerwania (por. Oz 2,4nn), a wreszcie petne nadziei odrodzenie dawnej wigzi (por.
0z 2, 16; 1z 54,8).

Relacja Boga do swego ludu byla obrazowana jako zwigzek narzeczenski
lub matzenski. Jednoczesnie relacja ta opiera si¢ przede wszystkim na wierno-
$ci. Pomimo sprzeniewierzenia ludzi, batwochwalstwa ukazywanego przez na-
tchnionych autorow jako nierzad, cudzotostwo, Bog zawsze pozostawal wierny
Przymierzu. Jego mito$¢ jest nie tylko darmowa, zupetnie bezinteresowna, nie-
domagajaca si¢ zadnej uprzedniej zastugi, ale nadto jest mitoscia przebaczajaca.
Ta milo$¢ erotyczna jest zarazem mitoscig agape®: gdy Izrael zerwal Przymie-
rze z Bogiem, zastugiwal na catkowite i bezpowrotne zniszczenie. Bog — patrzac
ludzkimi kategoriami — miat prawo wyrzec si¢ swego ludu. On jednak wyrzekt sie
stusznej sprawiedliwosci 1 ukazat Bozy sposob myslenia: kierowanie si¢ dobrocia
1 mito$cig — wartosciami mocniejszymi od gniewu sprawiedliwosci. W ten sposob
potwierdzit tez swoja wyzszo$¢ na cztowiekiem i swoje bostwo — kierowanie si¢
gniewem jest bowiem oznaka stabo$ci ludzkiej. Boza milos¢ jest ponad ludzkimi
kategoriami myslenia. Mimo ze jest to starotestamentowy obraz Boga, jawi si¢
On jako Bog cierpliwy, przebaczajacy, mitosierny. Jego mitos¢ jest tak wielka, ze
zwraca si¢ przeciw Niemu samemu, przeciw Jego sprawiedliwosci. Chrzescijanie
moga widzie¢ w tym zarysowujace si¢ misterium Krzyza: Bég tak kocha czto-
wieka, ze dla niego sam stal si¢ czlowiekiem i przyjatl $mieré, by w ten sposéb
pogodzi¢ sprawiedliwo$¢ z mitoscia. Pozorny dylemat miedzy nimi zostaje prze-
zwycigzony, a prymat zostaje przyznany mitosci**.

,»«Bog jest mitoscia» (1] 4,16). Jest to okreslenie, ktore ukazuje najbardziej cha-
rakterystyczng ceche Boga w stosunku do ludzi. Wszelkie objawy zainteresowa-
nia Boga ludZzmi sa dowodami Jego mito$ci. Sg to wielkie akty mitosci Boga do
cztowieka. Sw. Jan wskazuje na ten przymiot Bozy jako naktaniajacy do dziatania
w stosunku do catego stworzenia, a w szczegdlnosci do cztowieka. Tak bardzo
podkresla on mitujaca aktywnos¢ Boga, ze identyfikuje ja z Jego naturg. W ten
sposob daje wyjasnienie natury Boga zapoznanej ze staro- i nowotestamentowego
Objawienia. Mito$¢ Boga jest tak wielka, ze zwraca si¢ On przeciw sobie samemu.
Jest to wystapienie Boga przeciw swojej wlasnej sprawiedliwosci. Dokonuje si¢ to
najpetniej w Jezusie Chrystusie” — konkluduje badacz mysli Benedykta X VI*. To,
co w Starym Testamencie przybierato forme pewnej intuicji, przeczucia, co byto

33 Por. DCE 10.

3 Por. tamze; L. Skolik, O pierwszej encyklice Benedykta XV, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”
6(2007), s. 148.

3% D. Adamczyk, Zaproszenie do mitosci w swietle encykliki Benedykta XVI ,, Deus caritas est”,
,,Kieleckie Studia Teologiczne” 6 (2007), s. 13.
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zapowiadane i obrazowo przedstawiane przez prorokow, zostalo wyrazone w spo-
sob konkretny w osobie Jezusa: Bog jest mitoscia, Jezus jest mitoscia.

Mitos¢ stata si¢ centralnym tematem Nowego Testamentu i zostata ukazana
juz nie tyle jako przymiot Boga, ale Jego tozsamos¢. Bog nie tylko kocha, ale jest
kochaniem; Jego istotg jest ,,by¢ w stanie mitosci”. Objawienie tej prawdy nie ma
juz formy stow i proroctw, ale ma forme osobowa: Jezus Chrystus objawia Boga,
ktory tak ,,umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16)%. Mito$¢ jest swoista
definicja Boga, stanowi Jego istotng ceche konstytutywna; nie opisuje tylko Jego
dziatania (cho¢ niepodwazalng prawda jest, ze wszystkie Jego dziatania z mitosci
si¢ rodza 1 sg nig przesigknigte), ale przede wszystkim okresla Jego naturg, wyraza
samg Jego istote. Ta mito$¢ nie ma charakteru abstrakcyjnego, teoretycznego, ale
jest zakorzeniona w Chrystusie, ktory umitowat ,,az do konca” (J 13,1)*”. Chrystus
stanowi najwyzszy dowod mitosci Boga do czlowieka nie tylko w sensie obiek-
tywnym, na podobienstwo materialnego przedmiotu dawanego komus w dowod
wiasnej mitosci; jest On nim takze w sensie subiektywnym. Inaczej moéwiac, nie
jest tylko dowodem mitoséci Boga, lecz jest sama Boza mitoscia.

Odnoszac si¢ do poszczegolnych poje¢ mitosci z pierwszego punktu niniejsze-
go rozdziatu, jak eros, agape, philia, mozna stwierdzi¢, ze Jezus Chrystus jako
Boég-Cztowiek w stopniu doskonaltym realizuje mito$¢, jakkolwiek by ja definio-
wac 1 klasyfikowaé. Jezus jest Bogiem, ktory w tajemnicy Wcielenia ,,wyszedt
z siebie” naprzeciw ludzkos$ci, a owo ,,wyjscie z siebie” (ekstaza) stanowi wlasciwy
akt mitosci okreslanej jako eros. Jezus wchodzi w szczegodlne relacje ze swoimi to-
warzyszami — uczniami, troszczy si¢ o nich, zabiegajac o ich dobro. W tej postawie
wida¢ wyraznie mito$¢ przyjazni, nazywana philia. W koncu Jego dobrowolna
ofiara przeblagalna z siebie za grzechy Swiata — ofiara krzyzowa, ktorej motywa-
cja jest jednoznaczna: ,,umitowawszy swoich na $wiecie, do konca ich umitowal”
(J 13,1), $wiadczy o catkowitym zaangazowaniu Chrystusa na rzecz cztowieka,
ktoére mozemy okresli¢ jako mitos¢ agape. Tak w Jezusie kazdy rodzaj milosci
realizuje si¢ w stopniu najwyzszym. Mito$¢ Jezusa przezywana jest na sposob
ludzki, taczy si¢ z ludzkimi uczuciami: Jego postawom towarzyszy serdecznos¢
i pasterska czutos¢. Niejednokrotnie dawat On po sobie pozna¢ rado$¢, zatroska-
nie, ale tez gniew i oburzenie. Jednak glebia Jego mitosci nie tyle dotyczy ze-
wngetrznych postaw, ile catkowitego postuszenstwa Ojcu, wypetnienia Jego woli,
oddania ludziom; dotyczy charakteru uniwersalnego tej milosci, ktéra prowadzi
do catkowitej ofiary z siebie. To mito$¢ radykalna’®.

W dotychczasowych rozwazaniach o Jezusie jako Mitosci doskonatej jawi si¢
On jako Ten, ktory realizuje zapowiedzi Starego Testamentu, uosabia mito§¢ Boza
1 wzorcowo ucielesnia pojecie mitosci. Mimo iz w tle pojawiat si¢ juz watek ofiary

3 Por. A. Michalik, Prymat Boga. Zamyslenia na chrzescijanskiej drodze z Josephem Ratzin-
gerem, Tarnow 2011, s. 43.

37 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, nr 221.

3# Por. D. Adamczyk, Zaproszenie do mifosci..., s. 14.
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krzyzowej 1 przejscie od pojmowania mitosci jako przymiotu Boga w kierunku
stwierdzenia, iz mito§¢ okresla niejako Boza tozsamos¢, gtéwny akcent padat na
ukazanie Chrystusa jako wzoru, Tego, ktéry kochajac w sposéb doskonaty, daje
przyktad i stanowi punkt odniesienia do oceny ludzkich postaw — na ile sg one
autentycznymi postawami mitosci. Jednak takie spojrzenie na osobe Jezusa jest
niewystarczajace. Sam przyktad Jezusa, odwotywanie si¢ do Niego jako do wzo-
ru, pewnego ideatu, to zbyt staby fundament, by budowa¢ na nim system moralny
1 wskaza¢ kierunek rozwijania postaw milosci i blizniego, co jest celem niniejsze;j
pracy. Tak naprawdg, zatrzymujac si¢ w tym miejscu, pomijatoby si¢ istot¢ chrze-
Scijanskiej moralnosci, bylaby ona zawieszona niejako w prézni. Chrzescijanski
etos nie opiera si¢ bowiem tylko na przyktadzie Jezusa, nie jest probg wiernego
odwzorowania Jego postaw, zachowan, ale przede wszystkim jest zakorzeniony
w tym, czego On dokonat, na Jego dziele zbawienia®. Albowiem: ,«Chrystus, Syn
Bozy (...) stat si¢ cztowiekiem dla naszego zbawienia». Tajemnica zbawienia (...)
jest Scisle zwigzana z tajemnicg mitosci (...). Zbawienie jest dzietem darmowej mi-
osci Bozej. (...) Moca tej ofiarnej, calkowitej mitosci, zostaliSmy radykalnie wyku-
pieni z grzechu, jak pisze (...) Jan: «Dzieci moje (...), jesliby nawet kto$ zgrzeszyt,
mamy Rzecznika u Ojca — Jezusa Chrystusa sprawiedliwego. On bowiem jest ofia-
rg przebtagalng za nasze grzechy, i nie tylko za nasze, lecz rowniez za grzechy ca-
tego $wiatax (1 J 2,1-2; zob. 1 J 1,7). Oto, do czego posuwa si¢ Jezus w swej mitosci
do nas: az do przelania krwi dla naszego zbawienia!”*’. Jezus dokonuje przetomu,
Jego ziemska misja jest punktem zwrotnym w historii §wiata. Wprowadza Nowe
Przymierze miedzy Bogiem a czlowiekiem, a istotg tego Przymierza jest mitos¢
w stopniu najwyzszym. Odtad mowienie o ksztaltowaniu postaw mitosci Boga
i blizniego nie opiera si¢ na postulatach etyki naturalistycznej, na zachgtach do
przestrzegania jedynie prawa naturalnego i praw wypracowanych w rozwinigtych
spotecznosciach, ale jest mocno osadzone w przestrzeni Nowego Przymierza. Jak
to rozumiec¢?

Chrystus, przelewajac na krzyzu krew, ktora byla znakiem i jednoczesnie
urzeczywistniata Nowe Przymierze, potozyt kres ofiarom Starego Przymierza —
ofiarom $wigtynnym, ktore przez swa niedoskonalos¢ byty pozbawione wartosci:
ofiary ze zwierzat (kontakt krwi zwierzgcia ze sprzetem $wigtynnym) nie mogly
przeciez pojednac cztowieka z Bogiem. Bog wcale nie chciat, by cztowiek odda-
watl mu chwale przez ofiary ze zwierzat, ktorych krew nie mogta cztowieka ani
oczys$ci¢, ani tym bardziej rozgrzeszy¢. Ponadto w Starym Testamencie mocna
byta idea méwiaca o tym, ze ofiary ze zwierzat sa niewystarczalne, gdyz wcale
nie spetniajg oczekiwan Boga wobec czlowieka. Jakie sg te oczekiwania? Jak po-
winien wygladac kult, by spetnial te oczekiwania? Prawdziwym kultem Boga jest
postuszenstwo wobec Jego stowa i Jego woli. Niestety, postuszenstwo ludzi zawsze
byto zawodne i niewystarczajace. Czlowiek ustawicznie wysuwal na pierwsze
miejsce wlasng wole. Dopiero w Jezusie prawdziwy kult stat sie rzeczywistoscia:

¥ Por. DCE 12-13.
40 P. Ide, Chrystus..., s. 44-45.
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Jezus zajat miejsce starotestamentalnych ofiar. W Jego mece caty brud swiata spo-
tkat sie z nieskonczenie Czystym, z duszg Chrystusa, z samym Bozym Synem.
W krzyzu dokonato si¢ to, czego probowano nieskutecznie dokonaé, przelewajac
krew zwierzat: $wiat dostapit ekspiacji, pojednanie stato sie faktem®..

Syn Bozy przyjat ludzkie ciato i w ten sposob mozliwe stato si¢ zaistnienie
nowego, doskonalego postuszenstwa, ktore wykracza poza ludzkie wypehianie
przykazan. Jezus, jako Czlowiek, w swoim ciele zaniost do Boga cale czlowie-
czenstwo. Jego doskonate postuszenstwo dopetnito si¢ na krzyzu. W Nim krytyka
ofiar $wigtynnych osiggneta charakter definitywny, nowg ofiarg stato si¢ uciele-
$nione postuszenstwo Chrystusa. W t¢ ofiare zostali wiaczeni wszyscy ludzie,
w tej ofierze, dzigki Jego milosci, zostalo pokonane ludzkie niepostuszenstwo.
Jakie sg konsekwencje tego faktu? Oznacza to, ze ludzka moralno$¢ nie potrafi
sama z siebie w sposob wystarczajacy oddawaé czci Bogu. Sama moralnos¢, po-
legajaca na formalnym przestrzeganiu przepisow, przykazan, nie wypelnia Boze-
go zamystu. Chrystus jednak niweczy ten brak: niesie wszystkich ludzi w sobie
1 dzigki temu sktada w darze Bogu to, czego sami nie potrafiliby da¢. Wcielone po-
stuszenstwo Chrystusa stanowi otwarty obszar, w ktory moze si¢ wilaczy¢ kazdy
cztowiek. Tajemnica krzyza nie staje przed nim jedynie jako teoria, ale wigcza go
w siebie 1 nadaje jego zyciu nowa godnos¢. W ten sposob moze on powierzy¢ Bogu
calg swojg egzystencje, w nastepstwie czego upodabnia si¢ do Niego. Cielesna
egzystencja ogranicza cztowieka i uniemozliwia mu usprawiedliwienie przez wita-
sne moralne postgpowanie. Jednak usprawiedliwienie staje si¢ mozliwe poprzez
uczestnictwo cztowieka we wcielonej mitosci Chrystusa, ktora mocg swej §wieto-
$ci przezwyci¢za ludzka niewystarczalnos¢. Nie oznacza to, ze czlowiek skazany
jest na postawe biernosci i ze jakoby stat si¢ pasywnym odbiorca Bozej sprawiedli-
wosci, ktora wlasciwie pozostawataby dla niego czyms$ zewnetrznym, ale Ze jego
wysitki 1 przyjmowane postawy moralne, poswigcenia i ofiary, mimo calej ich
niewystarczalnosci, jesli s3 wiaczone w mitos¢ Chrystusa, nabierajg nieocenione;
wartosci i w kontek$cie Nowego Przymierza przyjmuja catkiem inne znaczenie*.

Chrzescijanski kult prawdziwie oddajacy cze$¢ Bogu polega na mitosci Tego,
w ktorym mito$¢ boska stata si¢ mitoscig ludzka. Jest to nowa forma zastgpstwa,
ktore probuje zastgpi¢ to, czego cztowiek nigdy nie mogl zastapic, bo nie istnieje
nic takiego, czym cztowiek moglby si¢ wykupi¢: w miejsce prob usprawiedliwie-
nia si¢ nie ofiarowuje si¢ juz cielcow i koztow, lecz mitos¢ Chrystusa, mitose,
nie Jego Cialo i Krew — bo Te sg tylko konkretyzacja doskonalej mitosci Jezusa.
Czlowiek z tg mitoscig sie jednoczy i wielbi w ten sposéb Boga z Chrystusem
i w Chrystusie. Dokonuje si¢ to w dwoch wymiarach: horyzontalnym — przez
milo$¢ braterska, i wertykalnym — w bezposrednim stosunku do Boga: poprzez

41 Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. II: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania,
tlum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 245-249; tenze, Kosciél. Wspolnota w drodze, ttum. D. Chody-
niecki, Kielce 2009, s. 140-141.

4 Por. DCE 13; J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. 11, s. 250-252; tenze, Duch liturgii, ttum.
E. Pieciul, Poznan 2002, s. 43-45.
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mito$¢ bezinteresowng, ktora wielbi samego Boga, przez bezinteresowne proste
uwielbienie. Podstawa konstytuujaca kultu chrzescijanskiego jest swoiste dazenie,
wyjscie ku Bogu i blizniemu. W ofierze nie chodzi bowiem o zniszczenie, tylko
o mito$¢®.

Bog, cho¢ jest samowystarczalny, powotat jednak na poczatku dziejow czto-
wieka do istnienia i dokonat jego zbawienia, pozwalajac si¢ niejako wykorzystac.
Weciaz na to pozwala. Czlowiek bowiem moze zy¢ i zbawi¢ si¢ tylko dzieki Bogu,
jednoczesnie nic nie moze Mu w zamian ofiarowac, gdyz wszystko ostatecznie
nalezy do Niego. To jest schemat Milosci, ktorej na imi¢ Boég. On kocha bezinte-
resownie. Wszczepia w cztowieka zdolnos¢ do mitosci przyrodzonej, naturalnie
budzacej si¢ w cztowieku, mitosci bez odniesien do wyzszych wartosci. Jednak
dopiero wtedy, gdy cztowiek wchodzi w przestrzen mitosci nadprzyrodzonej, gdy
pozwoli, by jego niedoskonata mito$¢ potaczyta si¢ z doskonata mitoscig Boga,
przyrodzona ludzka mito§¢ do Boga i do blizniego zostaje udoskonalona, tak jak
Chrystus — doskonaty Bog i doskonaty Cztowiek — w tajemnicy Wcielenia udo-
skonalit ludzka nature nie przez przemiang Bostwa w ciato, ale przez przybranie
ludzkiej natury do Bostwa. Tak tez mito$¢ Boga i blizniego nie pozostaja natural-
nymi, lecz zostajag wyniesione 1 staja si¢ narzedziem Mito$ci, ktorej na imie Bog.
Jednakze dokona¢ tego moze tylko On. Ku niebu moze wznies¢ si¢ tylko taka
mitos¢, ktora zjednoczyta si¢ z Bogiem — Chrystusem, tylko wtedy, gdy w jakis$
tajemniczy sposob ma udzial w Jego §mierci*.

Zbawienie cztowieka dokonuje si¢ przez mitos¢. Syn Bozy stat si¢ czlowie-
kiem, dla zbawienia czlowieka uczynit swoja meke i $Smier¢ aktami mitosci®.
Jego ofiara wiaze si¢ z cierpieniem. Jednak w Jego krzyzowej $mierci nie chodzi
0 zsumowanie cierpienia — mozliwie najwicksze, jak chce btedna mysl pasyjna, ale
o intensywno$¢ mitosci, ktora sie sktada w ofierze. Element cierpienia jest drugo-
rzgdny, jest niejako konsekwencja czegos wezesniejszego, od czego tez otrzymuje
sens. Tym czyms, co konstytuuje ofiarg, jest nie zniszczenie, ale mitos¢. Dlatego
ofiara Jezusa nie jest zabiciem kogo$ w celu zaspokojenia Bozego gniewu, ale
jest ofiarg mitosci samego Boga, ktory poswigeca Syna w konkretnym celu: dla
zbawienia $wiata. Zbawienie czlowieka opiera si¢ na mitosci: by¢ mitlowanym
przez Stworcg — tak mozna okresli¢ istote zbawienia*’. Cztowiek moze w swojej
wolnosci odrzuci¢ te¢ mitos¢. Gdy ja jednak przyjmuje, podejmuje, otwiera si¢ jed-
noczesnie na nowy wymiar egzystencji: ,,Mitos¢ przyjmujemy tylko wtedy, kiedy
sami mitujemy”#’. Dokonuje si¢ zatem odejscie od skupiania si¢ na sobie samym
i przylaczenie si¢ do egzystencji Chrystusa, ktora ukierunkowana jest na oddanie
siebie, na mito$¢ az do konca. W ten sposob staje si¢ zrozumiate wezwanie Jezusa
do mitowania Boga i blizniego i jawi si¢ ono juz nie jako formalny nakaz, przepis,

4 Por. DCE 14; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wtodkowa, Krakow
1994, s. 278-284.

4 Por. C.S. Lewis, Cztery milosci, s. 156-168.

4 Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Krakow 2013, nr 16-17.

4 Por. A. Michalik, Prymat Boga..., s. 66-69.
47 J. Ratzinger, Droga paschalna, ttum. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 110.
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niezyciowy postulat, ale jako zaproszenie do wejscia w przestrzen Bozej mitosci,
ktora chece si¢ darowac i w ostatecznosci dokonac zbawienia czlowieka.

Podsumowanie

Ukazanie — w $wietle encykliki Deus caritas est papieza Benedykta XVI — bo-
gactwa doswiadczenia mitosci w odniesieniu do tacinskich i greckich terminow
prowadzi do wniosku, iz prawdziwa mito$¢ jest zestawem bardzo réznych, ale
zaleznych od siebie postaw i odczué, ktore — nastawione na transcendencje — osta-
tecznie zawsze muszg odnosi¢ si¢ do Jezusa jako zrodta mitosci. W tej perspekty-
wie dla chrzescijanina pelnia daro6w zbawczych jest osiagana przez wiare i mitos¢
okazang Chrystusowi. W osobie Jezusa Chrystusa urzeczywistnia si¢ bowiem
w pelni prawda o tym, ze ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,16). Jezus — jako uciele$nienie
mitosci doskonatej, stanowi kryterium, wedtug ktoérego moze by¢ rozpoznawana
prawdziwa mito$¢ chrzescijanska. Uosabiajagc mitos¢ doskonalg, Jezus staje si¢
jej wzorem, a jednoczesnie wlacza w nig cztowieka na mocy Nowego Przymierza
1 mu jg przykazuje w nowym przykazaniu mitosci (stajac si¢ w cztowieku sprawca
tej mitosci, ktorg przykazat jako prawo Nowego Przymierza i ukazujgc jej charak-
terystyczne cechy).

Trzeba podkresli¢, ze papiez Benedykt XVI w Deus caritas est, przekazujac
prawde o Jezusie jako ,,wcielonej mitosci Boga”, mitosci doskonalej, postuguje sie
prostym i konkretnym jezykiem. Jego nauczanie jest gtgboko osadzone w stowie
Bozym. Whnioski, ktore wyprowadza ze swoich refleks;ji, sg zas bardzo precyzyjne
1 przejrzyste. Dlatego bogactwo mysli o Jezusie jako uosobieniu mitosci doskona-
tej, ktore zawart Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est, stanowi dla teolo-
gow oraz tych, ktorzy teologie pragna zglebiac, z jednej strony niezglebione zrodto
madrosci, ale z drugiej strony takze wielkie wyzwanie.
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