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EZOTERYCZNA MORALNOSC A ETYKA KATOLICKA

ESOTERIC MORALITY VERSUS CATHOLIC ETHICS

ABSTRACT:

Teoria ezoterycznej moralnosci, powstata na grun-
cie etyki utylitarystycznej, stanowi probe realiza-
cji postulatu gloszacego, ze etyka powinna mie¢
przede wszystkim zastosowanie praktyczne. Ce-
lem artykutu jest proba odpowiedzi na pytanie, czy
teoria ta moze sta¢ si¢ wspolnym stanowiskiem
etycznym dwoch odlegltych od siebie spojrzen na
moralnos¢ — utylitarystycznego i personalistycz-
nego, a takze czy wihasciwe sa proby uzasadnie-
nia ezoterycznej moralno$ci argumentami, ktore
blizsze sa etyce katolickiej. W artykule podjeto
polemike z przyktadami takiego pozornego kon-
sensusu, a takze wskazano, jakie jest stanowisko
etyki katolickiej wobec ezoterycznej moralnosci.

Wstep

The theory of esoteric morality developed on the
basis of utilitarian ethics tries to realize a postulate
that ethics should have, above all, practical appli-
cation. The aim of the article is an attempt to an-
swer the question whether this theory may become
a common ethical position of two distant views
on morality - utilitarianism and personalism, and
whether the attempts to justify esoteric morality
with arguments that are closer to the Catholic eth-
ics are correct. The article engages in a polemic
with examples of such apparent consensus, and
also indicates the position of the Catholic ethics
towards the esoteric morality.

Pojecie ezoterycznej moralnosci na pierwszy rzut oka przywotuje z pamigci

pseudonaukowe skojarzenia. Dzieje si¢ tak z pewnoscig dlatego, ze sam przymiot-
nik ,,ezoteryczny” oznacza wiedz¢ dostgpng tylko dla wtajemniczonych, zas w ze-
stawieniu ze stowem ,,moralno$¢” tworzy osobliwa pare. Jesli jednak zaglebimy
si¢ w szczego6ty, okazuje si¢, ze pod pojeciem ,,ezoterycznej moralnosci” kryje sie
catkiem ciekawa teoria etyczna.

Kazda teoria etyczna, inspirowana duchem utylitarystycznym, koncentruje si¢
przede wszystkim na mozliwosci praktycznego zastosowania w codziennych sy-
tuacjach, w ktorych zmuszeni jesteSmy podja¢ decyzje moralne. Teoria ezoterycz-
nej moralnosci z zalozenia miata mie¢ zastosowanie zwlaszcza w sytuacjach trud-
nych, w ktérych nie mozna uzy¢ prostych regut. Z utylitarnego punktu widzenia
tezy ezoterycznej moralnosci wydaja si¢ oczywiste i mozliwe do zaakceptowania.
Czy mozna to samo powiedzie¢, patrzac z perspektywy etyki katolickiej?
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W niniejszym artykule starano si¢ podja¢ dyskusje z glosami Katarzyny de La-
zari-Radek i Wactawa Janikowskiego, dotyczacymi teorii ezoterycznej moralno$ci
i prob jej uzasadnienia argumentami, ktorymi postugiwala si¢ etyka katolicka.
W pierwszej czesci pracy zostanie przedstawiona idea ezoterycznej moralnosci,
a takze zaprezentowane zostanie stanowisko autorow na ten temat. W wywodzie
beda podkreslone te elementy, w ktérych autorzy powotuja si¢ na etyke katolic-
ka. W drugiej czgsci zostang zaprezentowane niektore zatozenia etyki katolickie;j,
zwlaszcza dotyczace moralnej oceny czynu ludzkiego, co odpowiada analogicz-
nym tezom ezoterycznej moralnosci. W trzeciej czgsci zostanie podjeta dyskusja
z przywolywanymi przez autoréw argumentami teologicznymi oraz z teorig ezo-
terycznej moralnosci.

Idea ezoterycznej moralnos$ci

Zrodia teorii siegaja czasoéw Platona, jednak jej ukonstytuowanie przypisuje
si¢ Henry'emu Sidgwickowi (1838—1900), angielskiemu filozofowi nurtu utylitary-
stycznego. W swym sztandarowym dziele H. Sidgwick zaproponowat podwojne
standardy moralne dla niewielkiej grupy o$wieconych i wtajemniczonych utylita-
rystow oraz dla reszty spoteczenstwa:

(...) Zgodnie z zasadami utylitaryzmu, moze by¢ stusznym i prywatnie zaleca-
nym w pewnych okolicznosciach to, co nie mogtoby by¢ popieranym jawnie;
moze by¢ stusznym uczyé pewng grupe osob tego, czego uczy¢ inng mogloby
by¢ ztym pomystem; mogloby by¢ stusznym robienie czego$ w okreslonej ta-
jemnicy niz na oczach catego $wiata; i nawet gdybySmy mieli pewno$¢ co do
zachowania catkowitej tajemnicy, (stusznym mogloby by¢ zrobienie) czegos,
co bytoby niestusznym zaleca¢ prywatnie lub podawac jako przyktad'.

H. Sidgwick wskazuje dalej, ze z utylitarnego punktu widzenia stusznym kry-
terium oceny post¢powania moga by¢ konsekwencje dziatan, rozumiane potocznie
jako zasada maksymalizacji dobra i minimalizacji zta. Takie podejscie wpisuje si¢
w nurt etyki konsekwencjonalistycznej. Okazuje si¢, ze nieco ponad sto lat pdzniej
tezy H. Sidgwicka nie tylko nie tracg na znaczeniu, ale wydaje sie, ze przezywaja
renesans 1 to rowniez na gruncie polskich rozwazan filozoficznych. K. de Lazari
-Radek w jednym ze swych znakomitych artykutéw podejmuje si¢ nawet obrony
kluczowych tez ezoterycznej moralno$ci, wsérdd ktorych wymienia nastgpujace:

— Istnieja czyny, ktore sa stuszne tylko pod warunkiem, ze nikt — lub po-
tencjalnie nikt — si¢ o nich nie dowie. Innymi slowy, stuszno$¢ czynu moze
zaleze¢ od tego, czy jego wykonanie zostanie zachowane w tajemnicy. Moze

! Por. H. Sidgwick, The methods of ethics, Londyn 1907, s. 489, thum. wtasne. Tekst oryginalny
brzmi: ,, (...) Thus, on Utilitarian principles, it may be right to do and privately recommend, under
certain circumstances, what it would not be right to advocate openly; it may be right to teach openly
to one set of persons what it would be wrong to teach to others; it may be conceivably right to do,
if it can be done with comparative secrecy, what it would be wrong to do in the face of the world;
and even, if perfect secrecy can be reasonably expected, what it would be wrong to recommend by
private advice or example”.
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to wplyna¢ na to, jak czesto i w jakich okolicznosciach dopuszczalne jest jego
dokonanie.

— Niektorzy ludzie wiedzg lepiej od pozostatych, co jest stuszne czyni¢ w okre-
$lonych okoliczno$ciach lub sg w stanie to lepiej przyswoic.

— Istnieja co najmniej dwa rozne zbiory wskazan lub moralnych przepisow,
przypadajacych odpowiednio na rézne kategorie ludzi. Pojawia si¢ pytanie,
czy istnieja rowniez odmienne standardy, podiug ktérych powinni§my oceniaé
ludzkie czyny?

— Chociaz konsekwencjalista uwaza, iz czyny sg stuszne tylko wtedy, gdy skut-
ki sg co najmniej tak dobre, jak skutki innego mozliwego do wykonania czynu,
to moze on by¢ zmuszony do odwodzenia innych od przyjecia konsekwencja-
lizmu.

— Paradoksalnie moze doj$¢ do sytuacji, kiedy filozofowie, ktorzy bronig ezote-
rycznej moralno$ci, nie powinni tego czyni¢ otwarcie?.

Aby uzasadni¢ swe twierdzenia, konsekwencjali§ci powotuja si¢ na przyktady,
ktore zazwyczaj sa paradoksami, gdyz kazdy potencjalny wybdr pociaga za soba
dramatyczne konsekwencje. Dla utylitarysty liczy si¢ jednak suma dobra, ktora
mozna uzyskac¢ poprzez taki wybor. Ponadto jednym z celow przyswiecajacych
utylitaryzmowi jest proba stworzenia takiego systemu etycznego, ktéry nie tylko
bedzie teoretycznym rozwazaniem, ale przede wszystkim odpowiedzig na potrze-
be¢ rozwiktania wielu praktycznych, zyciowych sytuacji.

Jednym z przyktadow, na ktory powotuje si¢ K. de Lazari-Radek, jest sytuacja,
gdy chirurg musi dokona¢ skomplikowanej operacji na mozgu pacjenta, bedace-
go idealnym dawca organéw dla czterech innych pacjentéw tego szpitala. Kazdy
znich umrze w najblizszym czasie, jesli nie znajdzie si¢ dawca odpowiednio serca,
watroby i obu nerek. Operacja jest powazna, a chirurg to Swietny specjalista z wie-
loma sukcesami. Jesli operacja si¢ powiedzie, pacjent wroci do normalnego zycia,
jesli umrze, nikt nie bedzie winil lekarza ani tym bardziej o cokolwiek go podej-
rzewal. Nadto szpital rutynowo wykonuje zabiegi transplantacyjne i jesli pacjent
umrze, stanie si¢ dawcg organow dla czterech innych osoéb, ktére dzieki temu beda
mogty wrdci¢ do w miarg normalnego zycia. W tej sytuacji utylitarysta powinien,
zgodnie z teoria, wybra¢ sume wigkszego dobra w postaci czterech uratowanych
0s0b kosztem poswiecenia (uSmiercenia) jednego pacjenta’.

Gdybysmy chcieli na moment zatrzymac si¢ przy samej teorii ,,ezoterycznej
moralno$ci”, to juz na pierwszy rzut oka rodzi ona uzasadnione watpliwosci. Je-
zeli co$ jest stuszne dla waskiej grupy wybranych, to jakie kryteria nalezatoby
spetniaé, aby w takiej grupie si¢ znalez¢? Czy stusznosé czynu moze zaleze¢ od
zachowania tajemnicy? Czy stwierdzenie, ze niektorzy ludzie wiedza lepiej, co
nalezy czyni¢, implikuje istnienie roznych systemow etycznych? Do czego moze

? K. de Lazari-Radek, Konsekwencjalizm i tajemnica. Obrona ezoterycznej moralnosci, ,,Ana-

liza i Egzystencja” 22 (2013), s. 6.
3 Por. tamze, s. 12.
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prowadzi¢ istnienie podwdjnych standardow etycznych? Czy faktycznie do mak-
symalizacji dobra?

Mnozenie kolejnych pytan i watpliwosci powoduje, ze utrzymanie ezoterycz-
nej moralnos$ci jako obowigzujacej teorii etycznej staje si¢ doprawdy trudne. Po-
nadto z zalozenia utylitarysci za punkt wyjscia w konstruowaniu teorii etycznej
biorg jej swiecki charakter. Totez zaskakujacg byta dla nas proba uzasadnienia jej
»prawdziwosci” poprzez powotanie si¢ na analogicznag doktryne, funkcjonujaca
podobno w etyce chrzescijanskiej, ktdra, owszem, swoje zrodia czerpie z filozofii
greckiej, ale rowniez i przede wszystkim — z Objawienia.

Uzasadnienie ezoterycznej moralnosci etyka katolicka

Znamienny jest fakt ukazujacy pewna niekonsekwencje wsrod samych zwolen-
nikow etyki utylitarystycznej. Z jednej strony, jak to juz zostato zasygnalizowane,
daza oni do stworzenia systemu etyki catkowicie §wieckiej, z drugiej — powotuja
si¢ na etyke katolicka, co miatoby uwiarygodni¢ ich niektore tezy. Czy jednak
uzasadnianie ezoterycznej moralnosci doktryng katolicka jest trafne?

Jednym z takich zabiegow jest proba wykazania, ze na gruncie etyki katolickiej
nie da si¢ rowniez unikna¢ potrzeby skonstruowania doktryny, ktéra w swym
zamierzeniu nie moze by¢ powszechnie wiadoma. Chodzi gtéwnie o doktryng*
,»zastrzezenia w umysle” (tac. mentalis restrictio), ktéra dopuszcza w pewnych
sytuacjach powiedzenie czegos, co wprowadza w btad, pozwalajac jednoczesnie
na unikniecie grzechu ktamstwa poprzez pomyslenie sobie dopowiedzenia, ktore,
wypowiedziane, uczyniloby wypowiedz prawdziwg. K. de Lazari-Radek przywo-
tuje w tym miejscu przyklad podany przez Charlesa McFaddena w jego ksigzce
Medical ethics, w ktorej radzi lekarzom i pielggniarkom, jak postepowaé w sytu-
acji, gdy goraczkujacy pacjent pyta sie, jakg ma temperaturg, a prawda mogtaby
go zaniepokoi¢. Uzasadniona jest wowczas odpowiedz: ,,Twoja temperatura jest
dzisiaj normalna”, dopelniona w myslach trescia, ze jest normalna dla kogos, kto
jest w takim samym stanie zdrowia jak ten pacjent’.

Innym zabiegiem uzasadniajagcym prawdziwos$¢ tez ezoterycznej moralnosci
jest sktonnos¢ etykow utylitarystow do siggania po przyktady biblijne 1 proby do-
pasowywania Biblii do swoich tez bez uwzgledniania szerszego kontekstu, a takze
Objawienia i1 Tradycji na podstawie literalnego i dostownego odczytania tekstu.
W jednym ze swych artykulow W. Janikowski twierdzi, ze ezoteryczng etyke
aprobuje takze chrzescijanstwo w Nowym Testamencie®. Na potwierdzenie swej
tezy przywoluje posta¢ sw. Pawla, ktory ,,postawit ezoterycznos¢ pewnych zacho-
wan etycznych jako swoisty wymog moralny, obowiazujacy ludzi posiadajacych

4 Uzyte stowo ,,doktryna” nie jest zbyt trafne, jesli mamy na mys$li wymiar religijny, zostato
jednak przywotane, poniewaz postuguja si¢ nim utylitarysci.

5 Por. K. de Lazari-Radek, Konsekwencjalizm..., s. 8.

¢ 'W. Janikowski, Etyka ezoteryczna a chrzescijanstwo, w: Etyka Praktyczna. Portal etyki aka-

demickiej [online], http:/etykapraktyczna.pl/wpis/2014/01/09/etyka-ezoteryczna-a-chrzescijan-
stwo [dostep: 25.02.2018].
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wyzsza od pozostatych swiadomo$¢ moralna, teologiczng i psychologiczng™’. Cho-
dzi o kwesti¢ spozywania pokarmow poswigconych bozkom (por. 1 Kor 8,1-13).
Sw. Pawet u§wiadamial, zwlaszcza poganom nawréconym na chrzescijafistwo, ze
poza jedynym Bogiem nie istniejg inne bdostwa, zatem mieso ofiarowane bozkom
nie ro6zni si¢ w rzeczywistos$ci od innego migsa i nie ma przeciwwskazan natury
religijnej do jego spozywania. Problem polegat na tym, ze wéréd nawrdconych
chrzescijan byli nie tylko poganie, ale rowniez przedstawiciele narodu wybranego,
ktorzy kultywowali zwyczaje judaizmu, zabraniajace spozywania pokarmow po-
$wigconych bozkom. Kiedy wigc chrzescijanie wywodzacy si¢ z pogan spozywali
zakazane pokarmy, na przyktad w zwigzku z uczestnictwem w uroczystosciach
rodzinnych, podczas ktorych podawano migso ofiarnicze, narazali si¢ na zarzut
grzechu zgorszenia. Dlatego tez §w. Pawet zaleca powstrzymanie si¢ od spozywa-
nia pokarmow poswigconych bozkom nie ze wzglgdu na ich ofiarniczy charakter,
ale z obawy przed zgorszeniem czy doprowadzeniem do upadku neofitdw (por.
1 Kor 8,1-13).

Nie jest to zatem pochwata ezoterycznej moralnosci czy podwojne standardy
etyczne dla mniej lub bardziej dojrzatych albo mniej lub bardziej oswieconych
chrzescijan. Chrzescijanin bowiem w swym postepowaniu powinien nie tylko
kierowac¢ si¢ wiedza, ale przede wszystkim mitoscig blizniego. Miloscia przeja-
wiajgcg si¢ w konkretnym czynie. Blizniego, ktory boryka si¢ z rozterkami w wie-
rze, nie uznaje si¢ za mato dojrzatego, ale swoim stowem, a przede wszystkim
przyktadem zycia i pos§wigceniem pomaga si¢ mu bardziej swiadomie przezywac
wiare 1 wlasciwie ja rozumiec. Taka postawa wyptywa przede wszystkim z troski
1 szacunku wobec innych przekonan.

Podobnie ma si¢ rzecz z obrzezaniem Tymoteusza, dokonanym przez §w. Paw-
ta, opisanym na poczatku 16 rozdziatu Dziejow Apostolskich. Jak czytamy, Pawet
obrzezat go ze wzgledu na Zydow, ktérzy mieszkali w tamtejszych stronach (por.
Dz 16,3). Tymoteusz byt synem Zydowki i Greka. Nie jest to wiec nakaz wypty-
wajacy z przekonania o wartosci obrzezania jako symbolu Starego Przymierza, ale
raczej zabieg taktyczny $w. Pawla, motywowany pozyskaniem nie tylko pogan, ale
rowniez Zydow. Poprzez ten akt §w. Pawel chciat rowniez Tymoteusza przygoto-
wac¢ do postugi ewangelizacyjnej wérod Zydow.

Jeszcze innym ciekawym zabiegiem, rzekomo ukazujacym ezoterycznosé
chrzescijanstwa czy nawet samego Boga, jest interpretacja, ktorag W. Janikowski
przypisuje jednemu z wezesnochrze$cijanskich Ojcow Kosciota:

Klemens Aleksandryjski ukazatl samego Boga jako wielkiego ezoteryka etycz-
nego, twierdzac, ze w dziejowym procesic wychowawczym przygotowy-
wat On ludzko$¢ do przyjecia Ewangelii, nie przedstawiajac od razu w peini
prawdziwej etyki. Po upadku ludzie nie byli zdolni od razu poja¢ i przyswoié
ewangelicznej etyki mitosci, zatem potrzebowali uprzedzajacej pedagogiki: dla
$wiata greckiego byla nig filozofia, a dla Zydow Stary Testament. Tres¢ etycz-
na zawarta w tych pedagogikach nie byla wyraznym rozwinigciem jedynej

7 Tamze.
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w pelni prawdziwej etyki, jaka ogtosit dopiero Jezus Chrystus. A wigc przez
wieki, liczgc si¢ z ludzkimi ograniczeniami, Bog ,,serwowat” ludziom jedynie
uproszczong, posrednia i niepetna wersje etyki.

Historia zbawienia ukazuje objawiajacego si¢ Boga judeochrzescijanskiego
jako wielkiego pedagoga, ktéry odstania przed cztowiekiem stopniowo prawde
o Sobie. Czy jednak znaczy to, ze Pan Bog stawia przed cztowiekiem na prze-
strzeni historii sprzeczne ze soba wymagania moralne? Albo czy uprawnionym
jest przyktada¢ te sama miare do ludzi zyjacych wspotczesnie i tych sprzed kilku
tysiecy lat?

Zalozenia etyki katolickiej

Zachodzi jednak pytanie, na ile koncepcj¢ ezoterycznej moralnosci da si¢
w ogoble pogodzi¢ z zalozeniami etyki katolickiej? Sprobujemy na to pytanie
udzieli¢ klarownej odpowiedzi, wychodzac najpierw od przyblizenia zalozen tej
drugiej, zwlaszcza jako odniesienia do proponowanych przez wspdtczesnych zwo-
lennikéw mysli H. Sidgwicka koncepcji.

Charakterystycznym okresem funkcjonowania doktryny tzw. zastrzezenia
w umysle byl w teologii moralnej poczatek ery nowozytnej. Funkcjonowaty wtedy
roznorodne postawy laksystyczne, jakakolwiek watpliwos¢ co do obowigzywa-
nia prawa moralnego stawala si¢ podstawa do jego szerokiej interpretacji i uspra-
wiedliwiania postgpowania niemieszczgcego si¢ w jego granicach. Aby ukry¢
prawdziwe intencje, uzywano na przyktad stow, ktore miaty podwojne znaczenie.
Jednym z nich byto znaczenie, ktore zwykle majg stowa w rozmowie, drugim,
mniej czytelnym dla stuchajacego, bylo znaczenie, ktore zupetie zmieniato sens
wypowiedzi. Natomiast czysta posta¢ zastrzezenia w umysle wystepowata, gdy
rzeczywiste znaczenie wypowiedzi nie moglo by¢ w zaden sposdb wywniosko-
wane z uzytych stow lub zewnetrznych okoliczno$ci, np. jesli ztodziej zapewnial:
,»Nic nie ukradtem!”, a w myslach dopowiadat stowo: ,,dzisiaj”.

Naduzycia tej doktryny zostaly potepione przez papieza Innocentego XI, ktdry
w 1679 roku uznal za skandaliczne twierdzenie, ze dopuszczalne jest wzmocnie-
nie doktryny mentalis restrictio nawet przysiega. W rzeczywistosci korzystanie
z takiego wybiegu nie rozni si¢ niczym od ktamstwa®. Nawet jesli teoria zastrze-
zenia w umysle byla przez pewien czas propagowana przez jezuickich kazuistow,
nie znaczy to wcale, Ze byta obowiazujacym prawem moralnos$ci chrzescijanskie;j.
Natomiast reakcja Urzedu Nauczycielskiego Kosciota poprzez zdecydowane dzia-
fanie 6wczesnego papieza Innocentego XI $wiadczy o duzej roztropnosci i $wiado-
mosci, jak wiele zamieszania moze wprowadzi¢ praktykowanie teologii moralne;j
w oderwaniu od zrédel, jakimi sa Objawienie i Tradycja.

8 K. H. Peschke, Christian ethics. Moral Theology in Light of Vatican II, third edition, volume
1T Special Moral Theology, Wipf and Stock Publisher, Oregon 1979, s. 388-389, http://tiny.pl/gn2jt
[dostep: 27.02.2018].
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Gléwnym zrodtem Objawienia jest Pismo Swicte. Biblia jest uniwersalng ksie-
ga, zawierajacg wielkie bogactwo tresci nie tylko dla wierzacych, ale takze dla
tych, ktorzy szukaja w niej madrosci uzasadnianej tylko na drodze intelektualnych
rozwazan, bez odniesienia do sfery sacrum. Musimy jednak pamigtac, ze nieza-
leznie od naszych intencji wtasciwe, to znaczy kierujace si¢ kryterium prawdy,
odczytanie ptynacego z niej przeslania jest zadaniem bardzo trudnym, jesli nie
niemozliwym bez odpowiednich narzedzi. Kosciot w swej madrosci wypracowat
takie narzedzia, ktore pomagaja wlasciwie odczyta¢ intencje autorow biblijnych.
Mamy tu na mysli glownie egzegeze biblijng, czyli naukowa, metodologiczng
interpretacje tresci. Dzigki niej mozemy nie tylko odczyta¢ sens bezposrednio
wynikajacy ze znaczenia stow, ale przede wszystkim zinterpretowaé go w kontek-
Scie historycznym, z uwzglednieniem wiasciwego czasu, miejsca, uwarunkowan
1 zwyczajow, jak rowniez wzig¢ pod uwage kontekst duchowy, ktory nie wynika
wprost z logiki tekstu, ale bierze pod uwagg calg histori¢ zbawienia.

W petni zgadzamy si¢ z W. Janikowskim, ktory, powotujac si¢ na wspomniane
wyzej kwestie relacji do prawa zydowskiego, pisze o pedagogii Boga stopniowo
przygotowujacego cztowieka na przyjecie prawa nadprzyrodzonego. Jednak po-
trzeba jeszcze doktadnego dookreslenia, na czym polegata relacja Prawa Nowego
Przymierza do Starego.

Prawo moralne zostato dane ludziom juz setki lat przed Chrystusem, ktory
nie tylko go nie odrzucil, nie zniost, ale nade wszystko dokonat jego glebokie-
go przeobrazenia i wypetnienia: ,,Stare Prawo bylo przygotowaniem do nadej-
$cia Prawa Chrystusowego; jego przepisy moralne zostaly Przez Chrystusa po-
twierdzone, przepisy prawne za$ i obrzedy — zniesione™’. Chrystus méwi o tym
wyraznie w przypowiesci o mtodym winie i starych buktakach (por. Mk 2,22).
Stare prawo obowigzywalo tylko do Jana Chrzciciela. Mtodego za$ wina (naucza-
nia Jezusa) nie mozna wlewac do starych buktakow prawa zydowskiego. Obrzedy
kultu zydowskiego przestaly obowigzywac jako zewnetrzna forma wypetniania
litery prawa. Jak podkresla Stanistaw Olejnik, odniesienie Chrystusa do prawa
Mojzeszowego cechuje radykalizacja wymagan. Nie chodzi oczywiscie o rygo-
ryzm w zachowaniu litery prawa, lecz o wierniejsze przestrzeganie jego ducha.
W antytezach Kazania na gérze znajdujemy wymaganie, aby w odczytywaniu
woli Bozej pojs¢ w glab, siggajac do postawy wewnetrznej, udoskonali¢ motywy
czynow. Przekreslenie za$ grzechu nie moze si¢ ograniczy¢ do czyndéw zewnetrz-
nych, lecz musi sigga¢ do najglebszych korzeni w sercu ludzkim'.

Chrzescijanie stoja przed wyborem — podaza¢ droga Prawa, osiggac swigtosc,
polegajac na wlasnych sitach, albo zda¢ si¢ na taske¢ Chrystusa, ofiarujgc Mu siebie.
Nie mozna podaza¢ obiema drogami — Prawa i wiary. Stare Przymierze wypeknito
si¢ 1 teraz zyjemy dzigcki Nowemu Przymierzu, ktore zostato przypieczetowane
krwig Chrystusa (por. Ga 5,4-6). Patrzac wiec na szerszy kontekst, nie chodzi ani

° E. Merino, R de Haro, Teologia moralna fundamentalna, A. Liduchowska, Krakow 2004,
s. 309.
10°S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wtoctawek 1998, s. 191.
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o zadng podwojna moralno$¢ czy ezoteryczng etyke, ale wiasnie o mitos¢ jako
zasade postepowania i zycie wedtug ducha, a nie litery prawa. Zbawienie, ktorego
dokonat Chrystus, jest wyrwaniem z jarzma niewoli grzechu i zadne obrzezanie
na nic sie nie przyda. Swicty Pawet zakazuje nawet Galatom obrzezania, bo przy-
jeli juz chrzest. Prawo wigc bylo jedynie nauczycielem wiodacym do Chrystu-
sa, a zwyczaje zydowskie zapowiadaly o wiele doskonalsze dary duchowe (por.
Ga 3,24).

Moralnos$¢ czynow ludzkich

Wedtug jakich kryteriéw powinien zatem postgpowac chrzescijanin? Wykaza-
lisSmy, ze zalecenia $w. Pawla, dotyczace stosowania si¢ chrzescijan do niektorych
obrzedéw zydowskich, nie wynikaty z wyrachowania i przebiegtosci, ale z mitosci
jako naczelnej zasady postgpowania i troski o brak zgorszenia tych, ktorzy stawia-
li dopiero pierwsze kroki w $wiadomym przezywaniu swej wiary wedtug Ducha
i w Duchu. Warto w tym miejscu sformutowaé rowniez podstawowe zasady, ktore
pomagaja nam okresli¢ moralnos¢ czynéw ludzkich. Katechizm Kosciota kato-
lickiego wskazuje na trzy elementy konstytutywne moralnosci czynéw ludzkich
— przedmiot, intencj¢ i okolicznosci (KKK 1750).

Warto na poczatku zaznaczy¢, ze rozumienie dobra moralnego przez chrzesci-
jan ma charakter obiektywny, to znaczy, ze jest niezalezne od nastawienia i dys-
pozycji cztowieka. Akt ludzki to wylacznie akt wolny. Dziatania ludzkie moga
by¢ dobre lub zte moralnie i przy ocenie czynu wazny jest przede wszystkim ten
charakter moralny. Przy ocenie moralnej bierze si¢ pod uwage przede wszystkim
przedmiot czynu, ku ktéremu skierowane jest dziatanie. Zasadniczo powinien on
by¢ dobrem, do ktoérego kieruje si¢ wola cztowieka. Katechizm wskazuje jednak,
ze ,,istniejg konkretne zachowania, ktorych wybor jest zawsze btedny, poniewaz
pociaga za sobg nieuporzadkowanie woli, to znaczy zto moralne. Jest niedopusz-
czalne czynienie zta, by wynikato z niego dobro” (KKK 1761). Przedmiot zatem
juz od razu determinuje oceng¢ czynu. Jesli jest ze swej natury zty, jak na przyklad
zabojstwo lub kradziez, to ocena takiego czynu zawsze bedzie negatywna. Jesli
jest to czyn z natury dobry, powinnismy wzig¢ pod uwage pozostale czynniki,
ktore moga mie¢ wpltyw na warto$ciowanie, a nawet catkowicie zmieni¢ ocene
moralna.

Kolejnym wigc kryterium bedzie cel, czyli intencja, dla ktorej podejmujemy
dziatanie. Wspdlnie z przedmiotem okresla materi¢ aktu moralnego!'’. S. Olejnik
przypisuje intencji istotna role w dzialaniu moralnym. Dzigki niej cztowiek ksztat-
tuje wlasng osobowos¢ moralng w sposob nie dorywezy, lecz jednolity, dysponuje
soba od podstaw, oddziatuje jednokierunkowo na szczegdtowe wybory i poszcze-
golne czyny'. Intencja, podobnie jak przedmiot czynu, moze by¢ wewnetrznie
dobra lub zta. O ile zta intencja ztaczona z obiektywnie dobrym przedmiotem

I Por. E. Merino, R. de Haro, Teologia..., s. 210.
12 Por. S. Olejnik, Teologia..., s. 284.
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powoduje w konsekwencji zepsucie czynu i jego negatywna oceng, to dobra in-
tencja nie pozwoli nam oceni¢ dobrze czynu, ktérego przedmiot jest wewnetrznie
zty. Intencja wigc moze zepsu¢ czyn, zwlaszcza kiedy wezmiemy pod uwage, ze
cel nie uswigca $rodkow, ale tez go nie uratuje, gdy przedmiot dziatania begdzie
obiektywnie zty.

Pozostaje jeszcze jedna sktadowa czynu ludzkiego — okolicznosci, w ktorych
go dokonujemy. Sa one drugorzednymi elementami, ale moga zwigksza¢ lub
zmniejsza¢ warto$¢ czynu, a takze odpowiedzialnos¢ za dobro lub zto, ktérego
dopuszczamy si¢ poprzez nasze dziatania. Okoliczno$ci nie moga jednak zmieni¢
jako$ci moralnej czyndéw, nie moga uczyni¢ ani dobrym, ani stusznym tego dzia-
lania, ktore jest samo w sobie zte (por. KKK 1754). Cel i przedmiot s3 jak gdyby
forma i materia, natomiast okoliczno$ci aktu moralnego sa jego przypadiosciami,
jak stusznie zauwazaja Evencio Cofreces Merino i Ramon Garcia de Haro .

Ocena ezoterycznej moralnos$ci z punktu widzenia
katolickich zasad moralnych

Skoro przyblizyliSmy idee ezoterycznej moralno$ci, zwlaszcza z proba jej
uzasadnienia na gruncie doktryny katolickiej, a nastgpnie przypomnielismy, jakg
strukture ma akt ludzki, sprobujmy teraz zobaczy¢, czy faktycznie ezoteryczna
moralno$¢ moze zosta¢ utrzymana i sta¢ si¢ pomostem taczgcym konsekwencja-
lizm z etyka katolicka.

Podstawowa rdéznica zachodzi juz na gruncie podejscia teleologicznego (kon-
sekwencjalistycznego) i deontologicznego. W tym pierwszym, w sferze dziatan
zmierzajacych do realizacji dobr doczesnych ich moralna jako$¢ zalezy wylacznie
od ogdhu sprawianych przez nig skutkow, ktore sa utozsamiane z maksymalng
suma dobr osobowych, mozliwych do urzeczywistnienia za pomoca odpowied-
nich aktow. Rola cztowieka polega zatem na dokonaniu odpowiedniego rachunku
zyskow 1 strat w konkretnych sytuacjach zyciowych i dopiero na tej podstawie
okresleniu, co jest dobre, a co zte w jego dziataniu™. W drugim, deontologicznym
podejsciu, istniejg takie czyny, ktorych nie wolno wykonywa¢ bez wzgledu na
wspomniany rachunek zyskow i strat, poniewaz wartosci moralnej czynéw nie
determinujg jedynie ich skutki, ale przede wszystkim sprawia to ich wewngtrzna
warto$¢.

Konsekwencjalizm pojmuje przedmiot czynu jako neutralny moralnie w tym
znaczeniu, ze czyn jest dobry lub zly moralnie albo w zaleznos$ci od intencji,
z jaka si¢ go podejmuje, albo od proporcji dobra lub zla, jakie z niego wynikaja
(proporcjonalizm). Zatem, odwolujac si¢ do naszego wczesniejszego przykladu
z lekarzem, ktory stoi przed wyborem moralnym, zabicie podczas operacji jed-
nego pacjenta jest dobrem lub mniejszym zlem, jesli intencja lekarza — operatora
byto zachowanie przy zyciu czterech innych pacjentow. Analogicznie zachodzi tu

% Por. E. Merino, R. de Haro, Teologia..., s. 212.
4 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegolowej, Krakow 1982, s. 19.
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réwniez odpowiednia proporcja dobra, jakie zamierzat osiggnacé, i zta, jakie wy-
niknie z tego czynu'’.

Negacja absolutnego charakteru norm moralnych, réwnoznaczna z utratg
wszelkiego obiektywnego punktu oparcia, sprawia, ze jedynym kryterium moral-
nosci pozostaje rezultat. Cel, nadajacy warto$¢ moralng czynom ludzkim, nie jest
juz jednak dobrem czy tez celem obiektywnym, lecz subiektywnym. Dobre lub
zke jest to, co rzeczywiscie 1 skutecznie zmierza (w swych intencjach) ku zdobyciu
owego celu. Czyn zostanie oceniony moralnie raczej na podstawie jego przewidy-
wanych skutkow. Jesli z konsekwencji czynu wynika dobro wigksze niz z zanie-
chania tegoz, bedzie on dozwolony'®.

Obydwie teorie — konsekwencjalizm i proporcjonalizm — w §wietle encykliki
Veritatis splendor nalezaloby odrzuci¢, poniewaz sprzeciwiaja si¢ nauczaniu Ko-
Sciota, kiedy ,,przypisuja sobie zdolnos¢ usprawiedliwienia — to znaczy uznania
za moralnie dobre — swiadomych decyzji, ktore prowadza do czyndéw sprzecznych
z przykazaniami prawa Bozego i naturalnego” (nr 76). Ponadto elementem okre-
slajagcym warto$¢ moralng jest nie tylko intencja, ale i przedmiot aktu ludzkiego,
ktory decyduje o tym, czy mozna go przyporzadkowac ostatecznemu dobru i ce-
lowi (nr 78).

Systemy te sg roznymi wariantami utylitaryzmu, ktory $cisle przestrzegany
1 konsekwentnie stosowany przyktada w dziataniu moralnym wigkszg wage do
uzytecznosci 1 skutecznosci niz do tego, co osobowe. Chodzi tu nade wszystko
o zycie osoby ludzkiej, ktore wymaga szacunku i ochrony w kazdych okoliczno-
$ciach. Czlowiek zawsze powinien by¢ celem dziatania, a nie srodkiem do osig-
gnigcia celu, chociazby nie wiadomo jak szczytnego.

Z.akonczenie

Teoria ezoterycznej moralnosci stanowi ciekawg probe zastosowania praktycz-
nych rozwigzan w sytuacjach etycznych, ktore sg dalece problematyczne i wigza
si¢ z trudnymi wyborami. Jest to z drugiej strony proba szlachetna, bowiem ce-
lem jest zawsze osiagniecie wigkszego dobra. Musimy jednak wzia¢ pod uwage,
ze w takim ksztalcie dzieje si¢ to zawsze jakim$ kosztem. Nawet gdyby przyjaé
tylko ekonomiczny punkt widzenia, to jesli wyznajemy zasade gloszaca, ze cel
nie uswigca $rodkow, to wciaz jeszcze pozostaje nierozwigzana kwestia cigzaru
jakosciowego kosztow. Patrzac z perspektywy katolickiej, w zaden sposob nie mo-
zemy zgodzi¢ si¢ na ezoteryczng moralno$¢, bo w imi¢ pozornego konsensusu
musieliby$my zapomnie¢ na moment o prawdzie, a ta jest warunkiem koniecznym
wszelkich wysitkow moralnego Zycia i postgpowania.

Podjecie przez K. de Lazari-Radek i W. Janikowskiego préb uzasadnienia
ezoterycznej moralnos$ci etyka katolicka jest waznym glosem w dialogu migdzy,
na pierwszy rzut oka, zupeinie odmiennymi stanowiskami, ktéry stanowi punkt

15 Por. E. Merino, R. de Haro, Teologia..., s. 205.
16 Por. tamze, s. 207.
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wyjscia do dalszych dyskusji i jeszcze lepszego zrozumienia zatozen i idei, ktory-
mi si¢ kierujemy. I nawet jesli znalezienie wspolnego stanowiska moze okazac sie
nierealne, to sama droga do tego celu i szukanie prawdziwych motywacji i uzasad-
nien dla naszych stanowisk bedzie duzym osiggnieciem.
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