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ABSTRACT:

Sobor Watykanski II w konstytucji dogmatycz-
nej Dei Verbum podat wskazowki egzegetyczne,
ktore powinny by¢ stosowane w interpretacji Pi-
sma. Jedng z przywotanych zasad teologicznych
jest ,,analogia wiary”. W praktyce egzegetycznej
w zasadzie tej widzi si¢ jedynie kryterium nega-
tywne. Niestety tak pojmowana zasada nie daje si¢
stosowac¢ w ramach tzw. hermeneutyki chalcedon-
skiej. Benedykt XVI postulowatl wspoétistnienie w
catym procesie egzegezy zasad naukowych i teo-
logicznych. W artykule opisano relacje pomi¢dzy
analogia wiary i zmystem wiary. Wlasnie sensus
fidei sprawia, ze analogia wiary odkrywa swoj
pozytywny charakter. Wtedy staje si¢ wlasciwym
narzedziem do interpretacji Bosko-ludzkich ksiag
natchnionych.

The Second Vatican Council in the Dogmatic Con-
stitution Dei Verbum provided exegetic guidelines
on the interpretation of Scripture. The “analogy of
faith” is one of the mentioned above theological
principles. Exegetical practice perceives this prin-
ciple only as a negative criterion. Unfortunately,
such an understanding of this principle does not
allow to use it in the so called “Chalcedonian her-
meneutics”. Benedict XVI postulated the coexist-
ence of scientific and theological principles during
the whole exegetical process. The article focuses
on the relation between the analogy of faith and
the sense of faith. It is sensus fidei that allows the
analogy of faith to reveal its positive character.
Therefore, it becomes a proper tool used to inter-
pret divine and human inspired books.

Jesli, jak zapisano w jednym z dokumentéw soborowych, ,,Boze stowa, wyra-
zone ludzkimi je¢zykami, upodobnity si¢ do ludzkiej mowy, podobnie jak niegdy$
Stowo Wiekuistego Ojca, przyjawszy stabe ludzkie ciato, upodobnito si¢ do lu-
dzi”!, to znaczy, ze istnieje analogia miedzy dwiema naturami Chrystusa a dwo-
ma ,,wymiarami” Bosko-ludzkiej Biblii, i — konsekwentnie — mi¢dzy zasadami
jej interpretacji. W zwiazku z tym w interpretacji ksiag natchnionych nalezy sto-
sowa¢ zarowno metody naukowe, jak i teologiczne, bez ktorych nie jest mozliwe
ustyszenie w stowach ludzkich Stowa Bozego. Przy czym, na co zwrdcit uwage
papiez Benedykt X VI, metod tych nie wolno rozdziela¢ w calym procesie badania

' Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei verbum”, nr 13
[dalej: DV]. W artykule korzystam z ttumaczenia dokumentu zawartego w: Sobor Watykanski 11,
Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 350-363.
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swietych ksiag. Jedna z tzw. wielkich zasad teologicznych jest analogia fidei (ana-
logia wiary), ktora postuluje uwzglgdnienie w egzegezie spojnosci prawd wiary
migdzy sobg oraz w calej historii zbawienia.

Niestety przyjeto sie¢ widzie¢ t¢ zasadg bardziej jako kryterium negatywne
(ew. pomocnicze), pewnego rodzaju ,,wskaznik ortodoksyjnosci” wypracowanych
w badaniu naukowym wnioskow. Istnieje potrzeba wydobycia pozytywnego cha-
rakteru analogii wiary, w czym by¢ moze — stawiam hipotez¢ — pomocne okaze
si¢ pojecie sensus fidei. W zwigzku z tym w przedtozeniu niniejszym postaram si¢
zwrdci¢ uwage na zaleznosci istniejgce pomiedzy analogia wiary a zmystem wia-
ry, szukajac w nich potwierdzenia zatozenia, ze zmyst wiary pozwala na glgbsze
pojecie i petniejsze wykorzystanie w egzegezie zasady analogii wiary (punkt 3.).
Weczeéniej jednak nalezato zaprezentowac krotko sama zasade analogii wiary i jej
role w katolickiej egzegezie (co czyni¢ w punkcie 1.), a takze podkresli¢ role wiary
(cnoty wiary i zwigzanego z nig sensus fidei) w pracy egzegety (punkt 2.).

1. Analogia wiary w katolickiej egzegezie

Jedna z zasad ,,hermeneutyki chalcedonskiej”

Z samej natury ksiag natchnionych powstatych w procesie, w czasie ktdrego
sprawy Boskie taczyly si¢ z ludzkimi, wynika konieczno$¢ stosowania zaréwno
zasad naukowych (docierajacych jedynie do ,,ludzkiego” wymiaru), jak i teolo-
gicznych (siggajacych ,,Boskiego” wymiaru). Dowarto§ciowanie metod nauko-
wych w egzegezie przez jeden z najwazniejszych dokumentéw Soboru Watykan-
skiego II — Konstytucje o Objawieniu Bozym — niestety, jak wskazata posoborowa
praktyka, zostato zle zrozumiane, tak ze w interpretacji Pisma na pierwsze miej-
sce wysunela sie metoda historyczno-krytyczna, a egzegeza dokonywana byta
kosztem zasad teologicznych; by¢ moze sytuacja taka daje si¢ ttumaczy¢ (ale nie
usprawiedliwic) ,.efektem wahadla”, reakcja na wczesniejsze niedowartosciowa-
nie metod naukowych?. W zwiagzku z kryzysem egzegezy wspotczesnej, w swojej
najglebszej istocie bedgcym po prostu kryzysem wiary oddajacej pola rozumowi,

2 Dla przyktadu, Leon XIII w encyklice Providentissimus Deus uwzgledniat co prawda zasady
wynikajace zarowno z Boskiego, jak i ludzkiego charakteru Biblii, jednak te ostatnie nie wydaja
si¢ odgrywac roli ,,teologicznej” — nalezy je stosowac, zwlaszcza ze przeciwnicy Ko$ciota si¢ nimi
postuguja, ale nie jest tatwo w stwierdzeniach papieza dostrzec wyraz uznania, ze z perspektywy
wiary chrzes$cijanskiej nie mozna méwic o prawdziwej egzegezie, jesli metody naukowe wynikaja-
ce z ludzkiego wymiaru Biblii nie bgda potraktowane nie mniej powaznie niz zasady teologiczne;
trudno tez méwi¢ o rownowadze migdzy poznaniem rozumowym a poznaniem przez wiar¢ — nawet
jesli Leon XIII stara si¢ o takg rownowage, to jednak szala wyraznie przechyla si¢ w strong wiary.
Papiez przyznawat, ze ,,dobrze jest dorzuci¢ zewngtrzne §wiatlo, jakie moze da¢ nauka; nalezy
jednak zachowa¢ ostrozno$¢, by tego rodzaju sprawom nie po$wigcano wigcej czasu i starania,
anizeli doktadnemu poznaniu samych Boskich ksiag, i aby mnogos¢ wiadomosci, zebranych o réz-
nych przedmiotach, umystom mtodziezy nie przyniosta raczej szkody niz pomocy” — Leon XIII,
Providentissimus Deus, w: Biblia w dokumentach Kosciofa, teksty do druku przygotowat R. Piet-
kiewicz; komentarze A. Jankowski, H. Lempa, R. Pietkiewicz, Wroctaw 1997 (Aby lepiej styszec
stowo Pana 2), s. 31. Mimo wszystko, jak pokazata historia egzegezy posoborowej, nie byta to czcza
przestroga...
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Joseph Ratzinger przypominal o koniecznos$ci stosowania tak zwanej hermeneu-
tyki wiary.

Hermeneutyka wiary nakazuje korzystanie w egzegezie z zasad teologicznych
wyszczegolnionych w soborowej konstytucji Dei verbum (por. nr 12). Benedykt
XVI odwotywat si¢ do nich zaréwno w publikacjach pisanych we wilasnym imie-
niu, jak 1 w oficjalnych dokumentach koscielnych podpisanych papieskim imie-
niem. Wedtug autora posynodalnej adhortacji Verbum Domini: ,,1) nalezy inter-
pretowac tekst, pamigtajac, ze Pismo stanowi jedng calos¢; dzisiaj nazywamy to
egzegezg kanoniczng; 2) trzeba uwzglednia¢ zywa Tradycje catego Ko$ciota, i w
koncu 3) uwzglednia¢ analogie wiary”?. Jesli w tekscie niniejszym odwotywat si¢
bede jedynie do jednej z tych tak zwanych wielkich zasad interpretacji (por. VD
34), to czynie to, majac w Swiadomosci zaréwno ich nierozerwalny zwigzek, jak
1 niemoznos$¢ jego uwzglednienia w ograniczonym obj¢toscig artykule.

W Przemowieniu na temat interpretacji Biblii w Kosciele wygtoszonym w cza-
sie audiencji, podczas ktorej kardynat Ratzinger przedstawil dokument Interpre-
tacja Biblii w Kosciele, Jan Pawetl 11 podkreslit, ze egzegeza powinna uwzgledniaé
Bosko-ludzki charakter Pisma®. Na interpretacje Pisma Swictego wolno wiec pa-
trze¢ z wnetrza misterium Weielenia: jak w jednym Slowie, ktore stalo si¢ cia-
lem, nalezy podkresla¢ prawdziwo$¢ i integralnos¢ natur ludzkiej i Boskiej, tak
przez analogi¢ nalezy widzie¢ w Biblii Stowo Boga wyrazone ludzkimi stowami.
W zwiazku z tym nalezatoby egzegezy dokonywaé w zgodzie z ,,hermeneutyka
chalcedonska™’, uwzglgdniajaca wymiary Boski i ludzki Biblii.

Oznacza to jednak co$ wiecej niz proste wzigcie pod uwage zarowno zasad
naukowych, jak i teologicznych. Samo uwzglgdnienie obu wymiaréw nie jest jesz-
cze rownoznacznie z ich wspotistnieniem; owszem, jak wskazuje praktyka eg-
zegetyczna, polega czesto na rozdzieleniu egzegezy na dwa etapy: w pierwszym
dominuje metoda historyczno-krytyczna, a w drugim otrzymane wyniki uzgadnia
sic z wiarg KoS$ciola, tak ze zasady teologiczne stuza ostatecznie jedynie do od-
dzielenia ,,ziarna od plew”. A tymczasem owo wspotistnienie dwoch poziomow
badania Biblii zachodzi¢ musi w calym procesie egzegezy; wiara rozumna postu-
guje si¢ metoda naukows, ale nie wolno tej metody rozumie¢ jako rozdzielonej od
wiary, owszem, metoda historyczno-krytyczna, znajaca swojg naturg i ogranicze-
nia, w hermeneutyce wiary znajduje swoje konieczne uzupetnienie. Rozroznienie
pozwala zachowa¢ autonomig, ale nie prowadzi do ,,zerwania” jedno$ci migdzy
wiarg i rozumem, przed czym przestrzegat papiez senior:

»W tym wzgledzie nalezy zasygnalizowac, ze istnieje dzi§ powazne ryzyko
powstania dualizmu w podej$ciu do §wigtych Pism. Rozroznianie dwoch po-
ziomdéw badania Biblii nie ma bowiem na celu ich rozdzielania ani przeciw-

3 Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 34 [dalej: VD].

* Por. Jan Pawet I1, Przeméwienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, w: Papieska Komisja
Biblijna, Interpretacja Biblii w KoSciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem
biblistéw polskich, ttum. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999 (Rozprawy i Studia Biblijne 4),

s. 15. 17 [dalej: IBK].
5 C.E. Braaten, A Chalcedonian Hermeneutic, ,,Pro Ecclesia” 1 (1994), s. 20.
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stawiania, ani po prostu zestawiania. Wyst¢puja one jedynie we wzajemnym
powigzaniu” (VD 35).

Jezyk uzyty w przywotanym cytacie dla kogo$ niepozbawionego sensus fidei

z jednej strony, a wiedzy teologicznej z drugiej, nasuwa na my$l sformutowanie

dogmatyczne opisujace zjednoczenie dwoch natur, Boskiej i ludzkiej, w jednej

Osobie Chrystusa. Chalcedonski horos chronit tajemnice Wcielonego, mowiac, ze

natury jednocza si¢ ,,bez zmieszania, bez zmiany, bez rozdzielania i roztaczania”.

Jak si¢ wydaje, wlasnie w analogii do tego tajemniczego zjednoczenia Benedykt
XVI chce postrzega¢ wspotistnienie metod naukowych i teologicznych: nalezy je
rozrozniac, ale nie rozdziela¢ ich w calym procesie interpretacji biblijnych ksiag,
ktory ma dokonywac si¢ w harmonii rozumu i wiary’. W tym swoistym echu
Chalcedonu — pisatem w publikacji dotyczacej hermeneutyki wiary —,,znajduje si¢
klucz podarowany przez Ojca Swictego egzegetom chcacym stosowaé w swojej
pracy wskazowki metodologiczne podane co prawda przez Sobor Watykanski 11,
ale bez komentarza, w jaki sposob nalezatoby dokona¢ ich syntezy™.

Jesli wolno wigc mowi¢ o ,.hermeneutyce chalcedonskiej” w interpretacji
ksiag Bosko-ludzkiego autorstwa, to warto przy okazji tej analogii podkresli¢, ze
,.katafatyczno-apofatyczna” doktryna chrystologiczna wypracowana w V wieku
miata nie tyle wyjasniac, co chroni¢ misterium Chrystusa’. Mozna nawet mowic
o pewnej regule, na ktoérg wskazuje historia chrzescijanstwa: ot6z najtrudniejsze
do przyjecia i pojecia sg poglady ortodoksyjne, a kazda herezja oznaczata przy-
jecie tatwiejszego z punktu widzenia rozumu rozwigzania. W tej perspektywie

¢ Por. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi KoSciota, oprac. S. Gtowa, I. Bieda,
Poznan 1998, s. 226.

7 Por. VD 36: ,,Laczenie dwoch poziomow pracy nad interpretacja Pisma Swictego zaklada
ostatecznie harmoni¢ migdzy wiara i rozumem. Z jednej strony potrzebna jest wiara, ktora zacho-
wujac wlasciwg relacje z prawym rozumem, nie przerodzi si¢ nigdy w fideizm, ktory sprzyjatby
fundamentalistycznej lekturze Pisma Swictego. Z drugiej strony, potrzebny jest rozum, ktory ba-
dajac obecne w Biblii elementy historyczne, bgdzie otwarty i nie odrzuci a priori wszystkiego, co
przekracza jego miarg. Zresztg religia weielonego Logosu musi jawié si¢ jako gleboko rozumna
czlowiekowi szczerze szukajacemu prawdy oraz ostatecznego sensu wlasnego zycia i dziejow”.

8 S. Zatwardnicki, Hermeneutyka wiary w nauczaniu papieza Benedykta XVI, Wroctaw 2014,
s. 121. Niniejszy tekst zawdzigcza bardzo duzo, zwlaszcza w czgséci dotyczacej analogii wiary,
wlasnie tej publikacji.

® Wystarczy zwroci¢ uwagg, ze wszystkie chalcedonskie dopetnienia (,,bez zmieszania, bez
zmiany, bez rozdzielania i roztaczania”) maja charakter negatywny, podkreslajacy tajemnice zjed-
noczenia natur przed btednymi ujeciami — por. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki,
tacinski, polski, t. 1, Nicea |, Konstantynopol I, Efez, Chalcedon, Konstantynopol 11, Konstanty-
nopol 111, Nicea Il (325-787), uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakoéw 2007 (Zrodta Mysli
Teologicznej 24), s. 223-224, przypis 72e. Jak wskazuje wprowadzenie do definicji, Ojcowie soboru
przystepuja ,,do sformutowania dogmatycznego, ktérego znaczenie nalezy rozumie¢ w pojgciach
teologii negatywnej, majacej na uwadze bardziej odparcie herezji niz wypracowanie nauki pozy-
tywnej. Nie chodzi tylko o fakt zewngetrzny i formalny, poniewaz kieruje on logika wewngtrzng
wypowiedzi chrystologicznej, z jej symetriami i antytezami i ma wlasny punkt podparcia w czte-
rech przystowkach przeczacych, okreslajacych sposob zjednoczenia” — L. Perrone, Wphyw dogma-
tu Chalcedonskiego na refleksje teologiczng miedzy IV a V soborem ekumenicznym, w: Historia
teologii, t. 1: Epoka patrystyczna, red. A. Di Bernardino, B. Studer, ttum. M. Gotgbiowski [i in.],
Krakow 2002, s. 588.
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nie wolno oczekiwac¢ tatwych podpowiedzi, na czym postulowana synteza wiary
i rozumu, a zatem stosowania zasad naukowych i teologicznych, w pracy egzegety
miataby polegaé. By¢ moze nie tyle nalezy te tajemnice rozwigzywac, co wzorem
doktrynalnych stwierdzen Kosciota — broni¢ jej przed niewlasciwymi wyjasnie-
niami, ewentualnie wskazywac, w jakich sytuacjach egzegeta wykracza za grani-
ce ,,ortodoksyjnych” relacji nauki i wiary w interpretacji Pisma Swietego.

Przechodzac do analogii wiary, nalezy konsekwentnie powiedzie¢, ze musi by¢
ona stosowana w stuzbie ,,chalcedonskiej hermeneutyki”, co wymaga odkrywania
pozytywnego znaczenia analogii wiary; tatwiej jednak wskazaé, kiedy analogia
fidei staje si¢ ,,nieortodoksyjna’.

Pokusa ,,nestorianskiego” stosowanie analogii wiary

Pojecie ,,analogia wiary” jest ,,uzywane w teologii katolickiej w celu przypo-
mnienia, ze fragment Pisma Swictego albo jaki$ aspekt wiary trzeba interpreto-
waé w tacznos$ci z jedng i niepodzielng wiarg Kosciota”!’. Innymi stowy, ana-
logia fidei ,,znaczy, ze nie ma zadnej wypowiedzi objawienia czy wiary, ktorej
nie nalezatoby rozumie¢ w $wietle jednej obiektywnej wiary catego Ko$ciota™!!,
Wedhlug Katechizmu Kosciota Katolickiego ,,przez «analogie wiary» rozumiemy
spojnos¢ prawd wiary miedzy sobg i w catosci planu Objawienia”!?2. Katechizm
odsyta w przypisie do §w. Pawla, ktory w Liscie do Rzymian postulowat, by dary
Ducha Swietego (interesujace nas pojecie analogii wiary znajduje si¢ w kontekscie
daru proroctwa) stosowaé kaza v dvaloyiav tij¢ wiotews (12,6), czyli ,,zgodnie
z wiarg” lub ,,w zgodzie z wiarg” czy nawet ,,wedtug proporcji wiary”'*; zdaniem
biblistow chodzi¢ mialoby o wiare rozumiang ,,jako fides quae — przedmiot wia-
ry chrzescijanskiej”'*. Dary duchowe prorokéw, przypomina charyzmatyk Pawet,
maja zaleze¢ od prorokow (por. 1 Kor 14,32). W tej perspektywie analogia wiary
aczy si¢ z pojeciem ,,reguly wiary”, ktora byta uwazana przez Ko$ciot starozytny
za jeden z elementdw (obok sukcesji apostolskiej oraz Pisma) gwarancji autentycz-
nego przekazu Stowa Bozego'.

19 Analogia wiary, w: Leksykon pojeé teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-pol-
skim, red. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Krakow 2002, s. 20.

' Analogia fidei”, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Matly stownik teologiczny, thum. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 9.

12 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2009, nr 114 [dalej: KKK].

13 Por. KKK 114; R. Popowski, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z koda-
mi gramatycznymi, ttum. R. Popowski, M. Wojciechowski, red. nauk. W. Chrostowski, Warszawa
1994 (Prymasowska Seria Biblijna), s. 750.

4 J.A. Fitzmyer, List do Rzymian, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitz-
myer, R.E. Murphy, red. wyd. pol. W. Chrostowski, red. nauk. W. Chrostowski, Warszawa 2004
(Prymasowska Seria Biblijna), s. 1312.

15 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVT), Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 112: ,,Razem z «sukcesja apostolska» Ko-
$ciét starozytny znalazt (nie: wynalazl!) dwa dalsze podstawowe elementy swej jednoSci: kanon Pi-
sma i tak zwang regute wiary. Te ostatnia stanowi krotki, z nieustalona w szczegodtach terminologia,
zbior istotnych tresci wiary, ktoéry w rozmaitych chrzcielnych wyznaniach wiary Ko$ciota przybrat
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Jan Szlaga w oparciu o Pawlowy cytat wyprowadzat wniosek o przede wszyst-
kim negatywnym charakterze ,,analogii wiary”, cho¢, jak przyznawat, moze ona
zosta¢ sformulowana réwniez pozytywnie: ,,rezultaty naukowych badan biblij-
nych muszg harmonizowa¢ z tym, co juz zostalo ogloszone jako dogmat, badz
jesli jeszeze nie zostalo ogloszone, to wigze sie z orzeczeniami dogmatycznymi”'.
Z kolei Stefan Szymik przyznat analogii wiary funkcje pomocnicza: ,,wyniki ba-
dan biblijnych winny by¢ zgodne z catoksztattem prawd objawionych i obiektyw-
ng wiarg Kosciola, zas norma nadaje kierunek badaniom i pomaga poprawnie od-
czytaé tekst lub eliminuje interpretacje, ktore sg niezgodne z wiarg Kosciota".
Powyzsze rozumienia analogii wiary ida zreszta po linii tradycyjnego rozumienia,
jakie zasadzie tej nadawat Leon XIII w encyklice Providentissimus Deus. Papiez
w przypadku tych tekstow Pisma Swietego, ktére nie zostaty juz w sposob auten-
tyczny wyjasnione albo przez samych autoréw natchnionych (np. w ich interpre-
tacjach Starego Testamentu), albo przez Kosciot odczytujacy ksiggi natchnione
w Duchu Swigtym, nakazywat:

,»1$¢ za analogig wiary i uwazac za najwyzszg norme nauke katolicka, jaka si¢
otrzymuje od autorytetu Kosciota; albowiem skoro i §wigte Ksiegi, i nauka,
ztozona w Kosciele, majg tego samego Autora — Boga, dlatego nie moze si¢
zdarzy¢, by prawowierne wyjasnienie wydobylto z Ksiag §wietych sens, ktéry
si¢ jakim$ sposobem roznit od tej nauki. Stad wynika, ze nalezy odrzucic, jako
niedorzeczne i btedne, takie thumaczenie, ktére by przedstawiato natchnionych
autorow jako sprzecznych miedzy soba, albo sprzeciwialo si¢ nauce Koscio-
fa”s,

Wydaje sie jednak, ze takie wyjasnienia nie w pelni (a przynajmniej nie wprost)
doceniajg pozytywny aspekt analogii wiary, a na pewno nie wyczerpuja ani catej
glebi, ktora si¢ w tej zasadzie kryje, ani tym bardziej tresci, ktora lezy u podstawy
jej sformutowania (nie wyglada, zeby w powyzszych interpretacjach ta tres¢ byta
zaktadana). Z perspektywy teologicznej, a nawet biblijnej, tego rodzaju pojmowa-
nie zasady stanowi niestety redukcje, ktéra nie pozostaje bez szkody dla egzegezy.
Zwlaszcza nalezaloby zakwestionowac kolejnos¢, wedhug ktorej zasada ta miataby
funkcjonowac: najpierw studium biblijne, a potem przyktadanie do jego wynikow
miary ,,analogii wiary” w celu weryfikacji. Stosowanie analogii wiary jako pew-
nego rodzaju ,,drogowskazu” pomocnego w czasie badan nad tekstem natchnio-
nym jest juz blizsze prawdy, ale i w tym przypadku istnieje ryzyko sprowadzenia
zasady do pewnego kryterium ,,zewngtrznego”, gdy tymczasem wiara egzegety
powinna nie tylko wskazywac¢ droge rozumowi, ale towarzyszy¢ mu, a wlasciwie
prowadzié go, w ciagu catego procesu interpretacji Pisma Swictego.

ksztatt liturgiczny. Ten Symbol wiary, czyli Credo, stanowi autentyczng «hermeneutyke» Pisma,
wydobyty z niego klucz, stuzacy jego interpretacji zgodnej z jego duchem”.

16 J. Szlaga, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep ogélny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznan
2008, s. 216.

7'S. Szymik, Benedykta XVI hermeneutyka wiary (Pope Benedict XVI’s Hermeneutics
of Faith), ,,The Biblical Annals / Roczniki Biblijne” 2 (2012), s. 224.

18 Leon XIII, Providentissimus Deus, w: Biblia w dokumentach Kosciota..., s. 32.
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Witasnie owo wspomniane wyzej rozdzielenie wiary i rozumu prowadzi¢ moze
do takiego stosowania analogii wiary, ktére pozostanie w stuzbie nie ortodok-
syjnej, ,,chalcedonskiej hermeneutyki”, lecz ,,nestorianizmu biblijnego™'®, przy-
znajacego zasadom naukowym priorytet (zwlaszcza w pierwszym etapie badan),
a regule wiary sprowadzajacego albo jedynie do miary oceny wynikow badan,
albo ewentualnie do pomocniczej roli, w kazdym razie widzac w teologicznej eg-
zegezie refleksje wtorng w stosunku do naukowej?. W ten sposob nie mozna mo-
wi¢ ani o ,,symetrycznos$ci”’ pomi¢dzy wiarg i rozumem, ani tym bardziej o prze-
wodniej roli wiary w catym procesie badania tekstu. Zresztg wszystkie zasady
teologiczne interpretacji Biblii wynikaja z wiary i jedynie ona moze sprawi¢, ze
beda stosowane rzeczywiscie jako ,,sita napedowa” w catym procesie interpretacji
swigtych tekstow.

Analogia fidei w stuzbie egzegezy ortodoksyjnej

W stwierdzeniach Katechizmu oraz Listu do Rzymian nalezatoby przede
wszystkim dostrzec dowarto$ciowanie dziatania Ducha Swietego, tego samego we
wspolnocie wierzacych oraz w pojedynczym wierzacym. Na mocy jednej wiary
danej Kosciotowi oraz dziatania jednego Ducha — prorok otrzymuje charyzmat,
ktory nie tyle ,,dopasowuje” do wiary Kosciola (kryterium negatywne), ile wlasnie
z tej wiary go ,,bierze” (aspekt pozytywny analogii wiary); poniewaz karmi si¢ tg
sama wiara, stad rowniez jego prorokowanie moze odbywac si¢ w zgodzie z wia-
ra. Prorokowanie ma sens tylko wtedy, gdy staje si¢ ono funkcjg dziatania Ciata
Chrystusa, jakim jest Ko$ciot — chodzi o postugiwanie cztonkéw Kosciota sobie
nawzajem ku zbudowaniu wszystkich (por. 1 Kor 12,7.25). ,,R6zne dary taski, kto-
re chrzescijanie otrzymali od Ducha po uwierzeniu, majg stuzy¢ calej wspodlnocie.
Kazdy powinien zdawac sobie sprawg ze spotecznego charakteru otrzymanych od
Boga talentow lub darow i wykorzystywac je dla wspdlnego dobra”? — stwierdza
badacz. W tym sensie wiara Kosciota dzielona przez kazdego wierzacego w spo-
sob niejako ,,naturalny” (cho¢ nadprzyrodzony) wyraza si¢ — przynajmniej poten-
cjalnie — przez poszczegodlne czlonki w sposob wlasciwy, bo jest to wiara otrzyma-
na przez wspolnote jako catos¢.

Prorocze dziatanie Ducha Swietego, odstaniajacego pewien aspekt jednej wia-
ry danej Kosciotowi, domaga si¢ od cztonka Kosciota aktu polegajacego na od-
powiedniej dyspozycji stosowania charyzmatycznego objawienia w zgodzie z ca-
loscig tego, co Bog przekazal Kosciotowi. Nie tyle jednak chodzi o kryterium

19 O historii tego pojecia por. D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu nowej, ,,postkrytycznej” metody
egzegezy biblijnej, w: ,,Nowa ewangelizacja” (Kolekcja ,,Communio” 8), red. L. Balter, Poznan
1993, s. 285-286.

20 (..) jesli my$l teologiczna bedzie — jak zakladaja niektore wspotczesne nurty egzegezy —
wtorna w stosunku do refleks;ji naukowej, to stanie si¢ ona raczej chtodnym indeksem pustych idei,
konstrukcja intelektualna niz ozywiajaca mowa ptynaca z doswiadczenia Ducha” — Benedykt X VI,
Katechezy o sw. Pawle, http://www.teologiapolityczna.pl/katechezy-o-sw.-pawle--benedykt-xvi/
[dostep: 14.10.2015].

2 JLA. Fitzmyer, List do Rzymian, s. 1311.
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negatywne ani nawet o pozytywne ,,wpasowanie” si¢ w Objawienie, ale o to, ze
dopiero przyjecie wiary i przejecie si¢ nig do glebi — sprawia, ze Duch Swigty
moze wierzgcemu udzieli¢ stosownej taski do wydobywania ze skarbca rzeczy no-
wych i starych (por. Mt 13,52); nie moglby tego uczynic, gdyby nie pierwszenstwo
owego skarbca oraz dziatania Ducha Swigtego w Kosciele. Ten sam Duch ,w swej
catosci przebywa On i w Glowie, i w Ciele, i w poszczegdlnych cztonkach”?2,
Analogicznie: najpierw jest Cialo Chrystusa, a dopiero w nim dziatajg cztonki,
a zatem ,,ja” pojedynczego wierzacego znajduje swoja podstawe w ,,my” wierza-
cego Kosciota.

To dlatego mozna si¢ spodziewac po egzegezie dokonywanej przez wierzacego
poddanego Duchowi Swigtemu, ze dojdzie on do wynikéw zgodnych zaréwno
z wiarg calego Kosciota, jak i z doswiadczeniami wierzacych wszystkich czasow.
Wszak zardwno autorowi natchnionemu oraz wspolnocie wierzacych, w ktorej
srodowisku on dziatat, jak i egzegecie interpretujacemu natchniong ksigge w tacz-
nosci ze wspolnotg Kosciota towarzyszy ta sama wiara — i na tej podstawie wolno
oczekiwa¢ analogii do$wiadczen i odkrywanych w Objawieniu prawd. A zatem
»analogia wiary” jest w tej perspektywie kryterium pozytywnym, a nie nega-
tywnym: stanowi swego rodzaju klucz hermeneutyczny, otwierajacy autentyczng
interpretacje Stowa Bozego, poniewaz, jak stusznie zauwaza Papieska Komisja
Biblijna, ,,tekst biblijny moze wtasciwie zrozumie¢ tylko ten, kto sam przezyt to,
o czym mowi tekst” (IBK 11, A, 2).

Aspekt pozytywny nie wyklucza oczywiscie negatywnego charakteru zasady,
ktory moze polegac¢ rowniez na funkcji ,,pomocniczej” czy ,,kontrolnej”, zwlasz-
cza jesli pamieta si¢ o tym, ze prorokowanie ,,w Duchu Swigtym” przechodzi przez
cztowieka?, a zatem musi ulegaé na pewno ,,wcieleniu”, a mozliwe, ze i znieksztat-
ceniu. W rzeczywistosci bedziemy mieli zawsze do czynienia ze ,,sprze¢zeniem
zwrotnym”: wiara Ko$ciota bedzie nie tylko ,,u dolu” wiary wierzacego, jako jej
zrodto, ale i ,,u gory”, jako instancja ,,kontrolna”, dbajaca o spdjnosc. Od ponad-
stownego (chciatoby si¢ rzec — ponadludzkiego) pojecia pewnej prawdy do (,,ludz-
kiego”) wypowiedzenia (w tresci i sposobie) przebiegac bedzie droga ,,uzgodnie-
nia” z catoscig Objawienia Kosciota; w praktyce oznacza¢ to moze ,,0oczyszczanie”
czy wkomponowywanie odkrytego ,.kawatka” w mozaik¢ Objawienia.

Latwo sobie wyobrazi¢ na przyktad sytuacj¢ proroka, ktéry otrzymawszy ska-
dinad prawdziwe objawienie o gniewie Bozym, nie uwzgledniwszy calosci Obja-
wienia — bedzie nie tyle wzywat ku nawroceniu do Boga Milosiernego, ile straszyt
potepieniem. Podobnie niezgodne z ,,analogia wiary” bedzie zachwianie proporcji
pomiedzy prawdami wiary, ktore musza pozostawa¢ w harmonii (co nie oznacza,

22 Pius XII, Encyklika Mystici Corporis, nr 55.

2 Podobnie jak dzieje sie to w przypadku wizjonera, ktory nawet jesli postrzega prawdziwie,
to jednak zawsze ,,widzi tak, jak mu pozwalaja jego konkretne mozliwosci, na miar¢ dostepnych mu
sposobow obrazowania i poznania”. Dlatego wizje nie s3 ,,nigdy zwyktymi «fotografiami» rzeczy-
wisto$ci pozaziemskiej, ale wyrazajg takze mozliwosci i ograniczenia podmiotu postrzegajacego”
—J. Ratzinger, Il Tajemnica fatimska — komentarz teologiczny, http:/www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WR/kongregacje/kdwiary/fatima_4.html [dostep: 14.10.2015].



SENSUS FIDEI A ANALOGIA FIDEI W KATOLICKIEJ EGZEGEZIE BIBLIJNEJ 93

ze Duch Swiety nie moze zwrdcié uwagi wspolnocie na to, co wazne ,.tu i teraz”,
czy nawet tak zaakcentowac na obecnym etapie historii zbawienia jedng z prawd
wiary, ze nie przeczac istnieniu ,,hierarchii” prawd?*, wysunie si¢ ona na pierwszy
plan w danym czasie). Greckie dvaloyia oznacza rownowazno$¢, proporcjonal-
nos¢, zgodnos¢, a wyrazenie przyimkowe uzyte przez Apostota (kazo. dvatoyiav)
mozna by thtumaczy¢ nastepujaco: ,,w zgodnos$ci z, w rtownowaznosci z”° czy nawet
W relacji do”?. Ale — znow — o ilez wigcej tresci kryje si¢ w tak rozumianej (pro-
porcjonalnej, rownowaznej, relacyjnej) analogii wiary!

Jesli autorzy Katechizmu pod pojeciem analogii wiary rozumiejg nie tylko
spojnos¢ prawd wiary migdzy soba, ale rowniez ich spdjnos¢ w catosci planu Obja-
wienia (por. KKK 114), to jest to mozliwe przy zatozeniu analogiczno$ci doswiad-
czenia wiary w ludzie Bozym wszystkich czasoéw; taka analogiczno$¢ zaktada ist-
nienie ,,cigglo$ci w niecigglosci” w catej historii relacji cztowieka z Bogiem, przy
czym jednosc¢ historii zbawienia (a zatem réwniez jednos¢ Starego i Nowego Te-
stamentu) znajduje swoja podstawe w Chrystusie?®. Konsekwentnie analogia wia-
ry taczy sie wiec z ,,egzegeza kanoniczng” — wedtug Josepha Ratzingera zatoze-
niu jednos$ci Pisma od strony metody odpowiada analogia wiary, czyli rozumienie
kazdego tekstu w §wietle cato$ci?’. Rowniez z tego punktu widzenia sprowadzanie
analogii wiary do kryterium jedynie negatywnego jawi si¢ jako nieuprawnione;
wolno przeciez oczekiwaé, ze nie wychodzac poza regute wiary, Duch Swiety zy-
jacy we wspolnocie wierzacych odkryje przed nig to, co do tej pory pozostawalo
zakryte, mimo ze zawierato si¢ w Objawieniu (jak $wiadcza o tym chocby dwa
ostatnie dogmaty maryjne).

2. Cnota wiary oraz zmysl wiary w egzegezie

»Druga natura” egzegety

Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej okresla sensus fidei jako
»hadnaturalny zmyst, nierozerwalnie potaczony z darem wiary, ktory wierni
otrzymujg we wspolnocie Ko$ciota, a ktéry umozliwia chrzeécijanom wypehia-
nie ich prorockiego powotania”?. Chodzi o pewien rodzaj zmystu duchowego,

24 Por. Sobor Watykanski I, Dekret o ekumenizmie ,,Unitatis redintegratio”, nr 11: ,,(...) niech
pamigetaja o istnieniu porzadku czy «hierarchii» prawd nauki katolickiej, poniewaz rdzny jest ich
zwigzek z fundamentami wiary chrzescijanskiej”.

% R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z peing lokalizacjq
greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1995,
s. 36. Greckie ,,analogia” moze by¢ rowniez tltumaczone jako: ,,wlasciwa relacja, proporcja” — por.
J.A. Fitzmyer, List do Rzymian, s. 1312.

% Por. KKK 112: ,,Jakkolwiek bardzo sa zroznicowane ksiegi, ktore tworza Pismo Swiete, to
jest ono jednak jedno ze wzgledu na jedno$¢ Bozego zamystu, ktérego Jezus Chrystus jest o$rod-
kiem i sercem, otwartym po wypetnieniu Jego Paschy”.

27 Por. J. Ratzinger, Kontrowersje wokét interpretacji Pisma, w: J. Ratzinger-Benedykt X VI,
Stowo Boga. Pismo — Tradycja — Urzgd, ttum. W. Szymona, Krakow 2008, s. 94.

% Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ,, Sensus fidei” w zyciu KoSciota, thum. M. Moskal,
Krakow 2015, nr 2 [dalej: SF].
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wyczulenia/wyczucia na sprawy wiary?’ czy nawet instynktu, dzieki ktoremu
wierzacy potrafi reagowaé spontanicznym (niewynikajacym z racjonalnych prze-
mys$len) rozeznaniem tego, co pozostaje w zgodzie z Ewangelig i wiarg apostolska.
Zdolno$é ta pochodzi od Ducha Swigtego, ktory whacza ochrzczonych w proroc-
ki urzad Chrystusa, udzielajac im namaszczenia oraz osobistego, wewngetrznego
przezywania i pojmowania wiary Kosciota (por.: 1J 2,20. 27; J 16,13). To Kosciot
jako calos¢ — Cialo Chrystusa, Oblubienica Pana — jest nicomylny w sprawach
wiary, dlatego nie wolno rozdziela¢ osobistego od wspolnotowego aspektu sensus
fidei (por. SF 1; 7; 48-49; 54).

Sensus fidei fidelis wiaze si¢ z cnotg wiary, w ktorej ma swoje zrodlto i do ktorej
przynalezy. Wlasnie ta teologalna cnota wiary sprawia w wierzacym pewnego
rodzaju ,,druga natur¢” przez to, ze jednoczy go z Bogiem, tak Ze staje si¢ on
uczestnikiem Boskiej natury (por. 2 P 1,4). Cnota wiary ustanawia ,,jedno$¢ natur”
migdzy podmiotem i przedmiotem wiary, i dlatego wierzacy reaguje w sposob
»haturalny” (w rozumieniu zgodnos$ci dziatania z naturg podniesiong przez taske)
na nadprzyrodzone objawienie. Umyst pod wptywem Ducha Swigtego zostaje ze-
spolony przez milo$¢ z prawda objawiona, tak ze wierzacy otrzymuje doglebna
forme ,,wiedzy serca”, ktora nie rozwineta si¢ na drodze spekulacji, a ktéra pozwa-
la mu na ,,myslenie z Koéciotem” i dzielenie z nim jednej wiary. Jesli wiara opiera
si¢ na milosci, ktora pobudza do dazenia do prawdy objawionej przez Boga, to
znaczy, ze im wigksza mito$¢, tym bardziej wiara b¢dzie przezywana przez mitu-
jacego i tym wieksza bedzie on miat ,,dyspozycje” do pojecia Objawienia; z kolei
mito$¢ pochodzaca od Ducha Swigtego (por. Rz 5,5) wymaga poddania si¢ Jego
prowadzeniu (por. Rz 8,4) (por. SF 48-51; 53-54; 56-58; 128).

Naukowiec i $wiety w jednej osobie

»Autentyczne uczestnictwo w sensus fidei wymaga swigtosci”, ktora ,,jest po-
wolaniem catego Kosciota i kazdego wierzacego” (SF 99). Koniecznego zwiazku
migdzy egzegeza czy szerzej teologia (jako madroscia nabyta, bedaca dzietem
rozumu o$wieconego przez wiare) a madro$cia mistyczna (darem Ducha Swie-
tego wyptywajacym ze zjednoczenia z Bogiem i stanowigcym poznanie wyra-
Zane niepojgciowo) nie nalezy nigdy rozdziela¢®®, ani w zyciu Kosciota, ani po-
jedynczego wierzacego, w tym badacza, od ktdrego rowniez nalezy oczekiwac
egzystencjalnego zaangazowania (sequela Christi) oraz trwania w mitosci (por.
1J 4,8), bez ktorych nie mozna uprawiac refleksji nad wiarg'. Kazdy, ,.kto si¢ za-
licza do Kosciota Chrystusowego, musi — na swoj szczeg6lny sposob — by¢ jedno-

czesnie $wigtym i sSwiadkiem™?; nierozerwalny zwiazek teologii (takze egzegezy)

» Por. ,,Sensus fidelium”, w: Leksykon poje¢ teologicznych i koScielnych..., s. 296.

3 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryte-
ria, ttum. K. Stopa, Krakow 2012, nr 91-92 [dalej: TD].

31 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 65-68 i 127.

32 H.U. von Balthasar, Teologia a $wigtos¢, ttum. M. Serzycki, w: Podstawy wiary — teologia
(Kolekcja Communio 6), red. L. Balter, Poznan 1991, s. 427.
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i $wietosci nie jest ,,sentymentalng czy pietystyczna gadaning, lecz wynika z lo-
giki rzeczy”®.

Wedtug dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,,w miar¢ jak umacnia si¢ zy-
cie Duchem Swictym czytelnika tekstow natchnionych, pogtebia sie tez zrozumie-
nie rzeczywistosci, o ktorej méwig te teksty” (IBK 11, A, 2). Istnieje wigc zwigzek
miedzy zyciem duchowym a hermeneutyka Pisma (por. VD 30). Bez Ducha Swie-
tego nie mozna interpretowac tekstu, ktory zostatl spisany pod Jego natchnieniem
— ten sam ,,Duch, w ktorym ksiggi zostaty spisane, chce by¢ Duchem, w ktorym
tychze ksigg stuchamy”, a zatem w lekturze Pisma nalezy uwzgledni¢ natchnie-
nie, co zresztg ,,wskazuje nam Dei verbum, stwierdzajac, ze ,,Pismo $w. powinno
by¢ czytane i interpretowane w tym samym Duchu, w jakim zostato napisane”*.
Moze wolno byloby zatem mowic o ,,natchnieniu egzegety”? W kazdym razie jak
z fona Ko$ciota za sprawa Ducha Swictego rodzi sie Biblia (por. VD 19), tak row-
niez wiasciwa interpretacja moze narodzi¢ si¢ jedynie w tonie Kos$ciota i dzigki
Duchowi Swigtemu, pod ktorego wpltywem egzegeta musi pozostawaé, by przyjaé
Stowo Boze obecne w Pismie Swietym i moc je rozumieé (por. VD 15-16. 25).
Przypominat o tym rowniez Jan Pawet IT w Przemdwieniu na temat interpretacji
Biblii w Kosciele:

»(---) chcac uzyskac w pelni przekonujaca interpretacje natchnionych przez Du-
cha Swietego stow, musimy réwniez my daé si¢ poprowadzié¢ Duchowi Swig-
temu. Dlatego tez trzeba si¢ modli¢, duzo modli¢, prosi¢ w modlitwie o we-
wnetrzne $wiatto Ducha i przyjaé ulegle to swiatlo, prosi¢ o mito$é, bo tylko
ona uzdalnia nas do zrozumienia sposobu wypowiadania si¢ Boga, ktory «jest
mitoscig» (...) Podczas samej pracy egzegetycznej nalezy si¢ starac, by, jak to
tylko jest mozliwe, trwaé w obecnos$ci Boga”™.

Dodatkowo: ,,Stowo natchnione niczemu nie stuzy, jezeli ten, kto je przyjmu-
je, nie zyje w Duchu, ktéry pozwala mu dostrzec jego warto$¢ i rozsmakowac
sic w boskim pochodzeniu biblijnych stronic”*. Sensus fidelium spelnia swo-
ja funkcje na kazdym etapie egzegezy: od poczatkowego rozpoznania w stowie
ludzkim, wlasénie dzigki owemu ,,wewnetrznemu zmystowi” Stowa Bozego?’, az
po wnikanie w ten odkryty przed wierzacym Boski wymiar Biblii. Przy czym
wierzacy nie gorszy si¢ wymiarem ludzkim, owszem, docenia go, a razem z nim
nie lekcewazy metod naukowych egzegezy. Jest to mozliwe dzieki namaszcze-
niu Duchem Swietym, pozwalajacym uzna¢ fakt, ze Chrystus przyszedt w ciele,

3 J. Ratzinger, Prawda w teologii, thum. M. Mijalska, Krakow 2001, s. 65.

34 Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma $wigtego. Stowo, ktére od Boga
pochodzi i mowi o Bogu, aby zbawié swiat, ttum. H. Witczyk, Kielce 2014, nr 53.

3 Jan Pawel 11, Przemowienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, IBK, s. 16.

3¢ Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swigtego..., nr 143.

37 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 12:
,»Dzigki temu zmystowi wiary, ktory jest pobudzany i podtrzymywany przez Ducha prawdy, Lud
Bozy pod przewodnictwem $wigtego Urzedu Nauczycielskiego — za ktorym idac wiernie, juz nie
ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowa (por. 1 Tes 2,13) — niezachwianie trwa przy wierze
raz przekazanej swigtym (por. Jud 3); wnika w nia glebiej z pomoca stusznego osadu i w sposob
petniejszy stosuje ja w zyciu”.
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a Stowo Boze wyrazilo si¢ w ludzkiej mowie. [Antychryst, ,,doketa chrystolo-
giczny” (por. 1 J 4,2-3), jest tez ,,doketg biblijnym”]. Kazda rzeczywisto$cia tean-
dryczng — zauwaza Raniero Cantalamessa — rzgdzi zasada, ze element boski moze
zosta¢ odkryty jedynie wtedy, jesli wyjdzie si¢ od elementu Boskiego — dlatego
podobnie jak nie da si¢ odkry¢ w Chrystusie Boskosci, jesli nie odniesie si¢ do
Jego konkretnego cztowieczenstwa, tak w interpretacji Biblii nie wolno lekcewa-
zy¢ wymiaru ludzkiego, jesli chee sie dosiegngé Boskiego™®.

Tradycja ,,pochodzaca od Apostotow rozwija si¢ w Kosciele pod opieka Du-
cha Swictego”, poniewaz wzrasta ,,zrozumienie zaréwno przekazanych spraw, jak
i stow”, co odbywa si¢ miedzy innymi ,,dzigki kontemplacji i dociekaniu wie-
rzacych, ktorzy rozwazaja je w swoich sercach”, oraz ,,dzigki glgbokiemu poj-
mowaniu przezywanych rzeczywistosci duchowych” (DV 8). W tym procesie nie
ma konica, bo Duch niejako stwarza Pismo Swicte nadal, podobnie jak stwarza
nieustannie §wiat¥,

»Z przynalezno$ci sensus fidei fidelis do teologalnej cnoty wiary wynika
fakt, ze jego rozwoj nastepuje proporcjonalnie do rozwoju cnoty wiary”, a zatem
,idzie w parze ze §wigtobliwos$cig zycia danego wiernego” (SF 57). Dlatego wia-
$nie ,,szczegbdlne swiadectwo zmystu wiary daja §wieci”, poniewaz ,,im glebsza
1 bardziej zywotna ich wiara, tym bardziej ujawnia si¢ w nich zmyst wiary wie-
rzgcych”*, Oznacza to nie tylko wezwanie egzegety do $wictosci, ale rowniez
korzystanie przez niego z ,,wiedzy swigtych”, w ktorej wolno/trzeba doszukiwac
si¢ intuicji dotyczacych interpretacji Pisma Swigtego. Wedtug Benedykta X VI
najglebszymi interpretatorami Pisma Swictego byli ludzie prosci* oraz $wieci,
,ktorzy pozwolili si¢ ksztattowa¢ stowu Bozemu przez sluchanie go, czytanie
1 wytrwate rozwazanie” (VD 48), zatem ,,swictos¢ w Kosciele jest hermeneutyka
Pisma, od ktdrej nikt nie moze abstrahowac”, a pobieranie nauki od swigtych ,,jest
niezawodng droga do zywej i skutecznej hermeneutyki stowa Bozego” (VD 49).
Analogia wiary — rozumiana jako analogia pomi¢dzy r6znymi stopniami do$wiad-
czenia tej samej wiary — pozwala mniej §wictemu egzegecie na szukanie dopetnie-
nia jego poznania w ,,wiedzy swigtych”.

3% Por. R. Cantalamessa, ,, Litera zabija, Duch ozywia”. Lektura duchowa Biblii, w: Sfowo Boze
w zyciu i misji Kosciola, red. S. Szymik, red. K. Mielcarek, Lublin 2009 (Analecta Biblica Lubli-
nensia 4), s. 275-276; Oredzie koncowe Synodu Biskupow do Ludu Bozego: ,, Stowo Boze w historii”
(24.10.2008), ,,L’Osservatore Romano” 1 (2009), s. 26: ,,Wiedza egzegetyczna powinna (...) by¢ nie-
roztacznie powiagzana z tradycja duchowa i teologiczng, aby nie doszto do rozbicia jednosci bostwa
i czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa ani Pisma Swictego. W tej przywréconej harmonii oblicze
Chrystusa zajasnieje w swej pelni i pomoze nam odkry¢ inng jednos¢, te gleboka i wewngtrzng
jedno$é Pisma Swietego (...)".

% Por. H. de Lubac, Pismo Swiete w Tradycji Kosciola, thum. K. Lukowicz, Krakéw 2008,
s. 251.

40 M. Pyc, Poboznosé¢ ludowa a ,,sensus fidei”, ,,Studia Gnesnensia” 27 (2013), s. 54; por. SF
100: ,,jak uczy historia Kosciota, §wieci sa nosicielami $wiatta sensus fidei”.

4 Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikéw sesji ple-
narnej Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/
speeches/2012/december/documents/hf ben-xvi_spe 20121207 cti.html [dostepu: 12.10.2015).
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Wiara jednostki w wierze Ko$ciola

Proces interpretacji Biblii nie moze by¢ ,,procesem jedynie intelektualnym, ale
[musi by¢ — SZ] réwniez zyciowym, w ktérym wymagane jest pelne wlaczenie sig
w zycie koScielne, jako zycie «wedtug duchax» (Ga 5, 16)” (VD 38). Jest to warunek
sine qua non zaréwno otrzymania Ducha Swietego, ktory dziata w Ciele Chry-
stusa, 1 dopiero dlatego w kazdym z jego czlonkow, jak i poznania przez wiarg,
ktora jakkolwiek osobista, nierozdzielnie taczy sie z wiara Kosciota (por. TD 13).
Po nawrdceniu indywidualne ,,ja” wierzacego wlacza si¢ w wigksze ,,my” Ko-
Sciola, a wiara staje si¢ wspotwierzeniem z calym Ko$ciotem, przez co uzyskuje
dostep do objawienia obecnego w pamieci Kosciota*.

Biblia znajduje swoja genezg we wspdlnocie wierzacych, ktora ustalita kanon
na bazie odkrytej wewnetrznej jednos$ci pozostajacych w napieciu ksigg®. Jesli
wiara Kosciota ,,jest tym duchem, z ktérego narodzito si¢ Pismo”, to, jak przeko-
nywat Ratzinger w wystapieniu dotyczacym interpretacji Biblii, ,,w konsekwencji
stanowi jedyng brame¢ wprowadzajaca do jego wngtrza”#. Dlatego podstawowe
kryterium hermeneutyki biblijnej przyjmuje brzmienie: ,,wlasciwym miejscem in-
terpretacji Biblii jest zycie KoSciota”®. I konsekwentnie, od interpretatora ksiag
natchnionych wymaga si¢ wczucia w zycie 1 wiar¢ wspolnoty wierzacych jego
czas6w oraz przyjecia uzdolnienia do autentycznej interpretacji od Ducha Swiete-
go ozywiajacego zycie Kosciota (por. VD 30).

Rowniez teologiczne pojecie sensus fidei odnosi si¢ do dwoch odrgbnych,
ale nierozdzielnych rzeczywistoéci: zmystu wiary cztonka wspolnoty Kosciota
(wymiar osobisty) oraz rzeczywisto$ci wyczulenia na wiar¢ ze strony samego
Kosciota (wymiar wspolnotowy) (por. SF 3). I analogicznie: ,,jak wiara jednost-
ki uczestniczy w wierze Kosciota jako podmiot wierzacy, réwniez sensus fidei
(fidelis) poszczegolnych wiernych nie daje si¢ oddzieli¢ od sensus fidei (fidelium)
czy «sensus Ecclesiae»” (SF 66); o tyle w wierzacym dziata zmyst wiary, o ile
trwa on w ,,raz podanej $wietym” (Jud 1,3) wierze Kosciota, ktéremu jako cato-
$ci obiecano nieomylno$¢*. Dzigki zmystowi wiary nie jest wiara Kosciota dla
wierzgcego czyms$ zewngtrznym, owszem, wierzy on w t¢ sama Prawde, w ktora

4 Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 66, 69, 109-110.

# Por. IBK 111, B, 1; Benedykt X VI, Spotkanie z przedstawicielami Swiata kultury w Kole-
gium Bernardynow: ,,Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga” (12.09.2008),
,L’Osservatore Romano” 10-11 (2008), s. 14: ,,Pismo Swigte potrzebuje interpretacji i potrzebuje
wspolnoty, w ktorej si¢ uksztattowato i ktoéra nim zyje. Tylko w niej ma swoja jednos¢ i w niej ob-
jawia si¢ sens, ktory jednoczy wszystko. Innymi stowy: istniejg wymiary znaczenia Stowa Bozego
i stow, ktore mozna odkry¢ jedynie zyjac w komunii tego Stowa, ktore tworzy histori¢”.

4 J. Ratzinger, Kontrowersje wokol interpretacji Pisma..., s. 123.

4 VD 29. Por. Benedykt X VI, Homilia Papieza wygloszona podczas Mszy sw. na zakoriczenie
Synodu: ,,Stowo musi by¢ przektadane na uczynki mitosci” (26.11.2008), ,,L’Osservatore Romano”
1(2009), s. 33.

46 Por. M. Pyc, Poboznosé¢ ludowa..., s. 49.
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wierzy Ko$ciol, poniewaz sam Duch Swiety udziela mu ,,niezwykle osobistej
i wewngtrznej wiedzy o wierze Kosciota™.

3. Relacje pomiedzy sensus fidei a analogia fidei

Skrotowe przypomnienie o roli cnoty oraz zmystu wiary w egzegezie katolic-
kiej pozwala teraz zwroci¢ uwage na kwestie relacji pomiedzy analogia fidei oraz
sensus fidei. Ponizsze refleksje powinny dostarczy¢ odpowiedzi na pytanie o to,
na ile poj¢cie zmystu wiary pozwala na odkrycie pozytywnego znaczenia analogii
wiary w katolickiej egzegezie, tak aby byta ona stosowana w duchu ,,hermeneutyki
chalcedonskiej”.

Pierwszenstwo calosci, fundament zmyshu wiary

Poznawanie w badaniu teologicznym poszczegodlnych tajemnic wiary ,,po ko-
lei” nie doprowadzi do uchwycenia catej nexus mysteriorum. Podobnie odkrywa-
nie kolejnych fragmentéw Pisma przez egzegete nie oznacza jeszcze ustyszenia
Stowa Bozego. Potrzeba uwzglednienia ich wzajemnych zalezno$ci*®, a takze racji
jednosci, jaka wystepuje migdzy nimi. Dla zilustrowania tego faktu mozna by po-
stuzy¢ si¢ zapozyczonym od Hansa Ursa von Balthasara obrazem ,,sali luster”,
w ktorej jeden aspekt objawienia poglebia inny, a sam jest przez niego z kolei po-
glebiony, i tylko we wzajemnej relacji miedzy wszystkimi ,,odbiciami” wnika si¢
w glebie objawionego misterium®. Ale jest to mozliwe tylko pod warunkiem, ze
caty proces bazuje na fundamencie — nie tyle chodzi o przekonanie, ile o dogtebne
przezywanie — jednosci Objawienia oraz wiary; a takze o ,,instynktowne” postu-
giwanie si¢ tymi, a nie innymi ,,lustrami” w celu poglebienia danej prawdy wiary
czy odkrycia znaczenia $wictych tekstow.

Dwa nierozdzielne elementy aktu wiary — przylgnigcie do Boga i do tego, co
On objawit (chodzi o przestanie z pojmowalng trescig) — mimo ze dzieja si¢ row-
noczesnie, to jednak pierwszorzedne znaczenie nalezy przyzna¢ dziataniu Ducha
Swietego, ktory porusza serce i zwraca je do Boga, a takze umozliwia rozumowi

47 SF 1. Wiara wierzacego i wiara Kosciola to jedna i ta sama wiara — por. Kongregacja Nauki
Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele ,, Donum veritatis”, nr 35. Korzystam z wydania:
W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Krolikowski,
Z. Zimowski, Tarnoéw 2010, s. 425-445.

% Por. Sobor Watykanski 1, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej ,,Dei Filius”, w:
Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. 1. Bokwa, Poznan 2007, nr 653:
,.Kiedy za$ rozum o$§wiecony wiarg szuka starannie, naboznie i trzezwo, otrzymuje z daru Bozego
jakies zrozumienie — i to bardzo owocne — tajemnic, badz dzieki analogii z rzeczami, ktore poznaje
W sposob naturalny, badz dzigki powigzaniom tajemnic mi¢dzy soba i z celem ostatecznym czto-
wieka”. W nawigzaniu do tego ceniony teolog pisal, ze ,,najlepszym sposobem odkrycia tych zwiaz-
kow bedzie sprowadzenie tajemnic do ich jedynego wspolnego srodka, tak by kazda z nich przybli-
zata nam coraz wyrazniej «wyjasnienie jedynej Tajemnicy Chrystusa»” — H. de Lubac, Stowo Boga
w historii czlowieka. Objawienie Boze, ttum. B. Czarnomska, Krakow 1997 (Zywa Wiara 7), s. 35.

4 Korzystam z metafory Hansa Ursa von Balthasara, uzytej przez niego w odniesieniu do poje-
dynczych ,luster” Ewangelii, w ktorych odbija si¢ Maryja — por. J. Ratzinger (Benedykt X VI), H.U.
von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, thum. W. Szymona, Krakow 2007, s. 88.



SENSUS FIDEI A ANALOGIA FIDEI W KATOLICKIEJ EGZEGEZIE BIBLIINEJ 99

danie wiary prawdzie. Jesli wiara rodzi si¢ ze sltyszenia stowa Chrystusa (por.
Rz 10,17), to dlatego, ze taska umozliwia cztowieckowi ustyszenie w przepowia-
danym stowie — Stowa Boga>’. Najpierw ,,wola, samo serce, doznaje dotknigcia
Boga, jest w jego zasiegu. Poprzez 6w dotyk, dzigki owemu dotknigciu cztowiek
dochodzi do przekonania, ze i to jest prawdziwe, co dla rozumu pozostaje jesz-
cze niepojete”!. Owo ,,poznanie wiary”, ktore rodzi si¢ z mitosci Bozej, pozwa-
la wierzacemu na postrzeganie wszystkiego w perspektywie Boga® i daje nawet
udziat w wiedzy Boga o sobie samym (por. TD 16). Wydaje sig¢, ze ,,rozroznienie
niezbedne do wstepnego aktu wiary moze by¢ przypisywane sensus fidei fidelis”
(SF 49, przypis nr 62), wyczuciu rodzagcemu si¢ w kontakcie z Bogiem.

Teologia uznaje ,,catkowite pierwszenstwo Boga; chce nie tyle posig$s¢ Boga,
ile by¢ przez Niego posiadang” (TD 99). Wiara nie jest panowaniem, ale postu-
szenstwem Bogu (por. Rz 1,5; 16,26; 2 Kor 10,5-6). Czlowiek daje si¢ ogarnaé
wierze, a nie probuje ogarng¢ wiarg. Wlasnie sensus fidei, instynkt wiary, pozwa-
la na uchwycenie catosci, poniewaz jest zdolnoscig ,,do intuicyjnego, doswiad-
czeniowego 1 przedpojeciowego poznania w mitosci prawdy objawionej, trwania
W niej i pojmowania tego, w co Kosciot wierzy i co glosi w okre§lonym czasie
i w okreslonej kulturze”. Jesli nie wystarczy poznaé¢ wszystkie szczegodty, by
pojac catosé, to z kolei dopiero ,,obraz catosci” i jego pierwszenstwo przed ogla-
dem szczegotow daje podstawe do uchwycenia wszystkich szczegétow, roéwniez
w ich wzajemnych zalezno$ciach. A dodatkowo umozliwia wskazanie elementow
sprzecznych z wiarg lub zaburzajacych jej doskonate ,,proporcje”.

Dzi¢ki zmystowi wiary praca egzegety bedzie przebiegata przez caty czas pod
znakiem ,,wielkich zasad interpretacji”, a analogia wiary nie bedzie jedynie ze-
wnetrznym kryterium, miarg ortodoksji wypracowanych rozwiazan; sensus fidei
jako uprzedni wzgledem analogia fidei daje interpretujgcemu Pismo ,,naturalng”
zdolno$¢ do poruszania si¢ w przestrzeni wiary, dzigki czemu nie tyle dopasowu-
je on wyniki badan do ,,ortodoksyjnej sieci”” nexus mysteriorum, ile sam jest juz
uprzednio obejmowany przez t¢ sie¢. Zmyst wiary daje rowniez egzegecie intu-
icyjne wyczucie, w ktorym ,,lustrze” (prawdy wiary czy sensu innego fragmen-
tu Pisma) poglebia¢ odczytanie ksigg natchnionych, a przede wszystkim w jaki

50 Por. Benedykt X V1, List apostolski Porta fidei, nr 10, KKK 150. 153. Por. rowniez: TD 13 —
nie mozna rozdziela¢ aktu wierzenia od tego, w co si¢ wierzy, ,,poniewaz ufno$¢ jest przylgnigciem
do pewnego przestania z pojmowalng trescig, a wyznawanie nie moze si¢ sprowadza¢ do zwyktych
stow pozbawionych tresci, lecz powinno pltynac z serca”.

St J. Ratzinger, Wiara i teologia. Wykiad na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu
z okazji nadania godnosci doktora honorowego, 27 pazdziernika 2000 r., ttum. J. Krucina, w: Jego
Eminencja Kardynat Joseph Ratzinger — Jego Swigtobliwos¢ Papiez Benedykt XVI doktor ,, honoris
causa” Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu, red. W. Mréz, Swidnica 2003, s. 71-72.

52 Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 27-28.

53 J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, t. 1, red. E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2005 (Biblioteka ,,Wiezi” 181), s. 91.

¢ P. Borto, Teoria i praktyka uwzgledniania ,,sensus fidelium” przez Magisterium w czasach
nowozytnych, w: Wiara — wiarygodnos¢, red. D. Wasek, Krakow 2014 (Biblioteka Teologii Funda-
mentalnej 9), s. 134.
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sposob wlasnie calos¢ Pisma pozwala odkry¢ takie znaczenia tekstow, ktore bez
sensus fidei nie byloby mozliwe.

Won poznania Chrystusa, hermeneutyka chrystologiczna

Wedtug Hansa Ursa von Balthasara ,,poszczegolna kwestia teologiczna moze
by¢ dostatecznie wyjasniona i przedstawiona jedynie poprzez odniesienie jej do
catosci, ktora stanowi co$ wigcej niz prosta sumg poszczeg6lnych tajemnic wia-
ry”’; w zasadzie analogii wiary widziat szwajcarski teolog ,,odnoszenie poszcze-
golnych prawd wiary do centralnej prawdy objawionej, jaka jest zycie i los Jezusa
Chrystusa”, i dlatego stosowat ,,zasade reductio in misterium, zakorzeniajgc kazda
tajemnice wiary w Jezusie Chrystusie, osobowej tajemnicy Boga™>. Modyfikujac
poprzednio wykorzystany obraz ,,luster”, trzeba by powiedzie¢, ze jesli poszcze-
golne prawdy wiary rzucaja $wiatlo na inne, to wszystkie one ostatecznie odbijajg
si¢ 1 znajduja swoja glebie w lustrze Chrystusa; albo, od drugiej strony: to §wiatto
Chrystusa odbija si¢ we wszystkich prawdach wiary.

Owa w poprzednim punkcie wspomniana ,,cato$¢” odsyta wigc do Chrystu-
sa, w ktorym kryja si¢ wszelkie skarby madrosci i wiedzy (por. Kol 2,3). ,,Gdy
kochamy Chrystusa, znamy Prawdg, cata Prawde, bo kochamy catg osobg Chry-
stusa, chociaz jednoczes$nie nie znamy tej Prawdy pod kazdym wzglgdem, czy
w kazdym wymiarze”® — podkre$la badacz. Jesli Chrystus, zywe Stowo Boze,
»interpretuje siebie samego poprzez stowa Pisma”, to znaczy, ze ,,stowa te moga
by¢ zatem wlasciwie zrozumiane tylko w zwiagzku z Jezusem, w zywej relacji do
Niego”¥". Chrzescijanstwo nie jest, jak z calg moca podkresla Katechizm, ,,religia
Ksiegi”, lecz ,,religia »Stowa« Bozego: »Stowa nie spisanego, lecz Stowa Wcielo-
nego i zywego«”. Pisal Henri de Lubac: ,,Istota objawienia nie polega na nauczaniu
doktryny, byta przyjsciem do ludzi Bozej obecnosci”®. A zatem: ,,aby stowa Pi-
sma Swietego nie pozostawaly martwa litera, trzeba, by Chrystus, wieczne Stowo
Boga zywego, przez Ducha Swigtego o$wiecit nasze umysty, abysmy »rozumieli
Pisma« (Lk 24,45)” (KKK 108; por. VD 7). Oczywiscie Chrystus zyje w Kosciele,
a zatem egzegeza chrystocentryczna wymaga cztonkostwa w Jego zywym orga-
nizmie (,,Ciele”).

Wiasnie zmyst wiary bedzie odkrywat przed egzegeta, ze Pisma, zgodnie ze
stowami Chrystusa, o Nim wtasnie daja §wiadectwo (por. J 5,39). Dzigki sensus
fidei, swoistemu wechowi umozliwiajagcemu odczucie woni poznania Chrystu-
sa (2 Kor 2,14), analogia fidei bgdzie oznaczata co$§ wigcej niz zgodno$¢ z po-
szczegolnymi czy nawet wszystkimi prawdami wiary — wszystko znajdzie swoja
rekapitulacje w Chrystusie, do ktorego zywej Osoby przylgnie egzegeta maja-
cy zywa wiarg (sensus fidei). W ten sposob zmyst wiary umozliwi interpretacije

5 Por. I. Bokwa, Ksztaltowanie si¢ problematyki chrystologiczno-eschatologicznej w twérczo-
Sci Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988), ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1 (1996), s. 178-179.

56 J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, s. 90.

57 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakow 2004, s. 164-165.

8 H. de Lubac, Stowo Boga w historii czlowieka..., s. 19.
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chrystologiczna Pisma Swigtego, odczytywanie catej Biblii w kluczu Chrystusa,
ktory jest miarg calej historii. A zatem, konsekwentnie, analogia wiary taczy¢
sic bedzie w sposob ,,naturalny” z glebokim widzeniem jedno$ci Pisma Swiete-
go (egzegeza kanoniczna)®, dzigki czemu pojedyncze fragmenty Pisma czy eta-
py historii zbawienia, nie tracac swojej historycznej oryginalnosci, zyskajg nowe
zrozumienie®. W ten sposob wszystkie objawione prawdy uszeregujg si¢ wedlug
wiasciwego porzadku, znajdujac swoje centrum w Chrystusie.

Symfonia na wiele glosow, motyw solowy

Zgodnie z chrze$cijanskim paradoksem, chrystocentryzm nie skutkuje zre-
latywizowaniem tych prawd wiary, ktore w ,,hierarchii” nie pelnig funkcji fun-
damentu. Podobnie réwniez historia relacji Boga z cztowiekiem, dokonujaca si¢
przed Chrystusem, nie traci swojego znaczenia. Owszem, wlasnie Chrystusowa
perspektywa umozliwia harmonijng synteze calosci. Cate dzieje stworzenia i zba-
wienia wolno nazwa¢ symfonig ,,na wiele glosow, w ktorej wyraza si¢ jedyne
Stowo” (VD 7). Boski Artysta ,,wyraza siebie za posrednictwem symfonii stwo-
rzenia”, w ktorej, wedtug muzycznej metafory ,,Mozarta teologii”®, ,,w pewnym
momencie pojawia si¢ motyw solowy (...), czyli motyw powierzony pojedynczemu
instrumentowi badz glosowi, ktory jest tak wazny, ze nadaje sens catemu dzietu”
(VD 13).

Wiasnie dlatego, ze ,,przez wszystkie stowa Pisma Swietego Bog wypowiada
tylko jedno Stowo, swoje jedyne Stowo, w ktorym wypowiada si¢ caty” (KKK
102; por. Hbr 1,1-3), wszystko otrzymuje wlasciwy sobie sens i miejsce w dzie-
jach zbawienia. Rowniez kanon Pisma Swigtego powstal dzieki owej harmonii
pomiedzy ksiegami natchnionymi, ktorych ,,wspotbrzmienie nie ogranicza si¢ do
jakiej$ generalnej zgodnosci w niektérych fundamentalnych doktrynach” — ow-
szem, ,,okreslone pismo zastugiwato, aby by¢ czytanym na zgromadzeniach litur-
gicznych i sta¢ si¢ fundamentem wiary nie dlatego, ze prezentowalo si¢ jako Stowo
Boga, ale dlatego, ze w tym, co mowilo, wspotbrzmiato ze Stowem i bylo jasng
manifestacja tego Stowa”®.

% Por. D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu nowej, ,,postkrytycznej”” metody..., s. 287: ,,Pismo $w.
Starego i Nowego Testamentu jest niezrozumiate bez chrystologii, ktora w Chrystusie widzi cen-
trum i pelni¢ objawienia si¢ Boga. Egzegeta albo musi wybra¢ teologi¢ chrystocentryczna, albo
zgodzi¢ si¢ na niepelny kanon”.

¢ Por. J. Ratzinger (Benedykt XVTI), Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Prze-
mienienia, ttum. W. Szymona, Krakow 2007, s. 11. Por. rowniez: Benedykt XVI, Katechezy o
Sw. Pawle — Pismo nalezy czytac¢ ,,zgodnie z zasada analogia fidei, dzigki czemu mozemy stopnio-
wo odkrywac¢ prawdg, iz Chrystus jest wlasciwg miarg calej historii i wszech$wiata. Jezeli, jako
chrzescijanie, czytajac Pismo, nie bedziemy postrzega¢ Stowa Bozego w takiej perspektywie, i to
juz od pierwszego momentu, to grozi nam rozpad §wigtej jednosci w mnogos¢ analiz filologicz-
nych, psychologicznych i socjologicznych”.

1 Okreslenie to pochodzi¢ ma od kardynata Joachima Meissnera — por. K. Glombik, Wprowa-
dzenie, w: Wokét osoby i mysli Benedykta XVI. Wyktady otwarte zorganizowane w okresie Wielkie-
go Postu 2006, red. K. Glombik, Opole 2006 (Sympozja 63), s. 5; J. Krasinski, Portret teologiczny
Ratzingera — Benedykta XVI, Sandomierz 2009, s. 31.

2 Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swigtego, nr 141.
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Dzigki zmystowi wiary kontaktujgcemu z catoscig oraz z owym ,,motywem
solowym?”, ktorym jest Chrystus, egzegeta zyskuje zdolnos¢ do ,,ustyszenia” Bo-
skiej harmonii zapisanej w ludzkich stowach, przy czym owa spdjnos¢ ,,zagra” mu
réwniez z perspektywy diachronicznej. Kto za$ chciatby czyta¢ Pismo bez klucza
chrystologicznego i nie w Duchu Swietym, ,,przypominatby kogos, kto probowat-
by czyta¢ partytur¢ muzyczna w kluczu «fa» po tym, jak kompozytor wprowadzit
do fragmentu klucz «sol»: kazda pojedyncza nuta wydawataby wowczas falszy-
wy dzwigk”®. Prawidlowa lektura jest mozliwa tylko wtedy, gdy badacz Biblii
uczestniczy w wierze wspolnoty koscielnej, bo tylko wtedy jest odpowiednio ,,na-
strojony” do rozumienia Pisma Swictego, ktérego interpretacja zawsze musi har-
monijnie wspotbrzmie¢ z wiarg Kosciota (por. VD 30). Wtérnie bedzie oczywiscie
egzegeta unikat wszelkich dysharmonii w objasnianiu ksiag natchnionych — za-
reaguje na nie ,,niczym meloman, ustyszawszy fatszywe nuty w wykonywanym
utworze muzycznym” (SF 62). Analogia wiary dopelniona zmystem wiary czyni
z egzegezy artyste.

Duch méwiacy do Kosciola, pelnia prawdy

,»otary Testament rzeczywiscie jest w drodze i pozostaje tylko fragmentem,
gdy nie przechodzi w Nowy Testament”, cho¢ oczywiscie ,,caty Stary Testament
mozna czyta¢ z pomini¢gciem Chrystusa — palec, ktory na Niego wskazuje, nie
czyni tego az tak jednoznacznie”®. Plaszczyzna jednosci Pisma Swigtego jest jed-
nos$¢ historii Boga, ktora znajduje swoja pelnie i centrum w Chrystusie. Ostatecz-
ne objawienie si¢ Boga w Chrystusie nie oznacza jednak, ze historia odkrywania
skarbéw Objawienia dobiegta konca. Owszem, wlasnie dopiero w Chrystusie —
Petni Objawienia (por. DV 2) — wszelka rzeczywisto$¢ odkrywa swoje najglebsze
znaczenie®. Mozna przyjaé, ze palec Nowego Testamentu nie wskazuje az tak
jednoznacznie tego wszystkiego, co moze by¢ odkryte w petni dopiero w wierze
Kosciota, w ktérym jest obecny zywy Chrystus.

Czytamy: ,,Misterium Paschalne Chrystusa jest w petni zgodne — jednakze
w sposob, ktory byt nie do przewidzenia — z proroctwami i aspektem prefigu-
ratywnym Pism; jednakze zawiera wyrazne aspekty braku cigglo$ci wzgledem
instytucji Starego Testamentu” (VD 40). Jezus wypelnia Pisma, ale zarazem to
wypehienie jest przekroczeniem, tgczy w sobie calosc, a takie zjednoczenie jest
zarazem zmiang, tak ze mozna méwic o ,,ciagtosci w kontrascie” i o ,,kontrascie w
cigglosci”®. Mozna zaryzykowac nastepujgcg analogie. Jak wypehienie si¢ Pism
Starego Testamentu w misterium Chrystusa zawiera potrojny aspekt — cigglosci,

% Por. R. Cantalamessa, ,, Litera zabija, Duch ozywia”..., s. 280.

% J. Ratzinger, P. Seewald, Bdg i $wiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem
Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, ttum. G. Sowinski, Krakow
2001, s. 136, 192.

% Por. H. de Lubac, Stowo Boga w historii czlowieka..., s. 70: ,,Ostateczny charakter «ekonomii
chrzescijanskiej» nie wyklucza rozwoju; wrgcz przeciwnie — tajemnica Chrystusa jest ptodna i rzu-
ca wcigz nowe $wiatto na zmienne sytuacje ludzkiej historii”.

% Por. tamze, s. 55-56.
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spetnienia i przewyzszenia®, tak rowniez najgltebsza interpretacja Nowego Testa-
mentu w Duchu Swietym, prowadzacym do petni prawdy, jest mozliwa jedynie w
misterium Ko$ciota, i w stosunku do nowotestamenalnych ksiag zawiera aspekt
cigglosci, spetnienia i przewyzszania (ale bez zerwania) tego, czego na podstawie
samego Pisma Swietego mozna bylo si¢ spodziewac.

Historia wiary Kosciota §wiadczy o roli, jakg sensus fidei odegrato ,,w okre-
$laniu kanonu Pisma Swigtego oraz w ustalaniu gtéwnych doktryn dotyczacych
na przyktad boskiej natury Chrystusa, wieczystego dziewictwa i niepokalanego
poczecia Maryi czy kultu i wstawiennictwa §wietych” (SF 26). Tej nie do przece-
nienia wagi sensus fidei wolno spodziewac si¢ rowniez w przyszto$ci. Dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej przypomina, ze ,,wiara i sensus fidei procz
tego, ze maja zakotwiczenie w przesztosci, sa takze zorientowane na przyszto$¢”
(SF 69). A zatem zmyst wiary, jak o tym moéwil papiez Benedykt XVI wlasnie
w przemowieniu do uczestnikéw gremium opracowujacego cytowany dokument,
,,ma rowniez znaczenie konstruktywne, poniewaz Duch Swicty nie przestaje mo-
wi¢ do Kosciolow i prowadzi¢ je do pelnej prawdy”®.

A zatem zmyst wiary uwzgledniony przez egzegete moze mu pomdc wydobyé
z Pisma Swictego te prawdy, ktore dopiero zostang przez Kosciot oficjalnie podane
do wierzenia — w tym sensie sensus fidei moze nawet wptywac na ksztalt analogii
wiary! Nie zmienia w ten sposob ,,reguty wiary”, ale wypelnia przestrzen oczek
nexus mysteriorum trescig, poniewaz sie¢ objawienia chce obejmowacé wszystko.
Dzicki zmystowi wiary egzegeta staje si¢ prorokiem, ktory styszy nie tylko to, co
Duch Swiety juz powiedziat, ale co wcigz mowi do wspolnoty wierzacych.

Maryjne wariacje w symfonii Stowa Bozego

Dowodza prawdziwos$ci powyzszych wnioskow dwa ostatnie dogmaty maryj-
ne, ktorych nie daloby sie wyprowadzié z samego Pisma Swictego i ktorych nie
datoby si¢ zdefiniowa¢ bez uwzglednienia sensus fidelium (por. SF 27. 34. 37-38.
40-42. 79). Pius IX, definiujac maryjny dogmat, stwierdzit, ze ,,(...) prawda o Nie-
pokalanym Poczeciu byta obecna w Objawieniu w sposob zalgzkowy, o czym
$wiadczy¢ miata interpretacija niektorych tekstow Pisma Swietego uznawanych za
biblijny fundament nauki o Niepokalanym Poczeciu NMP”%, W tej perspektywie
zmyst wiary jawi si¢ wprost jako czynnik rewolucjonizujacy interpretacje Pisma
— bez niego nie jest mozliwe dotarcie do objawionych prawd wiary; w tym sensie
zasada analogia fidei nie moze by¢ spetniona w peini bez sensus fidei! A zatem
zmyst wiary, zar6wno samego egzegety, jak i przede wszystkim wspolnoty wie-
rzacych, okazuje si¢ warunkiem koniecznym do interpretacji Pisma Swigtego —
nie tylko dlatego, ze wydobywa na §wiatto do tej pory niezdefiniowane prawdy

§7 Por. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijan-
skiej, ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, nr II, C, 1-3; IV, A.

8 Benedykt X V1, Przeméwienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikéw sesji plenarnej
Miedzynarodowej Komisji Teologiczneyj...

% P. Borto, Teoria i praktyka..., s. 128.



104 SEAWOMIR ZATWARDNICKI

wiary, ale tez dlatego, ze po ich sformutowaniu staja si¢ one czescia tej calosci,

w zgodzie z ktora egzegeta powinien uprawiac badania tekstu (analogia wiary):
»W dochodzeniu do prawdy ta metoda punktem wyjscia nie sg §wiadectwa
wiary zapisane w przesztosci, lecz aktualna wiara Ko$ciota. Za taka metoda
kryje si¢ glgbokie przekonanie, ze poznanie teologiczne przekracza to, co jest
dostgpne wyltacznie na drodze analizy historycznej czy filologicznej. Obejmu-
jac wiare odczytujaca w $wietle Ducha Swigtego to, co zostato zawarte w Pi-
$mie Swietym i Tradycji, poznanie teologiczne moze otworzy¢ sie na to, co nie
jest dostgpne inng drogg — na nowe zrozumienie dane dzigki $wiattu pochodzg-
cemu od Ducha Swietego””.

W takim razie, konsekwentnie, mozna by méwi¢ o maryjnym kluczu w in-
terpretacji Pisma Swietego; nie przeczy to oczywiscie lekturze chrystologicznej,
jednak w tym maryjnym rysie nalezaloby upatrywac¢ nadziei dla egzegezy. Jak
maryjne dogmaty pozostaja w stuzbie ortodoksyjnej chrystologii, tak po ,,maryj-
nej” egzegezie wolno si¢ spodziewaé korzysci w badaniu Pisma Swietego. W na-
wigzaniu do wczesniejszej muzycznej konwencji wolno mowi¢ o maryjnej ,,waria-
cji” w symfonii, w ktorej motyw solowy przypada Chrystusowi. A w odwotaniu
do ilustracji ,,lustrzanej” mozna powiedzie¢, ze bez s§wiatta dogmatdéw maryjnych
pozostate prawdy wiary nie beda dostatecznie oswietlone, tak by odstonity cata
skrywang glebie. Zarowno ,,uzytecznos¢” dogmatéw maryjnych, jak i ,,maryjnej”
egzegezy bazuje bowiem na powotaniu Maryi do odgrywania wyjatkowej roli we
wspolnocie Kosciota. Wszystkie cztonki Ciata Chrystusa stuzg sobie nawzajem,
a kazdy z nich korzysta z ustugiwania Matki Kosciota’'. Dlatego nalezy przyjaé
jako pewne, ze bez maryjnego glosu Pisma Stowo Boze nie zostanie w petni usty-
szane.

Nauczanie a stuchanie, analogia fidei a sensus fidei

Marek Kita poréwnat sensus fidelium do pewnego rodzaju ,,dogmatycznego su-
mienia Ko$ciota”; sumienie jest z jednej strony ,,norma normujaca”’, ktorej nalezy
stucha¢, z drugiej strony powinno by¢ ono formowane. Podobna dialektyka obo-
wiazuje w przypadku zmyshu wierzacych: z jednej strony maja oni namaszczenie
i sg napetnieni wiedzg (por. 1J 2,20), z drugiej strony glos Kosciota (Magisterium)
okazuje si¢ normatywny dla tego sensus fidelium™. Autor natchniony czerpanie
wiedzy przez wierzacych wprost od Ducha Swietego taczy z warunkiem trwa-
nia przez nich w tym, co bylo im gloszone od poczatku (por. 1J 2,24). Ten sam

 Tamze, s. 132.

' Por. zdanie Hansa Ursa von Balthasara: ,,Maryja najszerzej rozsyta swe promienie, tak ze we
wspolnocie §wietych kazdy ma w sobie co$ maryjnego” — J. Ratzinger (Benedykt XVI), H.U. von
Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 108.

2 Por. M. Kita, Szanse i zagrozenia zwigzane z uwzglednianiem ,,sensus fidelium” we wspol-
czesnej praktyce sprawowania Magisterium, w: Wiara — wiarygodnosé..., s. 144. Artykut o tyle
godny jest polecenia, ze jego autor na sprzezenie zwrotne pomi¢dzy zmystem wiary wierzacych
a Magisterium spoglada z podobnej perspektywy co pdzniej wydany dokument Migdzynarodowej
Komisji Teologiczne;.
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przeciez Duch Swicty dziatal w pierwotnym i ten sam dziata w dzisiejszym Ko-
sciele. Autentyczny zmyst wiary powoduje zreszta, ze wierzacy poddany Duchowi
Prawdy w sposéb ,,naturalny” pragnie stucha¢ Apostoldéw i ich nastepcow (por.
1 J 4,6). Nadprzyrodzony zmyst wiary, namaszczenie od Ducha Swigtego ,,moze
autentycznie rozwina¢ si¢ w wierzacym w takiej mierze, w jakiej uczestniczy on
w petni w zyciu Kosciota, a to wymaga odpowiedzialnego przylgnigcia do Ma-
gisterium, do depozytu wiary”’; warunkiem sensus fidei jest ,,gtgboka zgodnosc¢
umystu i serca z KoSciotem, czyli sentire cum Ecclesia”’. Z drugiej strony Ma-
gisterium nie moze nie uwzgledni¢ poznania, ktére przynosi wierzacym Duch
Swiety. Istnieje sprzezenie zwrotne pomiedzy przyjeta wiara a zmystem wiary,
a zatem: pomi¢dzy analogia fidei a sensus fidei.

Kto wierzy niezgodnie z wiara, takze w jej aspekcie tresciowym (fides quae),
ten nie ma prawdziwego poznania. Wigcej, w ogole nie ma wiary, bo ta rodzi si¢
jedynie z tego, co si¢ styszy — w tym sensie przepowiadane prawdy wiary (zwlasz-
cza kerygmat) pozwalajg ustysze¢ w nich stowo Chrystusa (por. Rz 10,17). Kto
nie trwa w Chrystusowej nauce, ten zdaniem Jana nie ma Boga (Ojca i Syna) (por.
2 ] 9). Dlatego wiara przezywana, jesli jest autentyczna, zachowa spojnos¢ z praw-
dami wiary; podobnie egzegeza uwzgledni zasad¢ analogii wiary. Sensus fidei
jako subiektywny wyraz Tradycji zawiera w sobie element obiektywny, jakim jest
nauczanie Ko$ciola — poniewaz zmyst wiary jest w zasadzie rownowazny z Tra-
dycja, nie daje si¢ oddzieli¢ od tresci wiary (por. SF 35). Ale w takim razie Trady-
cja w jej wyrazie tresciowym — prawd wiary wydobywanych z Objawienia — jest
zalezna réwniez od sensus fidei, nawet jesli ,,0sad autentycznoSci sensus fidelium
nalezy ostatecznie nie do samych wiernych, nie do teologii, ale do Urzgdu Nauczy-
cielskiego Kosciota” (SF 77). A zatem nalezy bra¢ pod uwage, rowniez w interpre-
tacji ksiag natchnionych, ze:

,.Dany wierzacym przez Ducha Swigtego zmyst wiary pozostaje obok Pisma
Swigtego i Tradycji, jak tez Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i teologii jako
nauki, pierwotng instancja w rozeznawaniu autentycznosci wiary chrzescijan-
skiej. Jest wprawdzie ku nim skierowany i doglebnie z nimi zjednoczony, ale
nie stanowi samego tylko echa «KoS$ciota stuchajacego», odpowiadajgcego na
ich nauczanie””.

Egzegeta zatem z jednej strony musi pozostawaé w zgodzie z analogia wiary,
bo dopiero dzigki temu wyksztatca sie jego sensus fidei, a on sam w ksiggach
biblijnych zdolny jest ustysze¢ Stowo Boze; z drugiej za$ strony zmyst wiary —
zardwno egzegety, jak i calej wspolnoty Kosciota — pozwala interpretowaé Pismo
W sposob zgodny z autentyczng wiarg chrzescijanska.

73 Benedykt XVI, Przemowienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikéw sesji plenarnej
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej...

™ Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis, nr 35.

» M. Pyc, Poboznosé¢ ludowa..., s. 53.
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W shuzbie duchowej egzegezy oraz ewangelizacji

W dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele przypomniano, ze egzegeza ka-
tolicka jako dyscyplina teologiczna ma za zadanie poglebienie wiary oraz przy-
czynianie si¢ do przekazu autentycznej tresci Pisma natchnionego (por. IBK, Za-
konczenie). Ten pozostaje wierny intencjom tekstu biblijnego — dopowiada autor
Verbum Domini — kto stara si¢ ,,odkry¢, w ich sformutowaniach, rzeczywistos¢
wiary, ktora one wyrazaja”, i taczyC ,.te rzeczywisto$¢ z do§wiadczeniami ludzi
wierzacych naszych czasow” (VD 37; por. IBK 11, A, 2). Taka egzegeza zakta-
da analogi¢ wiary rozumiang zaréwno negatywnie (jesli prawdy wiary stanowia
prawdziwy sens wydobyty ze $wigtych ksigg, interpretacja musi by¢ z nimi zgod-
na), jak i pozytywnie (stanowi ona wynik tej samej wiary przezywanej zarowno
przez autora, jak i czytelnika §wigtych tekstow). Takiej interpretacji wolno si¢ spo-
dziewac po egzegecie majacym zywa wiarg, a wiec korzystajacym z sensus fidei
w swoich poszukiwaniach najglebszego znaczenia badanych tekstow’.

Jesli tak rozumie¢ zasade analogii wiary — jako co$§ wigcej niz kryterium ne-
gatywno-pomocnicze — wtedy wolno zestawi¢ obok siebie ,.egzegeze duchowg”
z ,,analogig wiary”. Zdaniem Denisa Farkasfalvy’ego chodzitoby ,,0 egzegeze,
w ktorej egzegeta i jego $wiat stanowig takze czes$¢ jednej, powszechnej historii
zbawienia, a zatem o egzegeze, ktora umie odkry¢ istotne analogie migdzy zbaw-
czym sensem starozytnego tekstu a aktualnymi dzietami zbawczymi tego samego
Boga, dokonanymi przez tego samego Jezusa Chrystusa””’. Egzegeza duchowa
odkrywa sens duchowy, czyli ,,sens wyrazony przez teksty biblijne, kiedy si¢ je
czyta pod wptywem Ducha Swietego w kontekscie tajemnicy paschalnej Chry-
stusa i nowego zycia, ktore z niego wynika”, tak wigc w ten sposoéb w lekturze
duchowej ,,ukazuja sie trzy plaszczyzny rzeczywistosci: tekst biblijny, tajemnica
paschalna i obecne okolicznosci zycia w Duchu” (IBK 11, B, 2).

Sensus fidei, dzigki ktéremu wierzacy egzegeta bedzie mogt pojaé prawdy Bo-
zego objawienia i zy¢ nimi, stanie si¢ rowniez fundamentem ewangelizacji; takze
dlatego, ze nadprzyrodzona wiedza, pochodzaca od Ducha Swigtego sprawi, ze
bedzie on mogt w nowym konteks$cie historyczno-kulturowym dac¢ odpowiednie
dla swojego czasu §wiadectwo objawionej prawdzie — wydobywajac sens duchowy
(por. SF 45. 65). W ten sposob egzegeza uprawiana wedlug zasady analogii wiary
pozostanie w sluzbie przepowiadania, wyjasniajac, w jaki sposéb prawdy wiary
»pracuja” w zyciu wierzacego i wspolnoty ,,tu i teraz”. Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna upatruje nawet w sensus fidei ,,zywe zrodto dla nowej ewangelizacji”
(SF 2). Zmyst wiary umozliwia petnienie funkcji prorockiej rowniez przez to, ze
daje wierzacemu udziat w rozeznawaniu duchéw, dzieki ktoremu nie podda si¢
on wplywom ducha tego $wiata czy jego falszywych prorokow (dotyczy rowniez
pracy egzegety!), ale bedzie potrafil sprawowaé prorocka funkcje wzgledem tego
swiata (por. 1 J 4,1).

6 Por. SF 49, przypis nr 62: zmyst wiary ,,w istocie jest tozsamy z zywym do$wiadczeniem
wiary”.
7 D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu nowej, ,,postkrytycznej”” metody..., s. 288.
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Zakonczenie: sensus fidei w stuzbie ,,hermeneutyki chalcedonskiej”

Wyzej opisany zwiazek pomigdzy analogig wiary a zmystem wiary odkrywa
pozytywny charakter analogia fidei.

Dzigki sensus fidei badacz Pisma ogarnia ,,cato$¢” Objawienia i dlatego wtor-
nie wyniki jego badan bgda sytuowaly si¢ w zgodzie z nexus mysteriorum. Zmyst
wiary kontaktuje egzegete z zywym Chrystusem, z ktorym relacja sprawia, ze
analogia wiary znajduje swoja rekapitulacj¢ w Chrystusie, a interpretacja Pisma
dokonywana jest w kluczu chrystologicznym. Dzi¢cki Chrystusowemu osrodkowi
Biblia uzyskuje swoja jednos¢ (egzegeza kanoniczna), a wyniki interpretacji sze-
reguja si¢ wedtug wlasciwego porzadku, odkrywajac sens poszczegdlnych frag-
mentow pism natchnionych w relacji do Chrystusa. W ten sposob, dzicki zmystowi
wiary, egzegeta z rzemieslnika staje si¢ artysta, zdolnym do odkrycia harmonij-
nej ,,symfonii” Objawienia i reagujagcym niczym meloman na wszelkie falszywe
,tony” interpretacyjne; analogia wiary staje si¢ w takim razie czyms daleko wiecej
niz prosta zgodnos¢ z prawdami wiary.

Mimo ze motyw solowy nalezy do Chrystusa, wolno mowi¢ réwniez o maryj-
nych ,wariacjach” w utworze. Zmyst wiary jest bowiem zorientowany na przy-
szlo$¢, ma znaczenie konstruktywne, poniewaz Duch Swicty chce prowadzi¢
Kosciot do catej prawdy. Swiadcza o tym dogmaty maryjne, ktérych nie datoby
si¢ sformutowa¢ bez sensus fidei. Zatem dopiero dzigki zmystowi wiary egzegeta
moze wydobywac z Pisma te prawdy, ktore jeszcze nie zostaly przez Kosciot po-
dane do wierzenia — i w tym sensie sensus fidei wptywa na ksztalt analogii wiary;
nie zmienia ,,reguly wiary”, ale wypetnia przestrzen nexus mysteriorum trescia
objawiong. W tym sensie zmyst wiary sprawia swoista ,,rewolucj¢” egzegetyczng,
bowiem, jak si¢ okazuje, bez niego zasada analogii wiary nie moze zosta¢ spet-
niona.

W tekscie wskazano rowniez na pewnego rodzaju dialektyke: z jednej strony
tylko ten egzegeta jest odpowiednio dysponowany do postugiwania si¢ zmystem
wiary, ktory pozostaje w zgodzie z wiarag KoS$ciota; z drugiej jednak strony dopie-
ro zmyst wiary pozwala mu interpretowac ksiegi natchnione w zgodzie z zasadg
analogii wiary. Egzegeta majacy zywa wiarg, a zatem postugujacy sie¢ zmystem
wiary w poszukiwaniach znaczenia Pisma Swictego, bedzie analogie wiary rozu-
miat jako analogi¢ do$wiadczenia wiary 1 zbawienia pomigedzy nim i wspolnotg
Kosciola z jednej strony a autorem natchnionym i wspolnota wierzacych, w sro-
dowisku ktorej dziatal, z drugiej strony. Dzigki zmystowi wiary zasada analogii
wiary przystuzy si¢ egzegezie duchowej — odkrywaniu sensu duchowego wyrazo-
nego przez Pismo Swicte. Egzegeta stanie si¢ dzigki temu prorokiem czy wprost
ewangelizatorem, przepowiadajacym zywe Stowo wspotczesnemu stuchaczowi.

Tak poglebiona i ,,upozytywniona” dzigki zmystowi wiary, staje zasada ana-
logii wiary w stuzbie ,,hermeneutyki chalcedonskiej”. Nie jest jedynie kryterium
negatywnym, pomocniczym czy zewnetrznym, stosowanym na drugim etapie eg-
zegezy w celu weryfikacji wynikéw, do jakich doszedl badacz postugujacy si¢
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metodami naukowymi. Owszem, wspoélistnieje z zasadami naukowymi w ciagu
catego procesu interpretacji $wietych tekstow. W ten sposob jednos¢ wiary i rozu-
mu zostaje utrzymana w interpretacji Pisma Swietego.
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