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Niepelnosprawnos¢ intelektualna nieczesto staje si¢ przedmiotem poglebionych badan
teologicznych. O osobach z niepetnosprawnoscia intelektualng zwykle mowi si¢ w kon-
tekscie powinnosci petnosprawnych wobec nich, ochrony ich zycia (od poczecia do §mier-
ci) czy przy okazji poruszania kwestii praktyczno-duszpasterskich, takich jak katecheza
czy warunki dopuszczania tych osob do sakramentoéw. Przygladajac si¢ uwazniej teologii
niepelnosprawno$ci — a zatem kierunkowi, ktory ze swej definicji skoncentrowany jest
na osobach z réznego typu niepetnosprawnosciami — okazuje si¢, ze rowniez tam stosun-
kowo niewiele miejsca zajmujag kwestie dotyczace 0sdb z niepetnosprawnosciag intelektu-
alna, szczegdlnie w stopniu glebokim. Z tego powodu niezwykle cenna jest kazda proba
teologicznej refleksji nad kwestig uposledzenia umystowego.

Ksiazka Jill Harshaw' God Beyond Words: Christian Theology and the Spiritual Expe-
riences of People with Profound Intellectual Disabilities wnosi cenny wktad do rozwoju
teologii niepetnosprawnosci nie tylko z powodu przedmiotu swoich badan, ktorym jest
pytanie o zycie duchowe 0sob z glebokim uposledzeniem umystowym, ale rowniez z po-
wodu wielkiej wyobrazni teologicznej i odwagi, jakg wykazuje si¢ jej autorka w dowo-
dzeniu swojej tezy. W skrocie mozna okresli¢ ja nastgpujaco: osoby z gleboka niepeino-
sprawnoscig intelektualng moga cieszy¢ si¢ wartosciowa relacja z Bogiem, czyli posiadaé
doswiadczenie duchowe.

Przyjrzymy si¢ teraz pokrotce uktadowi ksigzki i jej zasadniczym treSciom oraz pod-
damy krytyce niektdre z nich. Wstep autorka rozpoczyna od doprecyzowania pojeé poja-
wiajacych si¢ w tytule — doswiadczenie duchowe oraz glebokie uposledzenie umystowe.
Doswiadczenie duchowe rozumiane jest przez nia po prostu jako doswiadczenie spotkania
i relacji z Bogiem, ktore cho¢ pozostaje niepojmowalne i niewypowiedzialne, réwnocze-
$nie jest niezaprzeczalnie autentyczne dla czlowieka do§wiadczajacego tego spotkania.

Harshaw przytacza réwniez przyjeta powszechnie definicje glebokiego uposledzenia
umystowego, rownoczesnie czyniac zastrzezenie, ze cho¢ pewne pojecia sg konieczne dla
precyzyjnej komunikacji, ona sama jest przeciwna takim kategoryzacjom, ktore u swych
zrodet zaktadaja istnienie pewnej ,,obiektywnej” normy okreslajacej to, co normalne.

Pierwszy rozdziat ksigzki po$wigcony jest przegladowi literatury z zakresu teologii
niepelnosprawno$ci. Autorka rozpoczyna od przywolania prac dotyczacych rozumienia
niepelnosprawno$ci w Biblii, a nastepnie przytacza istotne dziela teologiczne z zakre-
su teologii niepetnosprawnosci, pokazujac czytelnikowi, co do tej pory zostato zrobione
w zakresie teologicznej refleksji nad niepetnosprawnoscia, a co weigz wymaga wigkszej
uwagi. Harshaw wskazuje, ze w dyskursie o niepelnosprawnosci dominuje zaintereso-
wanie niepelnosprawnos$cia fizyczng. Ponadto zwraca uwage na fakt, ze ruchy walczace
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o wyzwolenie niepetnosprawnych to gtéwnie ruchy na rzecz autonomii niepetnospraw-
nych fizycznie, za$ uposledzeni intelektualnie nie sa autonomiczni, stad nie mieszczg si¢
oni w ramach postulatéw i dziatan tychze ruchow.

Rowniez w rozdziale I autorka doprecyzowuje, w jaki sposob ona sama rozumie nie-
petnosprawnosé. Cho¢ przychyla si¢ do stanowiska dissablity studies (postrzegajacego
niepelnosprawno$¢ jako konstrukt spoteczny i wynik braku mozliwo$ci dopasowania si¢
do spotecznie ustalonej normy), podkresla rowniez, ze nie nalezy porzucaé zupelnie opty-
ki modelu medycznego (traktujacego niepetnosprawnos¢ jako obiektywng dysfunkcje
organizmu), gdyz ,,samo uposledzenie réwniez si¢ 1iczy” (s. 33) A zatem uposledzenie
istnieje obiektywnie 1 samo z siebie — a nie tylko dzigki ,,nieprzyjaznemu” spoteczenistwu
— moze generowac cierpienie. Harshaw twierdzi rowniez, ze teologia nlepelnosprawno—
$ci, ufundowana przede wszystkim na spotecznym modelu niepetnosprawno$ci, musi na
nowo przemysle¢ fakt, ze niepetnosprawnos¢ nie wynika jedynie ze spotecznej umowy
odnosnie tego, co jest normalne.

Rozdziat drugi poswigcony zostal omoéwieniu roli badan jakosciowych w teologii
niepetnosprawnosci. Wynika to z faktu, ze sg one szeroko wykorzystywane w réznych
teologiach wyzwoleniach i zaczynaja by¢ stosowane rowniez w teologii niepetnospraw-
nos$ci. Autorka zastanawia si¢ wigc, czy badania jakosciowe, a zatem badania empiryczne,
umozliwiaja wglad w duchowo$¢ osob z glebokim uposledzeniem intelektualnym. Autor-
ka docenia role badan jakosciowych w tym zakresie, jednak z drugiej strony formutuje
szereg zarzutow, ktore mozna stresci¢ w nastgpujacy sposob. Po pierwsze — podaje ona
w watpliwos¢, na ile badania empiryczne sg w stanie wykazaé, ze osoby z uposledzeniem
intelektualnym prowadza zycie duchowe. Szczegodlnie problematyczny jest tutaj fakt, ze
nie potrafig si¢ one — przynajmniej werbalnie — komunikowa¢, a zatem o ich duchowo-
$ci moga zaswiadczy¢ i opowiedzie¢ jedynie ich opiekunowie. Jak nietrudno sobie wy-
obrazié, z tego powodu moze doj$¢ raczej do pewnej projekcji niz do realnego opisu tego
doswiadczenia. Po drugie — jak twierdzi autorka — na podstawie wynikow badan jako-
Sciowych mozemy wysnué nieprawdziwe wnioski, gdy np. wyniki te zinterpretujemy we-
dtug naszej, z gory ustalonej tezy. Jako przyktad takiej nadinterpretacji Harshaw podaje
histori¢ Mary (osoby z glebokim upo$ledzeniem intelektualnym), ktéra w codziennych
sytuacjach zwykle wydaje z siebie r6zne odglosy, ale gdy uczestniczy w nabozenstwie
i zgromadzenie modlitewne zapada w cisze¢, ona rowniez zachowuje si¢ cicho. Badacze
wysnuli wigc bledny — zdaniem Harshaw — wniosek, ze duchowo$¢ Mary nie jest in-
dywidualna, ale dzielona z innymi. Uczestniczy ona w doswiadczeniu wspolnoty, jest
zalezna od wspolnoty w do§wiadczaniu swojej duchowosci. Nastepnie wniosek dotyczqcy
duchowos$ci Mary zostaje zgeneralizowany i dochodzi si¢ do nieprawdziwego — w ocenie
autorki — stwierdzenia, ze ,,duchowo$¢ jest czyms, co mamy wspolnie. Ja jestem duchowy,
poniewaz my jestesmy duchowi” (s. 80).

Harshaw powatpiewa zatem, czy badania jakoSciowe mogg dostarczy¢ nam pewnej
wiedzy na temat duchowosci 0sob z glebokim uposledzeniem umystowym i w kolejnym
(trzecim) rozdziale kieruje si¢ do zrodta dajacego wicksza pewnos¢ — do Objawienia.
Od tego momentu autorka zaczyna przytacza¢ juz wylacznie argumenty teologiczne na
poparcie swojej tezy o mozliwosci doswiadczenia duchowego osob z gleboka niepetno-
sprawnoscig intelektualna.

Pierwszy argument opiera si¢ na — jak jg nazywa Harshaw — teorii akomodacji Obja-
wienia: nieskonczony Bog, objawiajac si¢ cztowiekowi, dostosowuje si¢ do skonczonych
mozliwosci cztowieka. Autorka przywotuje w tym kontekscie metafor¢ Kalwina, ktora
W nastepujacy sposob oddaje zasadg komunikacji pomiedzy Bogiem a czlowiekiem: Bog
jest jak matka, ktora sepleni do swojego dziecka, by ono ja zrozumialo. Dlaczego wiec —



194 RECENZJE

pyta autorka — osoby z glebokim uposledzeniem umystowym nie mialtyby mie¢ dostgpu
do Boga? Czy Bog nie potrafi albo nie chce dostosowac¢ si¢ rowniez do nich, do ich moz-
liwosci? Rzeczywiscie trudno odméwi¢ Harshaw konsekwenciji w jej wywodzie, a row-
noczes$nie urzekajgcej prostoty. Tym, co budzi jednak pewne watpliwosci — cho¢ nie ma
bezposredniego wptywu na wniosek — jest pewne zawe¢zone rozumienie Objawienia jedy-
nie jako zakomunikowania przez Boga pewnej prawdy dotyczacej Niego samego. Ponadto
autorka pisze miedzy innymi, ze Bog objawia o sobie tylko to, co chce lub to, co cztowiek
moze zrozumie¢. Tym samym mozna odnie$§¢ wrazenie, jakby Bog nie wyjawial o sobie
catej prawdy lub wrecz celowo ukrywat si¢ przed cztowiekiem.

Wniosek, do jakiego dochodzi Jill Harshaw, to stwierdzenie, Ze objawianie si¢ Boga,
Jego przyblizanie do osoby z glgboka niepetnosprawnoscia intelektualng nie jest mniej
mozliwe niz w przypadku jakiegokolwiek innego cztowieka, cho¢ moze si¢ to dokonywac
w zupelnie inny sposob, a takze — co istotne w kontek$cie wezesniejszego pytania o war-
to$¢ badan jakosciowych w teologii niepetnosprawnosci — w sposéb niewidoczny dla in-
nych i weale nie musi by¢ empirycznie dowiedzione. Tym samym autorka zdecydowanie
opowiada si¢ po stronie argumentow Stricte teologicznych przed empirycznymi, co biorac
pod uwagg tendencje teologii niepetnosprawnosci (czy szerzej teologii wyzwolenia) do
traktowania doswiadczenia (rozumianego jako osobistego, zyciowego doswiadczenia, ale
takze obserwowalnych, empirycznych faktow) jako uprzywilejowanego miejsca teolo-
gicznego, jest godne podkreslenia.

Harshaw w rozdziale czwartym zajmuje si¢ kwestig wiary osob z glebokg niepetno-
sprawnoscig intelektualng. Stwierdza, ze skoro wiara jest w pierwszym rzedzie Bozym
darem, ktory poprzedza kazdy rodzaj ludzkiej odpowiedzi, osoby z uposledzeniem umy-
stowym nie sg dyskwalifikowane przez to, ze nie moga odpowiedzie¢ na ten dar. Przy tej
okazji czytelnik otrzymuje informacje, ze — wedtlug autorki — osoby z niepelnosprawno-
$cig intelektualng nie odpowiadajg na dar Bozej taski. Jednak w innym miejscu mozemy
przeczytac, ze nie jesteSmy w stanie jednoznacznie stwierdzi¢, w jaki sposob taska Boza
dociera do cztowieka, nie mozemy tez mie¢ pewnosci co do tego, w jaki sposob cztowiek
moze na nig odpowiadac. Szczeg6lnie skomplikowana — podkresla Harshaw — jest sytu-
acja, gdy mamy do czynienia z osobami z glgbokim uposledzeniem, ktore nie komunikuja
tego (iz przyjmuja lub odrzucaja Boga) w sposob jawny. A zatem otrzymujemy sugestig,
ze réwniez one moga odpowiada¢ na dar Bozej mitoSci, pomimo iz inni nie sa w stanie
tego zaobserwowac. Wydaje si¢, ze Harshaw celowo unika precyzyjnej odpowiedzi na
pytanie o mozliwos¢ realnej odpowiedzi 0so6b z uposledzeniem na otrzymywang taske,
gdyz stanowi to dla niej problem, ktorego nie podejmuje si¢ ostatecznie rozwigzac. Jej cel
stanowi jedynie wykazanie, ze B6g moze dociera¢ do 0séb z glebokim uposledzeniem
umystowym réznymi sposobami i ze moze by¢ bezposrednio przez nie doswiadczany.
Tym samym autorka zostawia nas wlasciwie ,,w polowie drogi”, gdyz od odpowiedzi na
pytanie: czy osoba z glgbokim uposledzeniem intelektualnym jest w stanie przyjac lub od-
rzuci¢ taske, zalezy bardzo wiele, m.in. to, w jaki sposob bedziemy ksztattowac praktyke
Kosciota, na czym tak bardzo zalezy teologii niepetnosprawnosci.

W piatym rozdziale ksigzki Harshaw poszukuje argumentéw dla swojego twierdze-
nia w Pismie Swigtym. Rozpoczyna od do$é oczywistego stwierdzenia, ze stowa Pisma
Swigtego nie s3 wprost Objawieniem (ale ze Objawienie zawarte jest w Biblii), a nastep-
nie skupia si¢ na egzegezie fragmentu z Dziejow Apostolskich (rozdziat 10), na podsta-
wie ktorego pragnie wykazacé, ze spotkanie cztowieka z Bogiem (w tym wypadku chodzi
o wylanie Ducha Swigtego) moze nastapi¢, zanim cztowiek ustyszy, zrozumie i przyjmie
oredzie Ewangelii oraz ze Bog przychodzi w sposob nieoczekiwany i nieprzewidywalny.
Te stwierdzenia stajg si¢ dla autorki podstawa argumentowania, ze rowniez w przypadku
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0s6b z gleboka niepetnosprawnoscia intelektualng Bég moze przychodzi¢ do nich po-
mimo braku mozliwos$ci przyjecia Stowa Bozego i w sposdb, ktory jest dla nas niezro-
zumiaty. W tym kontekécie dostrzec mozna, jak bardzo denominacja autorki, ktora jest
protestantka, zawazyla na sposobie argumentacji (Objawienie zawarte jedynie w PiSmie
Swigtym czy dziatanie zbawcze Boga przede wszystkim/wylacznie poprzez gloszenie
i przyjecie Ewangelii).

Ostatni, szosty rozdziat po§wiecony jest refleksji nad istota do§wiadczenia mistycz-
nego w konteks$cie pytania o0 mozliwo$¢ bezposredniej relacji z Bogiem oséb z glebokim
upoéledzeniem umysiowym Autorka stoi na stanowisku, ze uposledzeni majq bezpoéred-
nie doswiadczenie Boga, nie wykluczajac rownoczesnie, ze spotkaja oni Boga rowniez
w $wiecie ich otaczajacym i1 w relacjach z innymi ludzmi. Harshaw przywotuje roézne
opinie i teorie dotyczace doswiadczenia mistycznego, z ktorych wybiera teori¢ Williama
Alstona i to ona staje si¢ dla niej bazg do twierdzenia o mozliwosci zaistnienia do§wiad-
czenia mistycznego u 0sob z uposledzeniem intelektualnym. Alston uzywa terminu ,,mi-
styczne postrzeganie” (ang. mystical perception), ktory oznacza dla niego doswiadczenie
Boga w sposob bezposredni, bez towarzyszacych wyobrazen, mySlenia o Nim, wycia-
gania wnioskoéw etc. Cztowiek w takim do§wiadczeniu nie otrzymuje obrazu Boga, ale
doswiadcza samego Boga i pozostaje przy tym zupetnie pasywny. Harshaw stawia tezg,
ze to, co niedostepne dla 0sob z glgboka niepetnosprawnoscia intelektualng w poznaniu
jezykowym, moze by¢ dostepne dla nich wtasnie w takim bezposrednim poznaniu Boga.
Rowniez w tym miejscu autorka nie formutuje Zadnego twierdzenia na temat mozliwosci
udzielenia odpowiedzi Bogu przez czltowieka z glebokim uposledzeniem umystowym.
Szczegolnie widoczne staje si¢ to w momencie, gdy przywotuje ona twierdzenie Karla
Rahnera na temat istoty cztowieczenstwa. Wedtug Rahnera czlowiek istnieje w stanie
otwartos$ci na Boga, jest adresatem Boskiego samoofiarowania si¢ i moze w sposoéb wolny
odpowiedzie¢ na t¢ Boza oferte. Harshaw twierdzi, ze osoby z glebokim uposledzeniem
umystowym nie wpisuja si¢ w taka definicje czlowieczenstwa (gdyz nie sg zdolne do ta-
kiej odpowiedzi), zostawia jednak ,,uchylone drzwi”, twierdzac, ze wlasciwie nie jestesmy
W stanie w sposob pewny stwierdzi¢, ze ich odpowiedZz Bogu jest niemozliwa.

W dociekaniach Harshaw dotyczacych istoty doswiadczenia mistycznego i tym sa-
mym mozliwosci jego zaistnienia w zyciu osob z gleboka niepelnosprawnoscia intelek-
tualng pojawiaja si¢ jednak pewne $lepe zautki. Najpowazniejszym problemem jest, jak
si¢ wydaje, dualistyczna tendencja, ktorg autorka ,,zapozycza” od Alstona. Twierdzi on
mianowicie, ze Bog nie daje si¢ nam w sposob fizyczny, naturalny, ale w sposob superna-
turalny, dlatego stopien zdolnosci intelektualnych nie moze by¢ przeszkoda, gdyz przy-
nalezy on do porzadku naturalnego. W ten sposdb wydziela on w cztowieku dwie osobne
sfery, z ktérych jedna, zwana naturalna, fizyczna, nie uczestniczy w relacji z Bogiem czy
tez w zaden sposob nie wptywa na nig. Takie twierdzenie nie jest jednak do utrzymania
z punktu widzenia teologii chrzeécijanskiej. Po pierwsze dlatego, ze w cztowieku istnieje
organiczna jednos$¢ elementu duchowego i cielesnego. Z tego powodu nasze ciato réwniez
uczestniczy w relacji z Bogiem. Drugi powdd to Wcielenie Syna. Bog poprzez Wciele-
nie stat si¢ dostgpny dla cztowieka rowniez ,,0d strony” $wiata, ciata, a co wigcej, Jego
fizyczna obecno$¢ trwa nieprzerwanie réwniez w Eucharystii. Oczywiscie dla Harshaw,
jako protestantki, ostatni argument (o fizycznej taczno$ci z Bogiem w Eucharystii) moze
nie odgrywac takiej roli, jak dla teologa katolickiego, jednak dwa pierwsze powinny by¢
przez nig wzigte pod uwage przy konstruowaniu prawdziwie chrzescijanskiej wizji antro-
pologiczne;j.

Patrzac calosciowo na propozycje Jill Harshaw, mozna by sformutowac¢ jeszcze kilka
drobnych zarzutow wobec jej ksigzki, takich jak zbyt wiele odniesien do pogladéw innych
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myslicieli bez ich gruntownej analizy i krytyki czy bardziej ,,autorski” tok wywodu bez
cigglego odwotywania si¢ do cudzych koncepcji. Zarzuty te jednak nie powinny by¢ pod-
noszone wobec faktu, ze ksigzka ta jest opublikowang dysertacja doktorska jej autorki.
Cho¢ — jak przyznaje sama Harshaw — ksigzka przedstawia zaledwie kilka argumentow
za tezg o mozliwo$ci duchowego doswiadczenia 0s6b z gleboka niepelnosprawnoscia in-
telektualna, nie zmienia to faktu, Ze jest ona pozycja najszerzej traktujaca to zagadnienie,
jaka ukazata si¢ do tej pory.

Ksigzka ta powinna stac si¢ z pewnos$cia lekturag obowigzkowa dla kazdego, kto jest
opiekunem osoby z glebokim uposledzeniem umystowym. Nie moze by¢ ona przeoczona
przez zadnego teologa, ktory podejmuje si¢ refleksji nad cztowiekiem, gdyz rzuca ona wy-
zwanie naszemu utrwalonemu sposobowi myslenia i ma szanse przyczynic si¢ do stwo-
rzenia antropologii, ktora faktycznie traktuje w sposob absolutnie réwny wszystkie osoby
ludzkie.

Anna Maliszewska
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Ks. Janusz St. Pasierb. Tworca w przestrzeni kultury, pod. red. Jerzego Cisewskiego,
Wydawnictwo Bernardinum, Tczew 2016, ss. 162

Od $mierci ks. Janusza Stanistawa Pasierba 15 grudnia 1993 r. na polskim rynku
wydawniczym co jaki$ czas pojawiaja si¢ publikacje jemu poswigcone. Cz¢$¢ z nich ma
charakter naukowy i stanowi analiz¢ oraz interpretacje utworéw poetyckich tego teolo-
ga, historyka sztuki, teoretyka kultury. Dowodzg tego nastepujace ksigzki: M. Peron,
Plastyczna mapa swiata. Poezja ks. Janusza Pasierba wobec sztuk wizualnych, Lublin
2015; K. Kranicki, Poezja doswiadczania sacrum. Wokol tworczosci poetyckiej Janusz
S. Pasierba, Sopot 2014; A. Stempka, Tradycja religijna w poezji Jana Twardowskiego
i Janusza St. Pasierba, Bydgoszcz 2006; T. Tomasik, Na skrzyzowaniu drég. O poezji
Janusza St. Pasierba, Pelplin 2004; A. Pethe, Poeta czasu otwartego. O wierszach ks. Ja-
nusza Stanistawa Pasierba, Katowice 2000. Inne publikacje wynikaja z analizy tresci
przedstawionych przez J. Pasierba w jego utworach prozatorskich, gtdwnie w esejach, co
jest widoczne w tekstach takich jak: P. Koprowski, Migdzy sacrum i profanum. Biografia
intelektualna Janusza Stanislawa Pasierba, Pelplin 2015; M. Wilczek, M. Kreczmanski,
On przetart nam jasny szlak. Ksiedza Janusza St. Pasierba spotkania z Janem Pawtem I1,
Warszawa 2014; W. Korzeniak, Wychowawcza funkcja kultury wedtug ks. Janusza Pa-
sierba, Pelplin 2009; [b.a.], Ksigdz Janusz Stanistaw Pasierb — kaptan, poeta, humanista.
Materialy z sesji zorganizowanej w dziesigtq rocznicg smierci, Pelplin, 13 grudnia 2003 r.,
Pelplin 2004. Istotng grupe stanowig takze ksigzki zbierajace wspomnienia o J. Pasierbie
jego znajomych, przyjaciot, innych ludzi, ktoérzy na jednym z wielu skrzyzowan drog ze-
tkneli si¢ z tym poeta, np. M. Wilczek, T. Tomasik, Trwac oznacza ocali¢ dobro i pigkno.
Pamieci ksiedza Janusza St. Pasierba w 15. rocznice smierci, Pelplin 2008; Z. Czyz, Ze-
spot Szkot Ekonomicznych im. ks. Janusza St. Pasierba w Tczewie 1995-2005: suplement
do monografii o szkole ,,Wspolny fragment biografii”, Pelplin 2005; B. Wisniewski (red.),
Poetyckie spotkania z ksigdzem Januszem St. Pasierbem. Pomorski Konkurs Poetycki im.



