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ABSTRACT

Expositio in Canticum Canticorum Apponiusza
jest patrystycznym komentarzem do jednej z ksiag
Starego Testamentu. Jednak czytajac tekst Exposi-
tio, znajduje si¢ w nim wiele odwotan do watkow
nowotestamentalnych i teologicznych. Problemem
badawczym jest proba zdefiniowania terminu fi-
gura, uzywanego przez Apponiusza w odniesieniu
do Chrystusa, oraz nazwania jego metody egzege-
tycznej: w jaki sposob Apponiusz, komentujac tekst
Piesni nad piesniami, odnosi go do Nowego Testa-
mentu. Po przeprowadzonej analizie uzycia terminu
figura mozna przypisa¢ mu trzy znaczenia. Figura
jako forma symbolicznej wypowiedzi wskazuje na
alegoryczna metodg interpretacji Pisma Swigtego.
Figura moze by¢ takze metafora, w ktorej objawiaja
sig rzeczy boskie. Wreszcie figura, taczac dwa te-
stamenty, moze odnosi¢ si¢ do typologii.

Expositio in Canticum Canticorum by Apponius
is a patristic commentary on one of the books of
the Old Testament. However, while reading the text
of Expositio, one finds there many references to
the concepts from the New Testament and theo-
logical ideas. The research problem is an attempt
to define the term figure, which was employed by
Apponius with reference to Christ, and to name his
exegetical method: how Apponius commenting on
the Song of Songs, relates it to the New Testament.
After the analysis of employment of the term figure,
one may distinguish three meanings of this term.
Figure as a form of symbolic language refers to the
allegorical method of interpretation of the Bible.
Figure may be also a metaphor revealing the divine
reality. Finally, a figure combining both testaments
may relate to the typology.

,» Nihil historiae” — Expositio Apponiusza a patrystyczne metody egzegezy >

Apponiusz, pisarz koscielny, zyjacy najprawdopodobniej w V wieku, jest au-
torem Expositio in Canticum canticorum — pierwszego, z zachowanych do dzisiaj,

! Informacje o Apponiuszu: L. Lach-Bartlik, Piesn nad piesniami w alegorycznej egzegezie
Apponiusza, w: Bedziecie moimi swiadkami. Ksiega pamiqtkowa dla ksiedza Jozefa Kozyry Profe-
sora Uniwersytetu S'lqskiego w 65. rocznice urodzin, red. M. Basiuk, A. Malina, Warszawa 2012,
8. 217-230; taz, Terminologia trynitarna w ,, Expositio in Canticum Canticorum” Apponiusza (ksie-
gi I-111), ,Vox Patrum” [dalej: VoxP] 32,57 (2012), s. 379-397; S. Strekowski, Piesn nad Piesniami
w interpretacji Aponiusza, VoxP 32,57 (2012), s. 601-612. W pracy wykorzystano tekst Komen-
tarza Apponiusza: Apponius, Commentaire sur le Cantique des Cantiques, ed. B. de Vregille,
L. Neyrand, Paris 1997-1998 [Sources Chrétiennes (dalej: SCh) 420, 421, 430], tekst polski we wlas-
nym ttumaczeniu.

2 Por. L. Lach-Bartlik, Piesn nad piesniami w alegorycznej..., s. 225-228.
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tacinskiego komentarza do Pnp, uwzgledniajacego catos¢ tekstu tej ksiggi na-
tchnionej®. Apponiusz, za Orygenesem* rozroznia w Pismie Swietym trzy sen-
sy — sens historyczny, duchowy i moralny. Ktérym z nich bgdzie si¢ postugiwat
w Expositio?:
Aenigmatibus ergo, ut nuptialem cantilenam, et nihil historiae in toto hoc Can-
tico agere Spiritum sanctum retro iam diximus [...]. Et necesse est ubi figuris
agit Spiritus sanctus, nos allegoriac omnimodo deservire>.

Cho¢ Expositio w sposdb bezposredni odnosi sie do Pie$ni nad pie$niami,
dzigki zastosowanej egzegezie alegorycznej nie brak w nim odwotan do watkow
nowotestamentalnych i teologicznych. Rzeczywisto$ci boskie, niedostepne dla
cztowieka, oddane zostaly przy pomocy zrozumiatych mu metafor. Apponiusz,
rezygnujac z interpretacji Pnp na poziomie historycznym — nihil historiae — skupia
si¢ na sensie duchowym, nazwanym w Prologu intelligentia mysteriorum®, ktory
stanowi istote interpretacji Pisma Swigtego. Jak zauwaza Manlio Simonetti, Ap-
poniusz ,,zrezygnowat z podjecia artykulacji na trzech poziomach lektury, ograni-
czajac si¢ do podania jednego typu interpretacji, oczywiscie alegorycznej””.

Ita sapientissimo Salomoni quidquid ab initio mundi usque in finem in myste-
riis egit acturusue erit Dei Sermo erga Ecclesiam, in figura et in aenigmatibus
demonstratum?.

Apponiusz wprowadza trzy techniczne terminy — mysterium, figura, aenigma
— ktore domagaja si¢ alegorycznej interpretacji. Symboliczny, tajemniczy i zagad-
kowy jezyk Piesni nad piesniami zostanie omdwiony na przyktadzie Apponiuszo-
wego terminu: figura — w odniesieniu do Chrystusa — in Christi figura.

Czym jest alegoria? Jak podaje H. Lausberg ,,alegoria jest tym dla idei, czym

metafora dla pojedynczego stowa. [...] Relacja alegorii do metafory jest jakoscio-

wa. Alegoria jest metafora odniesiong do dtugosci catego zdania (i poza nim)””.

By wiasciwie zrozumie¢ alegorie, trzeba zatem wyjs¢ od definicji metafory °.

3 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq, Krakow 2000, s. 295-297.

4 Potrojny sens Pisma Swigtego u Orygenesa: sens dostowny, sens moralny i sens mistyczny
— por. H. Crouzel, Orygenes, ttum. J. Marganski, Krakow 2004, s. 113-114; J. Stomka, Teologicz-
ne podstawy egzegezy Orygenesa i jej aktualnosé, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 36,2
(2003), s. 477-489.

5 Expositio II, 14, SCh 420, s. 254: ,,Powiedzieliémy wczesniej, ze w catej tej Pie$ni Duch
Swigty, w sposob zagadkowy/enigmatyczny, tworzy pewien rodzaj piesni weselnej, [nadaje taki]
sens, ktory nie ma nic wspodlnego ze znaczeniem historycznym [...]. I jest konieczne, aby$my tam
gdzie Duch Swigty postuguje si¢ figurami, postugiwali sig $cisle alegoria”. Por. Komentarz do tego
fragmentu Expositio — L. Lach-Bartlik, Piesn nad piesniami w alegorycznej..., s. 225-226.

¢ Por. Expositio, Prolog, SCh 420, s. 132.

7 Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig..., s. 295.

8 Expositio I, 4, SCh 420, s. 144-146: ,,Podobnie i $wiattemu Salomonowi zostalo ukazane
w obrazie i w sposob niejasny wszystko to, co od poczatku §wiata az po jego koniec Stowo Boze
uczynito, albo tez uczyni w tajemnicach wzgledem Kosciota”.

° H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, ttum. A. Gorzkowski, Byd-
goszcz 2002, hasto: allegoria, par. 895, s. 481.

10" Quint. VIII, 6, 4 ,,Metaphora brevior est similitudo, qoque distat, quod illa comparatur rei
quam volumus expromere, haec pro ipsa re dicitur: comparatio est, cum dico fecisse quid hominem
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Jesli ,,metafor¢ objasnia si¢ jako krotka forme porownania”, to alegoria bedzie
jaka$ obrazowa, symboliczna forma pordwnania pewnej wigkszej rzeczywistosci
— zdania, perykopy, rozdziatu... Skoro termin figura domaga si¢ alegorycznej in-
terpretacji, na wstepie trzeba postawi¢ pytanie jak nalezy, czy tez jak mozna rozu-
mie¢ ten termin u Apponiusza. Wyjdzmy od definicji Kwintyliana: ,,Pojgcie figury
oznacza pewna racjonalna zmiang w znaczeniu lub jezyku, odmienna od zwykle;j
i codziennej formy, ktora jest jakby analogiczna zmiang do tej, ktéra dotyczy sie-
dzenia, lezenia czy tez spogladania wstecz!'; ,,Figury [..] nalezaloby uznaé za
poetyckie lub retoryczne odstgpstwo od prostego i zwyczajnego sposobu wypo-
wiedzi” 2. Zatem z duzym prawdopodobienstwem mozna zatozy¢, iz postugujac
si¢ terminem figura Apponiusz bgdzie szukat w Pie$ni nad piesniami czego$ wig-
cej niz wskazywatby sam tekst ksiggi biblijnej (znaczenie literalne tekstu). Sam tez
nie bedzie mowit wprost, lecz istota jego wypowiedzi bedzie ukryta w obrazach,
symbolach i metaforach .

Kolejnym etapem poznawania Apponiuszowego sposobu interpretacji Pisma
Swigtego bedzie wyodrebnienie i zestawienie tych miejsc Expositio, w ktérych
pojawia si¢ pojgcie figura, zgodnie z tematem, w odniesieniu do Chrystusa.

Figura jako sposéb interpretacji Pisma Swigtego, metoda egzegezy

Jeden sposrdd sensow terminu figura, i odpowiadajacych mu form czasowni-
kowych, mozna by okresli¢ jako metode interpretacji Pisma Swietego. Pierwsza
taka wzmianka pojawia sie w ksiedze VIII Expositio. Czytamy tam takie stowa:

In capite huius Cantici dictum est sponsae Ecclesiae Christo nubenti nuptiale
carmen ab Spiritu sancto ore Salomonis esse in mysteriis figuratum .

Tematem przewodnim Expositio jest opis godow weselnych Chrystusa i Koscio-
ta. Wydarzenia towarzyszace tym zaslubinom zostaty przedstawione nie wprost,

ut leonem; translatio, cum dico de homine leo est” (Metafora jest krotsze porownanie, rézni si¢ ona
od niego tym, ze w poréwnaniu zestawia si¢ co$ z rzecza, ktoéra chcemy wyrazi¢, metaforg stosuje
si¢ natomiast zamiast samej rzeczy; z poréwnaniem mamy do czynienia, kiedy mowi sig, ze czto-
wiek zrobit co$ jak lew, z metafora za$, jesli powiemy o cztowieku, ze jest lwem) — H. Lausberg,
Retoryka literacka..., hasto: metafora, par. 558, s. 316.

' Quint. IX, 1, 11 ,,[figura dicitur] in sensu vel sermone aliqua a vulgari et simplici specie cum
ratione mutatio, sicut nos sedemus, incumbimus, respicimus” — H. Lausberg, Retoryka literacka...,
hasto: figura, par. 600, s. 344.

12 Quint. X1, 1, 13 ,,Id [...] accipi schema oportebit, quod sit a simplici atque in promptu posito
dicendi modo poetice vel oratorie mutatum; sic enim verum erit, aliam esse orationem, id est ca-
rentem figuris, quod vitium non inter minima est, id est figuratam” (Figury [...] nalezatoby uzna¢
za poetyckie lub retoryczne odstgpstwo od prostego i zwyczajengo sposobu wypowiedzi. Wowczas
istotnie bedziemy mogli odrézni¢ styl pozbawiony figur, co jest powaznym uchybieniem, od stylu
figuratywnego”) — H. Lausberg, Retoryka literacka..., hasto: figura, par. 600, s. 344.

13 Por. L. Lach-Bartlik, Piesn nad piesniami w alegorycznej..., s. 226.

14 Expositio VIII, 1, SCh 421, s. 240: , Na poczatku Piesni zostato powiedziane, ze Duch Swie-
ty, ustami Salomona, w tajemniczy sposob (w misteriach) postuzyl si¢ figurami, by wyspiewac
piesn weselna na cze$¢ Chrystusa i Kosciota-oblubienicy”. Por. Komentarz do tego fragmentu
Expositio — L. Lach-Bartlik, Piesrn nad piesniami w alegorycznej..., s. 229.
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ale jako ukryte w symbolu. By je odkry¢ i zrozumiec¢, trzeba postuzy¢ si¢ odpo-
wiednim narze¢dziem. Zatem postugiwanie si¢ figurami moze by¢ rozumiane jako
sposob interpretacji Pisma Swigtego. W kolejnej ksiedze czytamy:
Omnia igitur quae a capite huius Cantici usque ad praesentem locum figuris
narrantur, illa intelleguntur quae ab incarnatione Domini nostri Iesu Christi
usque ad conversionem omnium gentium pro salute humani generis acta sunt
vel aguntur .

Piesn nad pie$niami, wedtug Apponiusza, ma charakter chrystocentryczny
i eklezjocentryczny. W sposdb symboliczny, przy pomocy figur oblubienca i ob-
lubienicy, opisuje ona histori¢ zbawienia. Komentowany obecnie (w XI ksiedze)
wiersz Pnp 8,4 (luro vos, filiae Hierusalem, ne suscitetis et vigilare fiaciatis dile-
ctam donec ipsa velit) zdaje si¢ by¢ momentem przetomowym w stosowaniu me-
tody alegorycznej w egzegezie. Do tego miejsca symbole i figury nalezy rozumiec
jako to, co juz zostato wypekione, badz co znajduje si¢ w trakcie wypetniania dla
zbawienia rodzaju ludzkiego, co dziato si¢ od czasu wcielenia Chrystusa i bedzie
trwato az do czasoéw ostatecznych — do czasu nawrdcenia wszystkich narodow.
Apponiusz méwi juz o kolejnym etapie Bozego dziatania, o kolejnym etapie histo-
rii zbawienia, ktory zostal opisany w Pnp. Warto zwroci¢ w tym miejscu uwage
na ,historyczna alegorie” obecna w Expositio. Zdaniem Apponiusza Pnp mozna
odczytac jako opis historii zbawienia. Poszczegolne ksigegi komentarza, odpowia-
dajac wlasciwym fragmentom Pnp, opisuja dynamiczny rozwdj Kosciota — przeni-
kanie chrzescijanstwa do kolejnych narodéw i spotecznosci. Wszystko rozpoczyna
si¢ jeszcze w Starym Testamencie, w narodzie wybranym. W tej rzeczywistosci
dokonuje si¢ inkarnacja, ukrzyzowanie i zmartwychwstanie Chrystusa. Kolejnym
etapem jest nawrdcenie Kosciota Jerozolimskiego i wprowadzenie pogan do Kos-
ciota przez Pawta. Rozdziaty Pnp 4-6 raczej gubia chronologiczny watek, nato-
miast mowia o czasie przesladowan Kosciota, mgczenstwie i o pojawiajacych si¢
w Kosciele herezjach. Dalej jest mowa o nawrdceniu Rzymu i najezdzajacych na
Cesarstwo barbarzyncach. Koncowym etapem formowania Ko$ciota bedzie na-
wrocenie Zydow, ktore Apponiusz przewiduje w zakoficzeniu Pnp . Egzegeza
ostatnich werséw przytoczonej ksiegi (Pnp 8,5-14), ktéra szczegétowo wylozo-
na zostala w ksiedze XII, bedzie moéwita juz o tych wydarzeniach, ktére musza
si¢ wypetni¢ przed nastaniem dnia sadu ostatecznego . Podobna my$l zawieraja
dwa fragmenty z Ksiggi XII:

15 Expositio XI, 26, SCh 430, s. 162: ,,Tak wigc wszystko, co od poczatku tej Pie$ni, az do
obecnego miejsca opowiedziane jest przy pomocy figur, rozumie sig jako to, co od wcielenia Pana
naszego Jezusa Chrystusa az do nawrdcenia wszystkich narodow wydarzylo sig, lub dzieje sig, dla
zbawienia ludzkiej rasy”.

1o Historyczna alegoria” — na podstawie: The Targum of Canticles: Translated with a Critical
Introduction, Apparatus and Notes by Philip S. Alexander, The Aramaic Bible 17A, The Liturgical
Press, Minnesota 2003, s. 49, por. Handbook of Patristic Exegesis: The Bible in Ancient Christiani-
ty, ed. Ch. Kannengiesser, Brill 2004, s. 1278-1279.

17 Por. SCh 430, przypis 3, s. 162-163.
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Quidquid igitur in mysterio praefiguratum est in omnium gentium vel sancto-
rum persona, a capite huius Cantici usque ad praesentem versiculum, intellegi-
tur esse completum .

Omnia quaecumque ab incarnatione Domini nostri Jesu Christi acta sunt vel
aguntur, a capite Cantici huius usque ad hunc versiculum in persona Ecclesiae
aenigmatibus dicta sunt, vel figuris. Nunc vero, prope finem Cantici, ea quae
agenda sunt dum finem acceperit mundus, exponit Spiritus sanctus .

Wszystko, co od poczatku tej piesni az do obecnego wiersza (Pnp 8,9-10) zo-
stato zapowiedziane przez figury w sposob tajemniczy (in mysterio), a co dotyczy
tematu wszystkich narodow i wszystkich §wigtych, nalezy rozumie¢ jako wypet-
nione. Apponiusz jeszcze raz przypomina, ze cata Piesn nad piesniami, odczytana
symbolicznie, odkrywa kolejne etapy historii zbawienia, ktora realizuje si¢ w Ko$-
ciele. Koncowka Piesni zapowiada czasy ostateczne, o nadejsciu ktorych opowie
nam réwniez Duch Swiety.

Figura jawi si¢ zatem jako metoda egzegezy. By zrozumie¢ wtasciwy sens Pnp,
by poznaé, co Bog chce przekazac cztowiekowi, w interpretacji tego tekstu nale-
zy postuzy¢ si¢ stosownym narzedziem. Wszystkie osoby i wydarzenia opisane
w Pnp nalezy odczytywaé w sposob alegoryczny (metaforyczny, symboliczny),
odkrywajac wlasciwe znaczenie poszczeg6lnych figur.

Figura jako metafora — Chrystus winnym gronem i drzewem granatu

Drugie sposréd mozliwych znaczen terminu figura mozna wydoby¢, zestawia-
jac ze soba dwa przedmioty (badz osoby), z ktorych jeden jest figura drugiego.
Zestawienie to bedzie miato charakter poréwnania czy tez metafory. Figura Chry-
stusa opisana w III ksigdze Expositio jest winne grono. Ta metafora Chrystusa
jest niezwykle bogata w watki teologiczne. Przestanka do nazwania Chrystusa-
Oblubienca winnym gronem jest tekst Pnp 1,13: Botrus Cypri dilectus meus mihi
in vineis Engaddi (Umitowany moj jest dla mnie gronem Cypru w winnicach En-
gaddi). Apponiusz pisze:

Prae omnibus terris insula Cyprus mirae magnitudinis botros vuarum gignere
fertur, cuius magnitudinis ille botrus fuit qui a duobus iuvenibus de terra repro-
missionis in deserto portatus fuisse legitur, qui omnimodo figuram adsumpti
hominis Christi redemptoris nostri signabat. Qui utique, pro loco et tempore

18 Expositio XII, 43, SCh 430, s. 218-220: ,,Tak wigc wszystko to, co od poczatku tej Pie$ni az
do obecnego wiersza zostato zapowiedziane w misterium, w figurze wszystkich narodéw lub $wig-
tych 0sob, [wszystko to] rozumie sig jako wypetnione”.

19 Expositio XII, 71, SCh 430, s. 254-256: ,,Wszystko, co od [czasu] wcielenia Pana naszego
Jezusa Chrystusa wydarzylo si¢ lub dzieje sig, od poczatku tej Pie$ni az do tego wiersza bylo wy-
razone w osobie Kosciota, przy pomocy aenigmata lub w figurach. A teraz, na koncu Pie$ni, Duch
Swigty wyjasnia, co musi si¢ wypetni¢, skoro §wiat zmierza do konca™.
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vel causa, esca et potus Ecclesiae factus est per corporis sui et sangunis sacra-
mentum *.

Zanim Apponiusz przejdzie do szczegdtowego wythumaczenia, jak nalezy ro-
zumie¢ to, ze Chrystus jest winnym gronem, zatrzymuje si¢ na plaszczyznie li-
teralnej tekstu biblijnego. Zaczyna od wyjasnienia stow ,,Cypr” — ktore ttumaczy
jako ,,smutek” lub ,,zal” (tristitia vel maeror) oraz ,,Engaddi” — ktére ttumaczy
jako ,,zrodto kozta” (fons haedi). W dalszej analizie tekstu biblijnego Apponiusz
rozdzieli ,,Cypr” i ,,Engaddi”, nadajac kazdemu z poréwnan odrgbna wymowe.

W pierwszej kolejnosci wyjasnia, czym jest winne grono Cypru, kiedy i w ja-
kich okoliczno$ciach mozna uzna¢ je za metafor¢ Chrystusa. Metafora Chrystusa
jako winnego grona Cypru miesci si¢ w kontekscie eklezjalnym: bowiem Chry-
stus jest [winnym gronem] Cypru dla Ko$ciota. Jest jednak winnym gronem dla
Kosciota tylko w okreslonych sytuacjach, wtedy, gdy w myslach grzesznikéw po-
jawia sie¢ smutek lub zal nawrdcenia (dum peccatoribus tristitiam vel maerorem
paenitentiae in mentibus geminat). Taka interpretacja pozwala Apponiuszowi by¢
wiernym zaréwno tekstowi biblijnemu, jak i przyjetym zatozeniom — co kryje
w sobie nazwa Cypr. Apponiusz, opisujac specyfike, a doktadniej wielko$¢ wi-
nogron uprawianych na wyspie Cypr, odwotuje si¢ do tekstu Starego Testamentu
(Lb 13,24). Uwaza, ze wlasnie takie winogrono ,,zostato przyniesione na pustyni¢
z ziemi obiecanej przez dwoch mtodziencow” (ille botrus fuit qui a duobus iuveni-
bus de terra repromissionis in deserto portatus fuisse legitur). Apponiusz bardzo
precyzyjnie dobiera stowa, skrupulatnie komentuje tekst Pnp, jak rowniez wierny
jest wlasnym zalozeniom i tezom. W tym przypadku skupia si¢ na ,,wyniesieniu”
i,,dwoch mtodziencach”, taczac te wydarzenia i postaci z ziemskim zyciem Chry-
stusa — z Jego $miercia na krzyzu. Owych dwoch mtodziencow nalezy rozumieé
jako dwa narody, ktdre przyczynity si¢ do $mierci Chrystusa. Jeden byt oskarzy-
cielem — naréd zydowski, drugi wykonawca wyroku — Zolnierze rzymscy. Tak
jak winne grono zostato wyniesione (portatus) z ziemi obiecanej, tak umierajacy
Chrystus zostat wyniesiony (levatus est) na belce krzyza.

W figurze Chrystusa — winnego grona warto zwrdci¢ uwage na konstrukcje
tekstu. Wyjasnienie tej metafory miesci si¢ w pewnej klamrze — w znaczeniu sto-
wa Cypr. Od tego Apponiusz rozpoczat swoj komentarz — Cypr ttumaczy si¢ jako
,smutek” Iub ,,zal”, na tym tez konczy, piszac:

Qui usque hodie tristitiam maeroremque vitam conferentem aeternam Eccle-
siae generat, ut praedictum est, in eis qui post innumeras congeries criminum
in sinu Ecclesiae congregantur?.,

20 Expositio 111, 15, SCh 420, s. 304-306: ,,Wobec wszystkich ziem wyspa Cypr przynosi winne
grona o zadziwiajacej wielkosci. Powiada sig, ze winne grono o tej wielkosci zostato przyniesione
na pustynig z ziemi obiecanej przez dwdch mtodziencow, ono [winogrono], na kazdy sposob ozna-
czalo figure wcielonego cztowieka — Chrystusa, naszego zbawiciela. Ono wedtug miejsca, czasu
i przyczyny stato si¢ pokarmem i napojem Kosciota poprzez sakrament ciata Jego i krwi”.

21 Expositio 111, 15, SCh 420, s. 306: ,,0n [Chrystus], jak zostato powiedziane, przysparza Ko$-
ciotowi smutku i zalu, niosac zycie wieczne nawet dla tych, ktérzy po niezliczonych zbrodniach
gromadza si¢ w Kosciele i moga otrzymac zycie wieczne”.



IN CHRISTI FIGURA — Z ZAGADNIEN JEZYKA APPONIUSZA 93

Jak zauwaza H. Koning *, Chrystus jako winne grono ma u Apponiusza row-
niez konotacj¢ sakramentalna. Z duzym prawdopodobienstwem mozna uznac,
ze Chrystus jest dla Kosciota winnym gronem Cypru poprzez pokutg (paeniten-
tia). Cho¢ w tekScie Expositio nie pojawia sie explicite termin pokuta jako sa-
krament (w powiazaniu z sakramentem), jednakze znaczenie jakie kryje w sobie
Cypr — smutek i zal, dopowiedzenie o grzesznikach gromadzacych si¢ w Kosciele
(qui post innumeras congergies criminum in sinu Ecclesiae congregantur), ktorzy
moga otrzymac zycie wieczne (vitam aeternam) jednoznacznie wskazuje na sa-
kramentalny charakter pokuty.

Idac dalej tropem sakramentéw czytamy:

Qui [botrus Cypri] utique, pro loco et tempore vel causa, esca et potus Ecc-
lesiae factus est per corporis sui et sangunis sacramentum®. Cibum vero spi-
ritalem et potum, propter quod botrus est, praedictum in se credentibus cotidie
ministrant .

Dla Apponiusza oczywistym jest skojarzenie Chrystusa — winnego grona z Eu-
charystia, nazwana sakramentem ciata Jego i krwi (corporis sui et sangunis sac-
ramentum). Chrystus jest dla Kosciota, czyli dla tych, ktorzy w niego wierza (in se
credentibus), duchowym pokarmem i napojem. Co znaczy wierzy¢ w Chrystusa
i otrzymywac¢ ten duchowy pokarm Apponiusz wyjasnia w metaforze Chrystu-
sa jako winnego grona w winnicach Engaddi. Pokarm ten otrzymuja wierzacy
w Chrystusa, albo ci ,,ktdrzy przynajmniej gromadza si¢ przy nim w winnicach
Engaddi” (his dumtaxat qui congregantur ad eum in vineis Engaddi)*. Autor
rozpoczyna teologiczny komentarz od opisu Engaddi. Zauwaza, ze w Engaddi
znajduja si¢ winnice oraz ,,zrodto kozta”. Winnice to w tej sytuacji metafory licz-
nych narodéw. Apponiusz odrdznia nardd izraelski, ktéry nazywa winnica Pana
(una gens iudea per notitiam legis divinae vinea Domini nuncupatur ) od in-
nych licznych narodéw, nawroconych na wiar¢ w Chrystusa dzigki nauce aposto-
16w, nazywanych po prostu licznymi winnicami (diversae gentes ad fidem Christi
adductae — vineae multae appellantur®’). Te winnice maja po$rodku siebie ,,zrod-
to kozta”. W tym miejscu pojawia si¢ trzecia konotacja sakramentalna. Apponiusz
pisze, iz ,,zrodlo kozta” jest ,,zroédtem $wigtego chrztu, gdzie schodza kozty”

22 Por. SCh 420, s. 306, przypis 1; Apponius, Die Auslegung zum Lied der Lieder, Die ein-
fiihrenden Biicher I-111 und das christologisch bedeutsame Buch IX, eingeleitet, tibersetzt und kom-
mentiert von H. K6nig, Freiburg 1992, n. 53, s. 115-116; Introduction, w: Apponius, Commentaire
sur le Cantique des Cantiques, ed. B. de Vregille, L. Neyrand, Paris 1997-1998, SCh 420 [dalej:
Introduction], s. 105.

2 Expositio III, 15, SCh 420, s. 306: ,,Ono [winne grono] wedtug miejsca, czasu i przyczyny
stato si¢ pokarmem i napojem Kosciota poprzez sakrament ciata Jego i krwi”.

2+ Expositio 111, 16, SCh 420, s. 306: ,,0n (Chrystus) udziela codziennie tego duchowego pokar-
mu i napoju, poniewaz jest winnym gronem, dla tych, ktorzy w niego wierza”.

2 Expositio III, 16, SCh 420, s. 306.

26 Expositio II1, 16, SCh 420, s. 308.

27 Tamze.
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(quod est sacrosancti baptismatis fons, ubi haedi descendunt ). Wazne jest uzy-
cie liczby rzeczownika zrédto — jedno zrodto:

Nam certum est unum esse fontem baptismatis in toto mundo, ubi Trinitatis co-
aeternae invocato nomine tincti sanctificantur, ut ex haedis agni efficiantur %,

Fons enim baptismi propter peccatores est constitutus, qui haedi sunt appellati,
non propter iustos, qui lavari non indigent. Iusta rego ratione fons haedi lavac-
rum sanctificationis intellegitur, qui non propter iustum, ut praediximus, sed
propter peccatorem populum a Christo in praefatis vineis est productus *°.

Wychodzac od komentarza do tekstu biblijnego, poprzez chrystologi¢ (meta-
fora Chrystusa) Apponiusz dochodzi do teologii chrztu $wigtego. Bardzo mocno
podkresla jednos¢ chrztu — by¢ moze w zwiazku z szerzacymi si¢ w Kosciele
herezjami®'. Wymienia Chrystusa jako tego, od kogo chrzest pochodzi, oraz
wskazuje na adresatow chrztu — sa nimi grzesznicy, a nie sprawiedliwi. Podaje
réowniez opis samego obrzedu chrztu, wskazujac na jego dwa elementy. Chrzest
nazywa ,,obmyciem uswigcenia” (lavacrum sanctificationis), obmyciem dajacym
taske uswigcajaca, mowi o koniecznosci zanurzenia (tincti sanctificantur), ktore
niesie za soba przemiang. Podkreslajac trynitarny charakter chrztu zwraca uwage
na konieczno$é wyznania wiary, wiary w Trojce Swigta 2.

W kolejnych punktach komentarza do tego wiersza Pnp Apponiusz powraca
poniekad do literalnej ptaszczyzny Pisma Swigtego. Wyjasnia do$é szczegdtowo,
gdzie znajduja si¢ winnice Engaddi* — Engaddi jest bowiem niewielka wioska
w ziemi zydowskiej, blisko Morza Martwego, oraz podaje specyfik¢ winnic En-
gaddi — te winnice nie wino, lecz balsam rodza. Wspomina proby przeszczepienia
krzewow balsamicznych z Engaddi na inne tereny, konczace si¢ kazdorazowo ob-
umieraniem rosliny **. Metafore Chrystusa winnego grona konczy stowami:

Nam sicut corpus sine esca et potu subsistere non potest, ita Ecclesiae voce
declaratur, sine botro, qui est Christus, aeterna vita de caelo descendens, vivere
non posse *.

2 Tamze.

2 Expositio II1, 16, SCh 420, s. 308: ,,Bowiem pewne jest, ze jedno jest tylko zrodto chrztu
w calym $wiecie, gdzie wezwawszy imienia wspotwiecznej Trojcy, zanurzeni uswigcaja sig, by
przemienic¢ si¢ z koztlow w baranki”. Por. Komentarz do tego fragmentu Expositio — L. Lach-Bar-
tlik, Terminologia trynitarna..., s. 385.

30 Expositio 111, 16, SCh 420, s. 308: ,,Zrodto bowiem chrztu zostato ustanowione dla grzesz-
nikow, ktérzy nazywani zostali koztami, nie dla sprawiedliwych, ktérzy nie potrzebuja obmycia.
Stusznie bowiem przez ,,zrédto kozta” rozumie si¢ obmycie [kapiel] uswigcenia, ktore nie dla spra-
wiedliwego, jak przepowiedzieliSmy, lecz dla grzesznego narodu zostato utworzone przez Chrystu-
sa we wspomnianych wyzej winnicach”.

31O herezjach u Apponiusza por. Introduction, s. 113-114; Note complémentaire IV, w: Appo-
nius, Commentaire sur le Cantique des Cantiques, ed. B. de Vregille, L. Neyrand, Paris 1997-1998,
SCh 420, s. 369-373.

32 Por. L. Lach-Bartlik, Terminologia trynitarna..., s. 385.

330 znajomosci historii i geografii biblijnej przez Apponiusza por. Introduction, s. 46-51.

3% Por. Expositio 111, 17, SCh 420, s. 308-310.

35 Expositio 11, 18, SCh 420, s. 310: ,,Bowiem jak ciato nie moze istnie¢ bez pokarmu i napo-
ju, tak glosem Kosciota mowi sig, ze bez winnego grona — ktérym jest Chrystus, zycie wieczne
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Podsumowujac metafor¢ winnego grona, Apponiusz wchodzi niejako w trzeci
sens Pisma Swictego — w znaczenie moralne, w sens, ktory mozna odnies¢ do
wszystkich ludzi. Prawdziwe zycie — wieczne zycie — mozliwe jest tylko w Chry-
stusie. Dla Apponiusza wraz z Wcieleniem Chrystusa otwiera si¢ rzeczywistos¢
sakramentalna, w ktorej uczestniczy¢ moga wszyscy: wierzacy w Eucharystii,
grzesznicy w pokucie, a ci ktorzy jeszcze nie wierza — we chrzcie *.

Figura Chrystusa — w rozumieniu metafory — jest rowniez drzewo granatu:
Quod signaculum in fronte expressum suscipiunt hi qui in signato baptismatis
fonte lavantur: quos dixit emissiones paradisi malorum punicorum cum pomo-
rum fructibus, eo quod nisi quis renatus fuerit ex aqua et induerit Christum,
qui mali granati arbor cum pomorum fructibus figuratur, ornamentum paradisi
esse non poterit ™.

Takze i w tej metaforze figura Chrystusa ma konotacj¢ sakramentalng, $cisle
wiaze si¢ z sakramentem chrztu. Apponiusz podaje kolejne komponenty obrzedu
chrztu oraz wyjasnia ich znaczenie: znak krzyza na czole obmywanych, woda od-
rodzenia, przywdzianie Chrystusa. Dzigki temu obmyciu ochrzczony staje si¢ od-
ro$la drzewa granatu w raju, ktora to odro$l w przysztosci przemieni si¢ w drzewo
granatu. Ochrzczony ma by¢ zatem podobny do Chrystusa, odnawiajac w sobie
jego obraz:

Nam quicumgque emissus ex utero Ecclesiae in paradisi fuerit, necesse est ut ar-
bor mali punici, id est similis Christo, fiat, eius in se reparando imaginem *.

Metafora Chrystusa — drzewa granatu z VII ksiegi Expositio odnosi si¢ do
Pnp 4,13: Emissiones tuae paradisus malorum punicorum cum pomorum
fructibus (Pedy twe — granatow gaj, z owocem kwiaty). Pojawia si¢ jednak juz
wezesniej, w 11 ksiedze, w komentarzu do Pnp 2,3: Sicut malum inter ligna silva-
rum, sic dilectus meus inter filios. Sub umbra illius, Guam desideraveram, sedi,
et fructus eius dulcis gutturi meo (Jak jabtko granatu migdzy drzewami lasu, tak
umitowany moj miedzy synami. Pod jego cieniem, ktorego pragnetam, usiadtam,
i owoc jego jest stodki dla mojego gardta):

Ita et pro loco arborem eum malum granatum Ecclesia apellavit, pro eo quod
arbor vitae est, in diverso sapore diversis se personis praebendo, sicut illud
manna filiis Israhel in deserto, quod figuram eius corporis tenuisse nemo fide-
lium dubitat, quod singulis comedentibus secundum desiderium cibi mutabat
saporem. Est proculdubio arbor mali granati dum inedia famis adfectas animas,
sole sub ardente nequitiae fatigatas, sub umbra defensionis suae protegit ac

schodzace z nieba — nie moze zy¢ [dusza]”.

36 Por. SCh 420, s. 306, przypis 1; Apponius, Die Auslegung zum Lied der Lieder..., s. 115-116.

37 Expositio VII, 40, SCh 421, s. 214: ,,To ten znak wyrazony na czotach, otrzymuja ci, ktorzy
sa obmyci w zrodle oznaczonym znakiem chrztu. To ci, ktorzy sa nazwani galazkami rajskiego
[drzewa] granatu pelnego owocdw, poniewaz bez odrodzenia si¢ z wody i przyodziania Chrystusa
— ktoéry w figurze jest drzewem granatu pelnym owocow, nie mozna by¢ ozdoba raju”.

3% Expositio VII, 40, SCh 421, s. 214: ,,Bowiem trzeba, aby kazdy kto bedzie gatazka z tona
Kosciota w raju stat si¢ jak drzewo granatu, to znaczy podobny do Chrystusa, przez odnawianie
w sobie jego obrazu”.



96 LUDMILA LACH-BARTLIK

defendit, et fructu laborum doctrinae esurientes et sitientes per suam dulcedi-
nem reficit, sicut etiam secundum historiam visibili cibo: ab aestu diabolicae
impugnationis protecta Ecclesia, in quinque milia populorum in deserto, de
quinque panibus et duobus piscibus, gratiae suae fructum dulcissimum esu-
rienti in eius gutture fudit®.

Nazywajac Chrystusa drzewem granatu, Apponiusz wskazuje kilka przesta-
nek takiego poréwnania. Chrystus jest drzewem zycia, dajacym zycie i bronia-
cym je. Rowniez ,,granat jest symbolem zycia, poniewaz ma bardzo dtugi okres
kwitnienia i nigdy nie traci lisci” . Apponiusz wykorzystuje dostowne znaczenie
dawania zycia, a doktadniej utrzymywania przy zyciu — mianowicie zapewnienie
pokarmu i napoju. Taka sytuacja miata miejsce w historii Izraela przebywajacego
na pustyni (manna), jak réwniez opisana jest w ewangeliach jako cudowne roz-
mnozenie chlebow i ryb. Apponiusz zna rowniez szczegdlne wlasciwosci owocu
granatu — ze wzgledu na swoje sktadniki sok z owocu granatu doskonale gasi
pragnienie . Nastepnie przenosi ten motyw na poziom duchowy. Chrystus ratuje
zycie dusz spragnionych i doswiadczanych glodem, dajac im stodki owoc swojej
taski. Wydaje sig, ze z poziomu duchowego przechodzi na poziom sakramentalny:
,.Nikt z wierzacych nie watpi, ze byta ona [manna] figura jego ciata”. Chrystus daje
duszom jako pokarm swoje ciato.

Chrystus jest drzewem granatu, gdyz daje cien, ochrong przed stoncem w cza-
sie odpoczynku. Po raz kolejny mozna zauwazy¢ u Apponiusza przejscie od sensu
dostownego do sensu alegorycznego. Dusze zmegczone praca, polegajacq na walce
z demonami, na odpieraniu ich atakow **, wyznajac wiar¢ w Chrystusa odpoczy-
waja w Jego cieniu. Otrzymuja zycie wieczne dzigki spotkaniu z nim w Euchary-
stii: ,,kosztujac odrobiny jego ciata i krwi przynoszacych zycie wieczne”.

Chrystus jest drzewem granatu, gdyz, posilajac dusze, odnawia je swo-
ja nauka. Wsrdd podziatu metafor E.R. Curtius wymienia metafory zwiazane
z jedzeniem. Dla autorow starozytnych i sredniowiecznych metafory te wska-
zywaly na przekaz nauki. Curtius rozwija ten watek na przyktadzie mleka i po-
karmu stalego, wydaje si¢ jednak zasadnym nazwac¢ Chrystusa drzewem granatu

% Expositio 111, 32, SCh 420, s. 332-334: ,,Tak i w tym miejscu Kosciot nazwat Go drzewem
granatu, poniewaz jest drzewem zycia, ukazuje si¢ réznym osobom w roéznym smaku tak jak ta
manna dla syndéw Izraela na pustyni. Nikt z wierzacych nie watpi, ze byla ona [manna] figura
jego ciata, i ze kazdemu kto ja jadt dawata inny smak, wedtug potrzeby pokarmu. Bez watpienia
jest drzewem granatu gdy ostania i broni w cieniu swojej ochrony dusze do$wiadczane gtodem
i zmgczone stoncem ptonacym z rozpusta. I odnawia je gtodne i spragnione, owocem pracy nauki,
przez swoja stodycz, tak jak juz w sensie historycznym stalo si¢ z widzialnym pokarmem: Zabez-
pieczajac Kosciot od zaru diabelskich napasci, w pigciu tysiacach ludnosci na pustyni [Chrystus]
pig¢ chlebow i dwie ryby, wylat glodnemu [Kos$ciotowi], do jego gardta, najstodszy owoc swojej
taski”.

40 http://biblista.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=1573&catid=790&
Itemid=651 [dostgp: 31.01.2015].

4 Tamze.

42 Por. Expositio IIT, 33, SCh 420, s. 334.
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wiasnie ze wzgledu na fakt przekazywania duszom swojej nauki®. Dalej Appo-
niusz wymienia kolejna wtasciwos$¢ owocu granatu:

De huius ergo arboris fructu, per supradicta quasi languidus in ultima infirmi-
tatis desperatione, mali granati suco in eius adventu recreata est credentium
turba*.

Owoce granatu byty cenione ze wzgledu na swoje wlasciwosci lecznicze. Row-
niez Chrystus, w znaczeniu duchowym jest lekarstwem dla dusz chorych, wyczer-
panych walka z demonami. W kolejnych wierszach czytamy:

Arbori autem malo granato Dei Filium comparavit Ecclesia, quae fructum gra-
tum aspectui et dulcissimi saporis habet de quo lassae languidorum animae
recreantur et medicinam corporis ad multas passiones in se continere et germi-
nare monstratur. Nec enim absque mysterio pulcherrimi ipsi granorum ordines,
divisis receptaculis delicatissimis, forti tegmine circumdati ob iniuriam tem-
pestatis consistunt. In quibus utique diversi meritorum ordines intra Ecclesiae
fidem commorantium figura signatur .

Kosciot poréwnat Chrystusa do drzewa granatu, ktore wydaje owoce o przy-
jemnym wygladzie i stodkim smaku. Apponiusz rozpoczyna wyjasnienia od
szczegdtowego opisu owocu granatu: ma on pigkne rzedy ziaren (ordines grano-
rum), rozdzielone delikatnymi membranami (btonkami) — receptaculi, otoczone
silna (mocna) skorka — tegimen. Znaczenie tych owocow jest metaforyczne. Ich
ziarna/nasiona sg zgrupowane w rzedy i trzymaja si¢ razem dzigki cienkiej bton-
ce, a caty ich miazsz chroniony jest tupinka (skorka). Owoc granatu, poprzez
swoj wyglad, kolor, smak i zastosowanie jest figura — metafora réznorodnych
porzadkow zastug tych, ktorzy poprzez wiarg trwaja w Kosciele.

Figura jako typologia

Termin figura nabral jednak szczegodlnego znaczenia taczac dwa testamenty,
wydarzenia Starego Testamentu nalezy rozpatrywac jako zapowiedzi — typy No-
wego *°. Rozumiejac w ten sposob stowo figura, z duzym prawdopodobienstwem
mozna zalozy¢, ze obok symboliki i alegorycznej metody interpretacji Pie$ni
nad pie$niami, Apponiusz w kilku miejscach Expositio postuzyt si¢ typologia.

4 Por. E.R. Curtius, Literatura europejska i facinskie sredniowiecze, thum. A. Borowski, Kra-
kow 2009, s. 136-153.

4 Expositio III, 34, SCh 420, s. 336: ,,Bowiem z owocu tego drzewa, sokiem jabtka granatu,
thum wierzacych zostal odnowiony w jego przyjsciu, jak chory [wyczerpany], ktory przez wspo-
mniane prace [doszedt] do choroby ostatecznej rozpaczy™.

4 Expositio III, 35, SCh 420, s. 338: ,,Kos$ciot porownat Syna Bozego z drzewem owocu jab-
tka granatu, ktore posiada owoc o mitym wygladzie i najstodszym smaku, z ktorego wyczerpane
dusze odnawiaja si¢ ze zmgczenia. Okazuje sig, ze zawiera [on] w sobie i daje lekarstwo dla licz-
nych cierpien ciata. Bowiem nie brak mu tajemnicy, ze najpigkniejsze rzedy jego ziaren [nasion]
powstrzymuja najdelikatniejszymi podzielonymi wngkami [zbiornikami], otoczonymi silng szata
[skorupka] uderzenie pogody. W nich bez watpienia oznaczaja si¢ w sposdb symboliczny rdzne
rzedy zastug tych, ktoérzy trwaja wewnatrz wiary Ko$ciota”.

4 Por. L. Lach-Bartlik, Piesn nad piesniami w alegorycznej..., s. 226.
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Jak zauwaza Lausberg: ,facinskim odpowiednikiem greckiego timog jest typus
oraz figura” . Typologia jako metoda egzegetyczna odnoszona byla najczgsciej
do ukazywania relacji pomigdzy Starym a Nowym Testamentem. W mysl egze-
gezy typologicznej wydarzenia i postaci starotestamentalne byly typami wyda-
rzen i oséb Nowego Testamentu, tzn. zapowiadaty je. Trzeba jednak pamigtac,
iz Ojcowie czgsto przechodzili od klasycznej typologii do alegorii i symboliczne-
go interpretowania tresci biblijnych*. Czy u Apponiusza mozemy znalez¢ Slady
typologii?

W ksiedze III Apponiusz podaje dtuga liste wydarzen starotestamentalnych,
takich jak: dzieje patriarchow, czasy niewoli egipskiej, wyjscie z Egiptu i przejscie
przez Morze Czerwone, manna z nieba i woda ze skaly na pustyni, otrzymanie
dekalogu, zbudowanie namiotu spotkania, zmiana biegu Jordanu, dwanascie ka-
mieni w Jordanie, mury Jerycha, budowa $wiatyni Salomona bez uzycia mlotka,
by w koncu wyjasni¢ w jaki sposob nalezy je rozumiec i interpretowac: [...] omnia
typos et figuras veritatis redemptionisque humani generis tenuisse®. Wszystkie
te wydarzenia opisane w Starym Testamencie byly typem i figurg gtéwnej tresci
Nowego Testamentu, jaka jest rzeczywisto$¢ zbawienia cztowieka (ludzkiej rasy).
Dlatego tez nalezy je odczytywac w kontekscie zbawczej misji Chrystusa.

W innym miejscu wymienione zostaly konkretne figury/typy Chrystusa.
Figura ciala Chrystusa byta manna na pustyni — sicut illud manna filiis Israhel
in deserto, quod figuram eius corporis tenuisse nemo fidelium dubitat®, figura
Jego krwi — krew baranka lub kozta zabitego w Egipcie — quo tempore filii Israhel
de terra Aegypti sunt educti et in Christi figura agni vel haedi sanguinis Aegypti
vastatorem exclusit®. Takze patriarcha Jakub byt figura Chrystusa, a jego cztery
matzenstwa zapowiadaty w figurze cztery ewangelie, zwiazane z Chrystusem tak
scisle jak zony z Jakubem — quomodo in figura Christi fuerit lacob patriarcha
et quatuour coniugia eius quatour evangelia praefigurata**. Ewangelie maja tak-
ze swoj typ w czterech zwierzgtach z prorockiej wizji Izajasza — quatuour anima-
lia in evangeliorum figura ™.

47 Rézna od alegorii, ktora ma na celu tekstualna interpretacjg, jest typologia, ktorej celem
jest interpretacja rzeczywistosci. Pozornie chaotyczna rzeczywisto$¢ skonstruowana jest w ty-
pologii wedle zasady analogii. Analogia ta zachodzi migdzy dwiema ptaszczyznami: obrazem
oryginalnym i odbitym (,,lustrzanym”). Obraz lustrzany jest reprodukcja oryginatu; pomigdzy
tymi obrazami zachodzi zgodno$¢ [...]” — H. Lausberg, Retoryka literacka..., hasto: typologia,
par. 901, s. 484.

4 Por. JN.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijarnskiej, Warszawa 1988, s. 63. ,,MySlenie typo-
logiczne mozna oczywiscie odnies¢ do przekazanej w tekstach historii. W ten sposob moze si¢ ono
sta¢ zasada interpretacji, a w swoich skutkach moze by¢ zgodna z alegoria. Stad miasto Jeruzalem
moze typologicznie oznacza¢ Koscidt albo eschatologicznie niebianskie miasto, tak jak alegorycz-
nie moze oznacza¢ Kosciot albo miasto niebianskie. Typologia jest semantyka rzeczywistosci, ale-
goria semantyka stow” — H. Lausberg, Retoryka literacka..., hasto: typologia, par. 901, s. 485.

4 Expositio III, 34, SCh 420, s. 338.

0 Expositio I11, 32, SCh 420, s. 334.

ST Expositio IV, 26, SCh 421, s. 36.

2 Expositio VII, 27, SCh 421, s. 198.
3 Expositio IX, 12, SCh 430, s. 22.
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Jak mozna dostrzec w przytoczonych przyktadach, trzecie znaczenie, jakie
kryje w sobie termin figura, mozna odczytywac jako typy i typologi¢. Warto takze
odnotowac¢, ze w tym zestawie cytatow z EXpositio najczgsciej obok rzeczownika
figura pojawia si¢ czasownik figurare czy praefigurare.

Po przeprowadzonej analizie znaczenia terminu figura, z duzym prawdopodo-
bienstwem mozna przypisa¢ mu trzy zastosowania, trzy sensy. Figura moze by¢
rozumiana jako forma symbolicznej (obrazowej) wypowiedzi, jako sposob czy tez
metoda interpretacji Pisma Swictego. Opis jakiego$ zdarzenia, stanu czy rzeczy-
wistosci dostgpnej cztowiekowi bezposrednio, czyli przy pomocy zmystow jest
figura/symbolem jakiej$ nowej rzeczywistosci. W figurze (poprzez figurg) obja-
wiajq si¢ rzeczy boskie, w figurze, tj. nie bezposrednio, ale za pos$rednictwem ja-
kiej$ innej rzeczywistosci. Jeden przedmiot jest figura (metafora) innego. Figura,
znajdujaca si¢ bardzo blisko pola znaczeniowego typu i typologii, wystgpuje jako
metoda opisujaca relacj¢ miedzy Starym a Nowym Testamentem: wydarzenia Sta-
rego Testamentu sa zapowiedzig wydarzen Nowego i ich konsekwencji.

Jezyk symboliczny doskonale sprawdza si¢ w alegorycznej egzegezie patry-
stycznej, gdzie zastosowanie ma zasada, iz Stary Testament wypetnia si¢ w No-
wym, a Nowy zapowiadany jest przez Stary. Poniewaz cale Pismo Swigte skrywa
w sobie symbole i tajemnice, zadaniem egzegety — takze Apponiusza — bgdzie
zatem najpierw odnajdywanie, a nastgpnie wyjasnianie figur (zapowiedzi) i ich
wypelnienia w kazdym szczegole Piesni nad piesniami.

Bibliografia

Alexander Ph.S., The Targum of Canticles. Translated, with a Critical Introduction,
Apparatus, and Notes (The Aramaic Bible 17A; Collegeville: MN, The Liturgical
Press, 2003).

Apponius, Commentaire sur le Cantique des Cantiques, ed. B. de Vregille, L. Neyrand,
Paris 1997-1998 (Sources Chrétiennes 420, 421, 430).

Crouzel H., Orygenes, ttum. J. Marganski, Krakow 2004.

Curtius E.R., Literatura europejska i tacinskie sredniowiecze, ttum. A. Borowski, Kra-
kow 2009.

De Vregille B., Neyrand L., Introduction, notes complémentaires w: Apponius, Commen-
taire sur le Cantique des Cantiques, ed. B. de Vregille, L. Neyrand, Paris 1997-1998
(Sources Chrétiennes 420, 421, 430).

Handbook of Patristic Exegesis: The Bible in Ancient Christianity, ed. Ch. Kannengiesser,
Brill 2004.

Kelly J.N.D., Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, Warszawa 1988.

Koénig H., Apponius, Die Auslegung zum Lied der Lieder, Die einfiihrenden Biicher I-11]
und das christologisch bedeutsame Buch IX, eingeleitet, libersetzt und kommentiert
von. H. Konig, Freiburg 1992.

Lach-Bartlik L., Piesn nad piesniami w alegorycznej egzegezie Apponiusza, w: Bedziecie
moimi swiadkami. Ksiega pamiqtkowa dla ksiedza Jozefa Kozyry Profesora Uniwer-



100 LUDMILA LACH-BARTLIK

sytetu Slgskiego w 65. rocznice urodzin, red. M. Basiuk, A. Malina, Stowarzyszenie
Biblistow Polskich, Warszawa 2012, s. 217-230.

Lach-Bartlik L., Terminologia trynitarna w ,, Expositio in Canticum Canticorum” Appo-
niusza (ksiegi I-111), ,Vox Patrum” 32,57 (2012), s. 379-397.

Lausberg H., Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, thum. A. Gorzkowski,
Bydgoszcz 2002, hasta: allegoria, par. 895, s. 481; metafora, par. 558, s. 316; figura, par.
600, s. 344; typologia, par. 901, s. 484-485.

Simonetti M., Miedzy dostownosciq a alegoriq, Krakow 2000, s. 295-297.

Stomka 1., Teologiczne podstawy egzegezy Orygenesa i jej aktualnosé, ,,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 36,2 (2003), s. 477-489.

Strekowski S., Piesn nad piesniami w interpretacji Aponiusza, ,Vox Patrum” 32,57 (2012),
s. 601-612.

http://biblista.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=1573&catid=790&Ite
mid=651 [dostegp: 31.01.2015].

Stowa kluczowe: Apponiusz, Piesn nad piesniami, figura, alegoryczna egzegeza
Keywords: Apponius, Song of Songs, figure, allegorical exegesis



