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ABSTRACT

Jednym z wazniejszych probleméw podejmowa-
nych przez teologi¢ feministyczna jest kwestia rol
spotecznych przypisywanych kobietom. Wsrod
nich wyrdzniaja si¢ dwie — matka i dziewica.
Elizabeth Johnson jako przedstawicielka teologii
feministycznej rowniez podejmuje te zagadnienia,
proponujac nastgpujace ich rozumienie.

Macierzynstwo postrzegane jest przez Johnson
zaréwno jako do$wiadczenie szcze$ciorodne, jak
i niosace ze soba mozliwo$¢ cierpienia, a takze
jako zrodto kobiecej sity. Johnson sprzeciwia sig
stereotypowemu postrzeganiu matki jedynie jako
czutej opiekunki, ale podkresla, ze matka potra-
fi by¢ tez agresywna obronczynia swoich dzieci.
Ktadzie nacisk i na to, ze kobieta posiada wartos¢
ze wzgledu na sama siebie, nie za$ poprzez fakt
bycia matka. W ten sposob chce wyzwoli¢ kobie-
ty od przymusu bycia matkami oraz od przymusu
catkowitego poswigcenia matek na rzecz dzieci.

Dziewictwo rozumiane jest przez Johnson jako
wyraz kobiecej autonomii. Teolozka podkresla,
ze dziewictwo Maryi musi by¢ interpretowane
w sposob duchowy, aby nie stato si¢ zrodlem de-
precjacji kobiecej plciowosci.

Wstep

One of the most important questions in feminist
theology is a problem of the social roles of wom-
en. Among them there are two distinctive roles
— of a mother and of a virgin. Elizabeth Johnson,
as a feminist theologian, also considers these ques-
tions and proposes the following interpretation.

Maternity is seen by Johnson as an experi-
ence of happiness, suffering and also as a source
of women’s strength. Johnson protests against
the stereotypical thinking of a mother as a tender
guardian. She highlights that a mother is able to
be an aggressive defender of her children. She em-
phasizes that a woman has a value in herself and
not only in being a mother. This way she wants
to liberate women from the pressure of being
mothers and from their total sacrifice for the sake
of their children.

Virginity is understood by Johnson as sign
of women’s autonomy. She underlines that Mary’s
virginity must be interpreted in a spiritual way in
order to avoid creating grounds for depreciation
of feminine sexuality.

Teologia feministyczna, z powodzeniem tworzona w wielu krajach $wiata,
pozostaje wciaz na marginesie polskiej refleksji teologicznej. Rowniez fakt jej
wewngtrznej roznorodnosci wydaje si¢ by¢ w Polsce niedostrzegany, a przeciez
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miesci ona w sobie mnostwo, nieraz przeciwstawnych, pogladéw. Tym jednak, co
taczy wszystkie teologie feministyczne (poprawniej w tym miejscu uzy¢ witasnie
liczby mnogiej), a takze teologie wyroste na jej podstawie — womanist 1 mujeri-
sta, jest kwestia wyzwolenia kobiet. Wiaze si¢ z nia problem postrzegania kobiet
i przypisywania im okreslonych rol spotecznych, migdzy innymi rél matki i dzie-
wicy. Niniejszy artykul stawia sobie za cel przedstawienie, w jaki sposob amery-
kanska teolozka Elizabeth A. Johnson reinterpretuje te role, aby mogty sta¢ si¢
zrodtem kobiecej sity i przyczynic¢ si¢ do ich emancypacji. Pragnac tego dokonac,
Johnson odwotuje si¢ do obrazu Maryi, ktory przez stulecia ksztattowat wyobra-
Zenia na temat kobiet, wychodzac z zatozenia, ze postrzeganie Matki Bozej ma
kluczowe znaczenie dla zycia chrzescijanskich kobiet.

L. Postulat wyzwalajacej laczno$ci Maryi i kobiet

Elizabeth Johnson tak jak wiele teolozek feministycznych pragnie zmodyfi-
kowa¢ obecny na przestrzeni wiekow w Kosciele obraz Maryi i ukazaé ja jako
kobiete z krwi i kosci!. Amerykanska zakonnica utrzymuje, ze wysublimowany
i nierzeczywisty obraz Maryi — istniejacy w Kosciele przez dtugie stulecia — przy-
czynil si¢ do ucisku kobiet. Elizabeth Johnson orzeka wprost, ze mariologia ,,ma
swoj wspotudzial w opres;ji kobiet” 2. Ocena ta nie jest wszak surowa, poniewaz
inne teolozki feministyczne sa jeszcze bardziej radykalne w przypisywaniu wy-
obrazeniom Maryi winy za dyskryminacj¢ kobiet. Na przyktad Patricia Noone
pisze, ze pobozno$¢ maryjna ,,byta gtéwna odpowiedzialng za zlo [wyrzadzone
kobietom] i nie sprzeciwita si¢ jemu”?. Wynika to stad, ze Maryje stawiano ko-
bietom za wzor do nasladowania, ale — jak chce Johnson — byl to wzor, ktorego
kobiety nie byly w stanie nasladowa¢, poniewaz przede wszystkim nie moga by¢
matkami i dziewicami jednoczesnie, tak jak Maryja. Johnson, a takze inne femi-
nistki akcentuja, ze Matka Boska jest catkowicie sprzeczna w przypisywanych jej
atrybutach dziewicy — matki*.

Johnson twierdzi nawet, ze nierzeczywisty obraz Maryi wytworzony przez
tendencje maksymalistyczne w mariologii tak naprawde zdehumanizowal Maryjg,
dlatego teolozka dazy do przywrdcenia Maryi jej czlowieczenstwa. Maksymali-
styczne tendencje, ktore przejawiaja si¢ w duzej mierze w tradycyjnym mysle-
niu o Maryi, przypisuja jej liczne nadnaturalne dary, co powoduje postrzeganie
Maryi w oderwaniu od prawdziwej ludzkiej kondycji. Wedtug siostry Elizabeth,

U E. Johnson, Truly our sister: A Theology of Mary in the Communion of Saints, New York
2003, s. 105 nn.

2 Taz, The Marian Tradition and the Reality of Women, Horizons 12 (1985), s. 120.

3 P. Noone, Mary for Today, Chicago 1977, s. 152. Cyt. za: K. McDonnell, Feminist Mariolo-
gies: Heteronomy/ Subordination and the Scandal of Christology, Theological Studies 66 (2005),
s. 528.

4 E. Johnson, Mary, Mary, quite contrary, U.S. Catholic 68 (2003) nr 12, s. 12-17; E. Adamiak,
Blogostawiona miedzy niewiastami. Maryja w feministycznej teologii Cathariny Halkes, Lublin
1997, s. 81; L. Isherwood, D. McEwan, Introducing Feminist Theology, Sheffield 2001, s. 70.
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Niepokalane Poczegcie, a wigc wolnos$¢ od grzechu pierworodnego, rozumiane jest
czesto w taki sposob, ze Maryja zyla ,,jak Adam i Ewa w raju”, nie dotyczyty jej
problemy zycia, byta wolna od cierpienia, znata zawsze w sposob doskonaty Bozy
plan na swoje zycie, szta przez zycie z tatwoscia. Jedynym wyjatkiem — jak pisze
siostra Johnson — byl smutek, jaki czula pod krzyzem, ale nawet wtedy chgtnie
ofiarowata swojego Syna w ofierze dla zbawienia Swiata’.

Elizabeth Johnson zaznacza, ze obraz Maryi nie jest jednak czyms$ statym
w chrze$cijanstwie, lecz podlega ciaglym przeobrazeniom. Co wigcej — dowodzi
amerykanska teolozka — czesto obraz ten ksztattuje si¢ w taki sposob, ze zawie-
ra w sobie uprzednio ,,ustalone” pozadane cechy kobiece. Mgzczyzni stworzyli
w Maryi idealny obraz kobiety: podkres$lali postuszenstwo, dziewictwo, znacze-
nie macierzynstwa . Niejednokrotnie cechy przypisywane Maryi byty wrecz od-
powiednio programowane, aby wywota¢ odpowiedni skutek spoleczny czy tez
promowac okreslone plany Ko$ciota. Jonson, powotujac si¢ na innych badaczy,
W nastgpujacy sposob interpretuje na przyktad dziewigtnastowieczna odnowe
mariologiczna: Kosciot zagrozony przez modernizm bronit si¢ przed nowoczes-
nym $wiatem, podkreslajac, ze Maryja jest ta, ktora ,,miazdzy glowe weza” (por.
Rdz 3,15) i to dzigki jej pomocy Koscidt pokona swego wroga (modernizm)’. Ma-
ryja byta wigc w XIX wieku symbolem tradycji, ostoja dawnych wartosci, ktore
pokonaja modernistyczna ideologig. Byta ukazywana glownie jako matka, a z tego
wynikalo, Ze kobiety miaty zachowac¢ swojej dawne miejsce i swoje ,,ustalone” role,
realizujac swe powotanie przede wszystkim w przestrzeni zycia prywatnego 8.

Wida¢ zatem jasno, ze poprzez analize interpretacji postaci Maryi na prze-
strzeni wiekow mozna odkry¢ prawde nie tyle o niej samej, co raczej o panujacych
w Kosciele pogladach, odnoszacych sig szczegdlnie do kobiet. Dlatego amerykan-
ska teolozka dazy w swojej teologii do przeinterpretowania obrazu Maryi tak,
by, z jednej strony, uwolni¢ go od zafatlszowan natozonych na niego przez wieki,
a z drugiej — by stat si¢ on prawdziwa inspiracja dla kobiet”’.

Elizabeth Johnson twierdzi, ze pomigdzy kobietami a Maryja zostata zbudo-
wana przepas¢, nad ktorg nalezy przerzuci¢ most ,,solidarnosci w innosci” (,,s0-
lidarity in difference”). Solidarno$¢, wedtug Johnson, to zwrdcenie si¢ w strong
tego, kto cierpi, jednak nie chodzi o emocjonalne poruszenie, ale podjecie odpo-
wiedzialnosci poprzez przylaczenie si¢ do walki. ,,Solidarno$¢ w innosci” ma za$
na celu podkreslenie szacunku dla wyjatkowos$ci i inno$ci drugiego cztowieka,
aby nie postrzega¢ go przez wlasny pryzmat i nie stosowaé¢ w stosunku do niego
pewnych uogodlnien. Johnson podkresla, ze w historii feminizmu doszto do takiego

E. Johnson, Truly..., s. 108.
Tamze, s. 5-7.
Tamze, s. 5.
E. Adamiak, Blogostawiona..., s. 85.
E. Johnson, Truly..., s. 12. Zob. takze: L. Isherwood, D. McEwan, Introducing..., s. 66-67;
E. Adamiak, Macierzynstwo Boga i Maryi w teologii feministycznej, Salvatoris Mater 1,1 (1999),
s. 265 nn; E. Adamiak, Blogostawiona..., s. 70; J. Tomaszewska, Miedzy katolicyzmem a femini-
zmem. O poszukiwaniu wlasnej drogi, Katedra 2004 nr 5, s. 22.
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btedu, gdy doswiadczenie kobiet byto postrzegane przez pryzmat biatych, dobrze
wyedukowanych, $redniozamoznych kobiet. Obecnie — zdaniem amerykanskiej
teolozki — wyzwaniem dla feminizmu jest respektowanie roznorodnos$ci kobiet '°.
Poprzez takie rozumienie unikamy putapki wymazywania kulturalnej inno$ci
Maryi'.

Johnson sadzi, ze ,,solidarno$¢ w innosci” moze by¢ budowana réwniez po-
migdzy zywymi a zmartymi. Dla chrzescijanina komunia §wigtych jest symbolem
takiej solidarnosci, ktoéra przekracza czas. Dlatego, przekonuje siostra Johnson,
Maryje¢ nalezy umiesci¢ w tej spotecznos$ci, stwarzajac potaczenie migdzy jej zy-
ciem a naszym '%.

W budowaniu wyzwalajacego obrazu Maryi amerykanska zakonnica pragnie
przede wszystkim ukaza¢ Maryje jako historyczna, konkretna kobiete — Zydowke,
ktora zyta w czasach rzymskiej okupacji oraz borykata si¢ z bieda i trudem zycia .
Ponadto Johnson chce, aby Maryja odzyskata ,,ludzka twarz”, aby jej wyjatkowe
taski nie byty postrzegane tylko jako co$ rzadkiego, ale by miaty swe odniesienie
do catego Kosciota. Johnson powotuje si¢ w tym miejscu na mysl Rahnera, ktory
uwaza, ze taski, ktore Maryja otrzymatla w najwyzszym stopniu, objawiaja zamiar
Boga w stosunku do wszystkich istot ludzkich. Maryja uprzednio otrzymata to,
co cala ludzkos$¢ dostata poprzez weielenie 4. Tylko ,,taka” Maryja moze stac si¢
bliska kobietom, a takze wszystkim ludziom i by¢ inspiracja dla ich zycia.

I1. Macierzynstwo
Macierzynstwo Maryi i macierzynstwo kobiet

Obecna w tradycji 1 nauczaniu Kos$ciola koncentracja na macierzynstwie Ma-
ryl wzmacniata, jak utrzymuje amerykanska zakonnica, rozumowanie, ze racja
zycia kobiety jest bycie matka. Rodzenie dzieci i zajmowanie si¢ domem miato
by¢ podstawowym powotaniem kobiety '°. Inna teolozka feministyczna — Cathe-
rina Halkes — rowniez twierdzi, ze w nauczaniu ko$cielnym macierzynstwo Maryi
byto akcentowane po to, aby w konkretny sposob wptynaé na kobiety i ich postrze-
ganie wlasnego powotania. Halkes dowodzi, ze wywodzacy si¢ z XIX wieku kult
Swigtej Rodziny i przedstawienie Maryi gtownie jako matki taczyly sie z tym, ze
rodzina byta wowczas dla Kosciota ostoja tradycyjnych wartosci, kobieta za$ pet-
nita w niej funkcje strazniczki domowego ogniska'®. Tak przedstawiona postaé

19 E. Johnson, Truly..., s. 106. Zob. takze: S. A. Ross, The Physical and Social Context for Femi-
nist Theology and Spirituality, w: Feminist Theology: Review of Literature, Theological Studies
56 (1995), s. 337-338.

I"E. Johnson, Truly..., s. 106.

12 Tamze.

Tamze, s. 105 nn.

4 Tamze, s. 108.

15 E. Johnson, Truly..., s. 33.

1 E. Adamiak, Blogostawiona..., s. 85.

13
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Maryi miata zatem wywota¢ konkretny efekt — kobiety powinny ,,zainwestowac”
wszystko w rodzing. Johnson podkresla jednak, ze wartos¢ kobiety nie zalezy od
tego, czy posiada ona dzieci. Macierzynstwo, w opinii teolozki, nie moze by¢ jedy-
na mozliwa droga zbawienia dla kobiet. Prezentowane przez nia podejscie chroni
— wedtug Johnson — kobiety, ktore dobrowolnie Iub niedobrowolnie nie posiadaja
dzieci przed postrzeganiem ich jako mniej wartosciowych 7. Teolozka podkresla,
ze nawet jesli doswiadczenie macierzynstwa jest kluczowe w zyciu kobiety beda-
cej matka, pozostaje ona nadal kim$ wigcej niz tylko matka '®.

W samym obrazie macierzynstwa Maryi problematyczne jest, zdaniem Eli-
zabeth Johnson, konstruowanie go w absolutnym oderwaniu od seksualnej mito-
$ci®. Wydaje sie, ze w tym pogladzie Johnson inspiruje si¢ mysla Julii Kristevy,
jednej z najwazniejszych przedstawicielek ecriture feminine (francuskiego femi-
nizmu postmodernistycznego), ktorej tworczos¢ jest amerykanskiej zakonnicy
znana. Kristeva przekonuje, ze spoteczenstwo patriarchalne znieksztalcito obraz
macierzynstwa — unikalnego i wartosciowego doswiadczenia kobiet. Domaga
si¢ ona nowego odczytania macierzynstwa, ztozonego nie tylko z cierpienia, ale
i z erotycznej przyjemnosci (jouisance)*.

Johnson krytykuje tez obraz macierzynstwa Maryi przedstawiany w hymnach
i modlitwach, pociagajacy za soba catozyciowe poswigcenie dla potrzeb dziecka,
ktore przekresla mozliwos¢ rozwoju matki jako niezaleznej jednostki?. Mysl ta
staje si¢ bliska feminizmowi liberalnemu i inspirujacej si¢ nim mariologii, dazacej
do promowania réwnosci, autonomii i niezaleznosci kobiet jako indywidualnych
jednostek 22,

Dla Elizabeth A. Johnson macierzynstwo Maryi nie jest jednak jedynie przy-
czyna opresji kobiet — wlasciwe mowienie o macierzynstwie Maryi, podkresla
amerykanska zakonnica, moze stanowi¢ dla kobiet zrodto sity. Johnson zwraca
uwage na fakt, ze tysiace kobiet na catym §wiecie, tak jak Maryja dwa tysiace lat
temu, rodzi swoje dzieci, bedac bezdomnymi, ucieka z nimi do obcego kraju, by
unikna¢ $mierci, a nastgpnie traci swoje dzieci, skazywane niesprawiedliwie na
$mier¢. Maryja zostaje wigc uznana przez teolozke za siostre cierpiacych matek,
ktore pozostaja bezimienne .

Ponadto Johnson, powotujac si¢ na badania feministyczne, akcentuje, ze ist-
nieje zasadnicza roéznica migdzy macierzynstwem jako do$wiadczeniem kobiet,

17 E. Johnson, Truly..., s. 34.

18 Taz, She Who Is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse, New York 1993,
s. 177.

19 Tamze, s. 33.

2 Tamze, s. 21, 38-39; J. Bator, Feminizm, postmodernizm, psychoanaliza, Gdansk 2001,
s. 159 nn.

2L E. Johnson, Truly..., s. 33. Por. E. Adamiak, Macierzynstwo Boga i Maryi..., s. 266-267,
E. Adamiak, Znaczenie tradycji duchowosci kobiet dla teologii wspoiczesnej, w: Duchowosé i reli-
gijnos¢ kobiet dawniej i dzis, red. E. Pakszys, L. Sikorska, Poznan 2000, s. 129.

22 E. Johnson, Truly..., s. 21, 38-39.

B Taz, Mary of Nazareth: Friend of God and Prophet, America 182:21 (June 17-24, 2000),
s. 13.
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ktore moze by¢ dla nich Zrédtem glebokiego spetnienia, a spotecznie ustanowiona
instytucja macierzynstwa, ktora ogranicza kobiety **.

Johnson — oprocz tamania stereotypu, ze macierzynstwo jest wylacznie do-
$wiadczeniem szczesciorodnym — dazy réwniez do tego, by wyzby¢ sig¢ jedno-
stronnego postrzegania macierzynstwa, na ogot kojarzonego z czutoscia, opie-
kunczos$cia czy cierpliwoscia. Amerykanska badaczka opisuje zatem matke jako
zdolna do heroicznych czynéw wojowniczke, ktora ochrania swoje dzieci. Matce
— wedtug Johnson — daleko do strachu, jesli chodzi o obrong jej dzieci®.

Takze Uta Pohl-Patalong, niemiecka teolozka feministyczna, uwaza, ze bycie
matka jest czesto zwiagzane z walka, postrzegana zwykle za domeng megzczyzn.
Argumentuje ona, ze juz Stary Testament ukazuje matke nie tylko w roli czutej
opiekunki, ale takze agresywnej obronczyni swoich dzieci?. W Ksigedze Ozeasza
Bog mowi: ,,Rzucg si¢ na nich jak niedzwiedzica, ktdrej zabrano mtode, i rozerwe
im piersi” (Oz 13,8).

Macierzynstwo Maryi i macierzynstwo Boga

Podkreslanie macierzynstwa Maryi ma, w ocenie amerykanskiej teolozki Eli-
zabeth A. Johnson, jeszcze inna konsekwencje. Chodzi mianowicie o to, ze probu-
je si¢ przenie$¢ zasady funkcjonowania rodziny w spoteczenstwie patriarchalnym
na wizj¢ nieba. Matka w rodzinie — jako ,,serce” rodziny — ma wstawia¢ si¢ za
dzie¢mi przed ojcem, bedacym ,,glowa” rodziny. Jej wptyw powoduje zmniej-
szenie kary i otrzymanie dobr w innym wypadku niedostepnych. A wigc Maryja
jako matka ma wstawiac si¢ w niebie za jej dzie¢mi przed kochajacym, lecz jedno-
czesnie absolutnie sprawiedliwym, czasem rozdraznionym, a czasem nawet ztym
Bogiem Ojcem?. Dochodzi zatem do utozsamienia Boga z mezczyzna — ojcem,
co zostaje nazwane przez Johnson wprost idolatrig?. W zwiazku z tym amery-
kanska teolozka postuluje przywrdcenie Bogu cech matczynych i kobiecych, ktore
zniknety z obrazu Boga, a przechowaly sig przez wieki w postaci Maryi .

Amerykanska zakonnica twierdzi, ze odkad Bog byt tradycyjnie przedstawia-
ny jako pan i krol, a Trojca jako Ojciec, Syn i Duch, do ludzkiej §wiadomosci
niepostrzezenie przeniknglo nastgpujace przekonanie: Bog jest mezczyzna lub
mezczyznami (Trojca). Ludzka psychika za$, utrzymuje Johnson, nie potrafi zado-
wolic sig taka jednostronna wizja, dlatego —szukajac rownowagi w postaci bostwa

2 Taz, Truly..., s. 33-34. Zob. takze: E. Adamiak, Macierzyristwo w Bogu, Studia Bobolanum
1 (2004), s. 52-53; E. Adamiak, Macierzynstwo Boga i Maryi..., s. 258-259.

% E. Johnson, Truly..., s. 33-34.

% U. Pohl-Patalong, Teologia feministyczna. Wprowadzenie do nauki o Tréjcy Swietej, thum.
J. Koleff-Pracka, Scriptores Scholarum 7 (1999) nr 1 (22), s. 111.

*7 E. Johnson, Truly..., s. 33.

8 Taz, The Incomprehensibility of God and the Image of God Male and Female, Theological
Studies 45 (1984), s. 443-444.

¥ J. Majewski, Elizabeth Johnson, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J. Ma-
jewski, J. Makowski, t. 1, Warszawa 2004, s. 140; zob. E. Johnson, The Incomprehensibility...,
s. 441-465; taz, She Who Is..., s. 170-187; E. Adamiak, Blogostawiona..., s. 76.
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w zenskiej formie — napotkata Maryj¢. Maryja zaczeta zatem funkcjonowac jako
ikona Boga. Teolozka stwierdza, ze wielu ludziom Maryja objawita boska mitos¢
jako mitosierna, bliska, wrazliwa, co nie bylo mozliwe, gdy Boga postrzegano
jako panujacego wiadce. Przeto, wedtug Johnson, poprzez ,,boski” kult Maryi
ludzie tak naprawde oddawali i nadal oddaja czes¢ Bogu jako ,.kobiecie — mat-
ce”. Dla Elizabeth Johnson nie jest to wigc idolatria, ale adoracja Boga wyrazana
w kobiecych metaforach *°.

Szukajac argumentoéw na poparcie swego twierdzenia, ze Maryja przyjmowa-
fa (i czgsto nadal przyjmuje) boska czgs¢ nalezna tylko Bogu, Johnson powotuje
si¢ na odkrycia wspotczesnych naukowcow, twierdzacych, ze pomiedzy kultem
Maryi w pierwszych wiekach chrzescijanstwa a kultem Wielkiej Bogini Matki
w cywilizacji basenu Morza Srédziemnego, w ktora wkroczylto chrzescijanstwo,
zachodza powazne zaleznosci. Amerykanska zakonnica podkresla, ze Ko$ciot nie
powstawat w prozni, ale z otaczajacej go kultury przyswoil wiele do swojej teolo-
gii i liturgii. Jako przyktad podaje migdzy innymi to, ze od IV wieku miejsca (gro-
ty, gory, jeziora etc.) i Swiatynie, gdzie czczono boginie, zamieniano na miejsca
czci Maryi, za$ ikonografia przedstawiata Maryj¢ na kolanach z matym Jezusem
— w takiej samej postawie, w jakiej byta przedstawiana Izyda z Horusem. Z kolei
kult ,,czarnych Madonn” kojarzy Johnson z faktem, ze czarny kolor byl symbolem
ptodnosci; antyczne czarne kamienie taczono z sita ptodnosci ,,bogin ziemi” .

Innym przyktadem przeniesienia kultu bogin na Maryjg sa, dla Elizabeth John-
son, wydarzenia towarzyszace ogtoszeniu dogmatu o Bozym Macierzynstwie Ma-
ryi na Soborze Efeskim w 431 roku. Jak pisze amerykanska zakonnica, podczas
obrad soboru odbywaty si¢ demonstracje, jednak gdy okazato sig, ze Ojcowie so-
boru przyjma tytut Theothokos, thum oszalat z radosci — skandowano: ,,niech be-
dzie pochwalona Boza Rodzicielka!”. Kilka wiekow wcze$niej, zauwaza Johnson,
w Efezie byla czczona Artemida, czego dowod daja Dzieje Apostolskie. Zatem,
dowodzi, w Efezie wciaz zywe bylo pragnienie posiadania zenskiej formy bostwa.
Na fakt, ze Maryi oddawano boska cze$¢, najlepiej, wedtug teolozki, wskazuje
wypowiedz Epifaniusza, biskupa Salaminy: ,,Ciato Maryi jest $wigte, ale ona nie
jest Bogiem... Nie mozna adorowa¢ Maryi”*.

W podobnym duchu Elizabeth Johnson interpretuje objawienie Maryi w Gu-
adelupe. Maryja objawila si¢ na wzgoérzu, na ktorym znajdowata si¢ $wiatynia
poswigcona bogini Tonantzin: dziewicy — matce bogow. Wyglad Maryi i catos¢
objawienia byly zbiezne z kultem tej bogini. Johnson, powotujac si¢ na innych
autorow, twierdzi, ze objawienie Maryi z Guadelupe tak naprawdg jest doswiad-
czeniem ,,wspotczujacego Boga w zenskiej formie”, zatem w Guadelupe mamy
do czynienia z ,,doskonale inkulturowanym do$§wiadczeniem Ducha Swiqtego”
albo z objawieniem macierzynskiego lub kobiecego oblicza Boga, za§ Maryja nie
ma z tym nic wspolnego. Objawienie w Guadelupe zostato zinterpretowane jako

30 E. Johnson, Truly..., s. 71-72.
31 Tamze, s. 73-75.
32 Tamze, s. 75.
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objawienie maryjne, poniewaz jedyne kobiece boskie wyobrazenie, jakie znano,
nalezalo do religii Indian, ktora chciano przezwycigzy¢. Johnson sadzi wigc, ze
pobozno$¢ maryjna Ameryki Lacinskiej jest tak naprawdg ,,prawowierna ludowa
pneumatologia” *.

Wychodzac z zatozenia, ze godnos$¢ kobiet sprawia, iz kobiece wyobrazenia
Boga sa zarowno uprawnione, jak i konieczne, siostra Elizabeth postuluje, by ma-
cierzynskie atrybuty wrocity na wlasciwe miejsce: do Boga. Pierwsze i najbardziej
oczywiste jest dla amerykanskiej teolozki przywrocenie symbolu Boga — Mat-
ki. Stary Testament, chcac przekaza¢ prawdg o nieztomnej mitosci Boga, uzywat
metafory matczynej troski, z czasem zostato to przeniesione i skonkretyzowane
w postaci Maryi. W tradycji Maryja byla gléwnie postrzegana jako matka. Prze-
noszac ten macierzynski jezyk na Boga, mozemy zobaczy¢, ze, jak pisze Johnson,
Bog ,,Sama w sobie” ma macierzynskie oblicze. Przez takie podejscie pokonany
zostaje patriarchalny ,,model nieba™: Bog jako ojciec, ktory musi zostac ,,udobru-
chany” przez matkg — Maryjg**.

Warto w tym miejscu nadmieni¢, ze takze w oficjalnym nauczaniu Kosciota
motyw Bozego macierzynstwa zaczyna by¢ coraz bardziej obecny. Jozef Majew-
ski twierdzi, ze dowartoSciowanie jezyka i metaforyki kobieco-macierzynskiej
w odniesieniu do Boga dokonuje si¢ w dokumentach Magisterium pod wptywem
teologii feministycznej *.

II1. Dziewictwo

Dziewictwo Maryi w tradycji i nauczaniu Kosciota
w interpretacji Elizabeth A. Johnson

Wiasciwie od samych swych poczatkow, bo juz od drugiego stulecia, Kosciot
wyznawat dziewictwo Maryi w symbolach wiary, a takze formutowat wypowie-
dzi doktrynalne na ten temat**. W wyznaniach wiary najczgsciej pojawia sig¢
wzmianka o narodzeniu Jezusa z Maryi Dziewicy ¥’. Potwierdzenie tego znalez¢
mozna tez w symbolu Soboru Konstantynopolitanskiego I z 381 roku*® oraz So-
boru Chalcedonskiego z 451 roku ¥,

Tytut ,,zawsze Dziewica” pojawit si¢ na Wschodzie w III wieku, a na Zacho-
dzie w wieku IV. Oznaczal, ze Maryja pozostata dziewica przy poczeciu Jezusa,

3 Tamze, s. 83-84; E. Johnson, Mary and the Female Face of God, Theological Studies
50 (1989), s. 515.

3 E. Johnson, Truly..., s. 87.

35 J. Majewski, Macierzyiiskie oblicze Ojca. Konsekwencje ,,nowych” akcentow w nauczaniu
Magisterium Kosciota o Bogu, Wigz 41 (1998) nr 1, s. 102-111.

% F. Courth, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, w: Podrecznik Teologii Dogmatycznej,
red. W. Beinert, ttum. W. Szymona, Krakéw 1999, s. 119.

37 Zob. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa, Poznan
2007, 5,6,7,8,9,10, 11, 15, 16, 17, 18, 19, 20 [dalej cyt. BF].

% BF 36 — wersja tacinska symbolu.

% BF 9.
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w narodzinach i po porodzie (ante partum, in partu, post partum)*°. Sobér Kon-
stantynopolitanski II z 553 roku naucza: ,,Jesli ktos nie wyznaje, ze sq dwa naro-
dzenia Stowa Bozego, jedno przed wiekami z Ojca, bezczasowe i bezcielesne, dru-
gie za§ w ostatnich dniach, kiedy sam [Syn Bozy] zstapit z niebios, przyjat ciato
ze $wigtej 1 chwalebnej Bogarodzicy 1 zawsze Dziewicy Maryi i z niej si¢ narodzit,
ten niech bedzie oblozony anatema”*. Jak zauwaza Elzbieta Adamiak, nauka
o trwatym dziewictwie Maryi nigdy nie zostata zdefiniowana w sposob uroczysty
przez Urzad Nauczycielski Kosciota. Sobor Konstantynopolitanski II, zdaniem
tej samej autorki, rozstrzygat spor o monofizytyzm, a zatem jego orzeczenia do-
tyczyly kwestii dwoch natur w Chrystusie, a nie dziewictwa Maryi. Jednakze,
w opinii wigkszosci teologéw systematycznych, zwrot ,,zawsze Dziewica” nalezy
do depozytu wiary*. Argumentem przemawiajacym na korzys¢ takiego stano-
wiska moze by¢ nauczanie Synodu Lateranskiego z 649 roku, ktory formutuje
nastepujaca wypowiedz: ,,Jezeli kto§ nie wyznaje wedtug nauki swigtych Ojcow,
ze $wigta zawsze Dziewica i niepokalana Maryja jest prawdziwie i wlasciwie Boga
Rodzicielka, poniewaz samego Boga — Stowo zrodzonego z Ojca przed wiekami,
a w ostatnich czasach w sposob szczeg6lny i prawdziwy porodzita i pozostala
takze dziewica po narodzeniu — niech bedzie wytaczony” +.

Elizabeth A. Johnson w nastgpujacy sposob ttumaczy, dlaczego Kosciot przy-
pisat tak duza role dziewictwu Maryi. Pobiblijna refleksja mariologiczna wyrosta
w $rodowisku religijnym podejrzliwym wobec ludzkiego ciata i seksualnosci. Wy-
nikato to z faktu, ze Ko$ciot przeniost sig ze srodowiska hebrajskiego do greckiego
i zaczal korzystac z intelektualnej tradycji tej kultury, wlaczajac w to filozofig,
ktora dokonywata mocnego podziatu migdzy tym, co duchowe, a tym, co ma-
terialne. Innym czynnikiem przyczyniajacym si¢ do takiego akcentowania dzie-
wictwa Maryi bylo — wedtug amerykanskiej zakonnicy — powstanie w IV wieku
nurtu ascetycznego, ktory wiazat si¢ z abstynencja seksualna, a byl uwazany za
»howe meczenstwo”. Teologowie zaczgli postrzega¢ malzenstwo i przyjemnosé
seksualna jako co$ ztego. Jak pisze Johnson, w bitwie pomigdzy ciatem a duchem
kobiety usytuowano po stronie ciala, a zatem utozsamiono z tym, co nieczyste.
U myslicieli wezesnochrzescijanskich wida¢ narastajaca nieche¢ do ciata i seksu-
alnosci kobiet. Ona to wptyneta na coraz wigksze podkreslanie dziewictwa Maryi.
Skoro dziewictwo stanowito najwyzszy ideat dla kobiety — dowodzi amerykanska
zakonnica — to Maryja musiata sta¢ si¢ najwigkszym przyktadem tego ideatu**.
Dziewictwo Maryi podczas poczgcia Jezusa, ktore podkresla Nowy Testament,
zostato rozszerzone o ideg, ze Maryja rodzita jako dziewica i takze po porodzie

4 F. Court, Mariologia..., s. 129; E. Adamiak, Traktat o Maryi, w: Dogmatyka, red. E. Ada-
miak, A. Czaja, J. Majewski, t. 2, Warszawa 2006, s. 189.

4 BF 131.

4 E. Adamiak, Traktat..., s. 189.

4 Tamze, s. 188. Ten fragment wypowiedzi Synodu Lateranskiego z 649 roku nie znalazt si¢
w BF z 2007 roku.

4 Wida¢ tu jasno: Johnson konsekwentnie twierdzi, ze do obrazu Maryi byty dotaczane cechy
uprzednio uznane za idealne dla kobiety. Zob. E. Johnson, Truly..., s. 5-7.
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pozostata dziewica w Scistym sensie tego stowa (jej btona dziewicza pozostata
nietknigta).

Na potwierdzenie tego, ze seksualnos¢ kobiet postrzegano jako co$ nieczyste-
go, Johnson przytacza poglad papieza Syrycjusza (IV wiek), ktory przekonywal,
ze Jezus odrzucitby swoja matke, gdyby ta miala jeszcze inne dzieci. W czasach
Ojcoéw Kosciota, zauwaza amerykanska zakonnica, tworzyli rowniez teologowie
— tacy jak Helwidiusz i Jowinian — ktdrzy sprzeciwiali si¢ wiecznemu dziewictwu
Maryi. Swoj poglad argumentowali w taki sposob, ze matzenstwo, stosunki seksu-
alne i dzieci sa darami Boga, a wigc sa dobre i nie mozna ich postrzega¢ jako cos$
mniej warto$ciowego niz dziewictwo. Dowodem na to, ze Maryja miata réwniez
inne dzieci z Jozefem byta, w ich mniemaniu, wzmianka w Ewangelii o braciach
Jezusa®. Mimo ze taka argumentacja — zdaniem Johnson — jest silniejsza niz ar-
gumentacja ich oponentéw, Ambrozego i Hieronima, wygrywa jednak w Kos$ciele
do dnia dzisiejszego stanowisko tych drugich. Amerykanska zakonnica uznaje, ze
dziewictwo Maryi zostalo wyrwane z jego oryginalnego ewangelicznego znacze-
nia i nabrato wartosci jako fakt fizyczny sam w sobie *.

Feministyczne spojrzenie na ideal dziewictwa

Jak wspomniano wczesniej, dualistyczne myslenie, ktore przenikngto do teo-
logii poprzez przyswojenie sobie przez nig hellenistycznej filozofii, znalazto od-
zwierciedlenie w — jak nazywa ja Johnson — dualistycznej antropologii: mgzczyzn
zaczg¢to utozsamiac z tym, co duchowe, a kobiety z tym, co cielesne, czyli z rze-
czywistoscia nizsza. Uzasadnienie, wyjasnia amerykanska teolozka, byto nastepu-
jace: w ciele kobiety zachodza zmiany (poprzez menstruacje, ciazg, menopauze),
podobnie jak zmiany zachodza w $wiecie materialnym. Mg¢zczyzni zatem zostali
uznani z natury za blizszych boskiej rzeczywisto$ci, za$ kobiety byty postrzegane
jako te, ktore musza by¢ przez nich do tej rzeczywistosci przyblizane, wigc musza
by¢ podlegte mezczyznom. Ta dualistyczna wizja przyczynila si¢, wedtug badacz-
ki, do tego, ze mgzczyzni stali si¢ ,,norma czlowieczenstwa”; ich domena mia-
la by¢ tez sfera publiczna, z kolei domeng kobiet pozostawataby sfera prywatna.
Za wyjatki uwazano kobiety decydujace si¢ na dziewictwo, a przez to wyrzekajace
si¢ swojej seksualnos$ci. Johnson powotuje si¢ na przyktad na stowa swigtego Hie-
romina: ,,jak dtugo kobieta rodzi i zajmuje si¢ dzie¢mi jest rozna od mezczyzny
ciatem i dusza. Ale jesli chce stuzy¢ Chrystusowi bardziej niz §wiatu wtedy znik-
nie jako kobieta, a zostanie nazwana megzczyzng’*. Inne teolozki przywotuja
rozwazania Tertuliana, ktory zastanawiat sig, czy kobiety-dziewice moga stac si¢
alegorycznymi mezczyznami i przez to petnic¢ ich funkcje w Kosciele 8.

4 Na przyktad: Mt 12,46; Mt 13,55; J 2,12.

4 E. Johnson, Truly...,s. 27-29.

4 Tamze, s. 48-49. Jak podaje Johnson: Hieromin, Komentarz do Listu do Efezjan 3.5.
4 L. Isherwood, D. McEwan, Introducing..., s. 58-59.
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Dziewictwo, rozumiane jako wyrzeczenie si¢ swojej plciowosci, miato — we-
dtug Johnson — przyczyni¢ si¢ do udoskonalenia kobiety i przyblizenia jej do ide-
atu, jakim byla pte¢ megska. Inne badaczki wskazuja, ze takze w pozniejszych
wiekach kobiety byly wynoszone na ottarze dlatego, ze potrafity przekroczy¢ ko-
bieca naturg. W bulli kanonizacyjnej swigtej Teresy z Avila z 1622 roku czytamy
taka charakterystyke swigtej doktor Kosciota: ,,kobieta, ktora z podziwu godna
odwaga przekroczyla kobieca naturg, triumfujac nad cialem poprzez dozgonne
dziewictwo”¥. Z zacytowanego fragmentu wynika, ze Swigta osiagneta dosko-
nato$¢ rozumiana jako pokonanie kobiecej natury, za$ sposobem pokonania owej
natury bylo dziewictwo. Ow poglad, twierdzi Monika Walus, obecny jest rowniez
w opisach hagiografii $wietych kobiet>’. Przyktadem moze by¢ okreslenie $wigtej
Teresy z Lisieux w Przedmowie do Zottego Zeszytu przez ttumacza i autora wstepu
jako dziewczyny ,,0 prawdziwie meskim charakterze”3!. Z kolei §wicta Teresa
Benedykta od Krzyza byla podziwiana za — jak pisze Janina Adamska — ,,jej mg-
ska rzeczowo$¢” 2. Jako przyktady ,,meskich dziewic” Monika Walus wylicza
réwniez postaci: $wigtej Katarzyny ze Sieny, §wigtej Ludwiki de Marillac, btogo-
stawionej Marii Teresy Ledochowskiej, blogostawionej Marceliny Darowskiej >.

Mimo ze dziewictwo bylo interpretowane jako porzucenie ,,gorszej i grzesz-
nej” kobiecej natury, podkreslanie ideatu dziewictwa miato takze, uwaza Eliza-
beth Johnson, swoja dobra strong; mlode kobiety, ktére dotad, bez pytania ich
o zdanie, musiaty wychodzi¢ za maz i rodzi¢ dzieci, stajac si¢ wlasnoscia me¢za,
mogty wyrwac si¢ z tych tradycyjnych rol — mogly zosta¢ dziewicami dla Chry-
stusa i prowadzi¢ bardziej niezalezne zycie. Amerykanska zakonnica utrzymuje,
ze wybor dziewictwa nie byl wymuszany na kobietach przez mezczyzn, ale byt
rewolta kobiet przeciw wczeséniej ustalonym pogladom na temat roli i miejsca ko-
biety oraz sprzeciwem wobec panujacego w Kosciele seksizmu>*. Johnson pod-
kresla, ze Ojcowie Kosciota nie polecali tego stanu kobietom, dopoki one same nie
zazadaly dla siebie tej nowej roli w spoteczenstwie chrzesécijanskim. Mezczyzni
jednak, spostrzega teolozka, dazyli do, choc¢by czegsciowego, odzyskania swojej
pozycji. Totez aby ujarzmic niezalezne dziewice, teologowie zaczgli przedstawiac
Maryje nie tylko jako czysta, ale tez jako cicha i postuszna. Dzigki takiemu obra-
zowi Maryi — sadzi amerykanska teolozka — grupy dziewic mogty by¢ kontrolo-
wane przez autorytety koscielne *.

¥ Cyt. za: M. Walus, Swietos¢ kobiet i kategoria plci. Recepcja nauczania Kosciola na temat
kobiet a opisy hagiografii, w: Godzina kobiet? Recepcja nauczania Kosciota rzymskokatolickiego
o kobietach w Polsce 1978-2005, red. E. Adamiak, M. Chrzastowska, Poznan 2008, s. 179.

0 Szczegdlowa analiza tego zjawiska znajduje si¢ w artykule: M. Walus, Swietos¢ kobiet...,
s. 175-187.

51 Jak podaje M. Walus: J. Dobraczyfiski, Przedmowa, w: Z6tty zeszyt. Ostanie rozmowy
sw. Teresy od Dzieciqtka Jezus zebrane przez Matke Agnieszke od Jezusa, Warszawa 2000, s. 12.

2 Jak podaje M. Walus: J. Adamska, Swieta Edyta Stein, Krakow 2003, s. 102.

53 M. Walus, Swietos¢ kobiet..., s. 177-184.

5+ E. Johnson, Truly..., s. 29-30; L. Isherwood, D. McEwan, Introducing..., s. 58.

55 E. Johnson, Truly..., s. 29-30.
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Inna autroka — Catharina Halkes — podkresla wszak, ze mimo mgskiej kontro-
li nad zenskimi zgromadzeniami zakonnymi klasztory byly miejscami dajacymi
kobietom pewien stopien samodzielno$ci, o czym przekonuja nas liczne posta-
cie kobiece, jak: Katarzyna ze Sieny, Teresa z Avila i inne. Stad sytuacja kobiet
w Kosciele katolickim byta o wiele lepsza niz w Kosciotach poreformacyjnych,
uznajacych matzenstwo jako jedyne powolanie kobiety. Zmiang tego stanowiska
mozna obserwowaé w lonie protestantyzmu dopiero w XIX wieku, gdy zostata
wprowadzona instytucja diakonis, a nastgpnie — w XX wieku — kiedy powstaly
wspolnoty siostr*,

Feministyczna reinterpretacja dziewictwa Maryi

Odwotujac si¢ do doswiadczenia kobiet jako szczegolnego zrddta teologii fe-
ministycznej, Elizabeth Johnson, podobnie jak inne teolozki, przywotuje krytycz-
ne oceny kobiet dotyczace pojmowania dziewictwa Maryi®. Johnson opisuje
na przyktad przypadek pewnej grupy modlitewnej kobiet w Potudniowej Afry-
ce, ktore spotykaty si¢ co tydzien, aby odmawia¢ Rézaniec i Litani¢ Loretanska.
Pewnego dnia postanowily omina¢ dwa wezwania litanii: ,,Matko nieskalana”
oraz ,,Matko nienaruszona”. Kobiety stwierdzily bowiem, ze skoro Maryja jest
niezhanbiona, gdyz jest dziewica, one sa zhanbione, poniewaz wspolzyja ze swo-
imi megzami *®. By wigc unikna¢ takiego antykobiecego postrzegania dziewiczego
macierzynstwa Maryi, amerykanska zakonnica, jak wiele innych teolozek femini-
stycznych>’, dokonuje jego nowej, symbolicznej interpretacji. Za inspiracj¢ stuzy
jej odkrycie, ze dziewictwo bogin w starozytnej mitologii nie polegato w gléwnej
mierze na abstynencji seksualnej, ale na osobistej niezalezno$ci. Dziewictwo bo-
gin byto symbolicznym stanem duchowej czystosci i nie byto rozumiane literalnie
badz w powiazaniu z ludzka seksualnoscia. Boginie mogly podejmowac seksu-
alna aktywno$¢. Bogini — czy byla zona lub matka, czy tez dziewica — mogta
zachowa¢ wewnetrzna niezaleznos¢. Zatem, wedtug Johnson, dziewictwo Maryi
moze funkcjonowac jako symbol autonomii, sygnalizujac, ze kobieta nie jest defi-
niowana poprzez jej relacje z me¢zczyzna .

W podobnym duchu interpretuje dziewictwo Maryi Catharina Halkes, dla kto-
rej dziewictwo Maryi jest wyrazem niezaleznosci i autonomii. Magnificat jest dla
niej pie$nig protestu, zakwestionowaniem mgskiej wladzy®. Takze Rosemary

¢ E. Adamiak, Blogostawiona..., s. 97.

57 L. Isherwood, D. McEwan, Introducing..., s. 67.

8 E. Johnson, Truly...,s. 8.

% Na przyktad: Chung Hyun Kyung, Marianne Katoppo, Rita Monteiro, Catharina Halkes. Za:
E. Johnson, Truly..., s. 31.

% Tamze, s. 31. Zob. takze: 1. Birkhan, Niemy wzorzec. O dekonstrukcji symbolicznego skrzy-
zowania matki i corki w Marii, Katedra 2004 nr 5, s. 59; E. Adamiak, Blogostawiona..., s. 96.

" E. Adamiak, Catharina J. M. Halkes. Teologia uczqca si¢ od kobiet, w: Leksykon wielkich
teologow XX/XXI wieku, red. J. Majewski, J. Makowski, t. 2, Warszawa 2004, s. 163; E. Adamiak,
Blogostawiona..., s. 93, 99-108.
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Radford Ruether uwaza, ze zgoda Maryi na zostanie dziewicza matka Mesjasza
oznacza odrzucenie podporzadkowania zewngtrznym autorytetom — fiat zapew-
nia wolnos¢ i autonomig 2. Jednak nie wszystkie feministki zgodzityby si¢ z taka
interpretacja Magnificat. Mary Daly, ktéra zapoczatkowala krytyke mariologii,
powotuje si¢ na czgsto cytowany fragment Beauvoir dotyczacy Zwiastowania:
»Marii odmawia si¢ charakteru matzonki dlatego, by w czystej formie wysubli-
mowac¢ Kobiete Matke. Lecz wielbiona bedzie tylko w wyznaczonej sobie roli stu-
zebnicy. «Oto ja stuzebnica Panskay. Po raz pierwszy w historii ludzko$ci matka
klgka przed synem; z wlasnej woli uznaje swa nizszo$¢. W kulcie Maryi dopetnia
si¢ najwigksze zwycigstwo mezczyzn (...)” . Sama Daly pisze za$: ,,Jak wszyst-
kie zgwatcone ofiary w meskim micie [Maryja] podporzadkowuje si¢ radosnie tej
niespodziewanej degradacji” 4.

Problemem w interpretacji sceny Zwiastowania jest przede wszystkim po-
jawienie si¢ w tekscie rzeczownika dovin, ktory znaczy tyle, co ,.stuzaca” lub
,hiewolnica”®. Elizabeth Johnson pokazuje wszelako, ze uzycie tego stowa
w odniesieniu do kogo$ raczej nobilituje niz poniza. Teolozka przywotuje wielkie
postaci historii zbawienia, nazywane w Pi§mie Swietym wlasnie ,,shugami”; sa
wsrod nich: Abraham, Mojzesz, Jozue, Debora, Anna, prorok Amos i Zachariasz
oraz Stuga Jahwe, pojawiajacy si¢ u proroka Izajasza ®,

Ponadto, jesli chodzi o Zwiastowanie i samo poczecie Jezusa, Elizabeth John-
son nie ma watpliwos$ci co do tego, ze poczecie Jezusa odbyto si¢ za sprawa Ducha
Swigtego, co powinno byé zrodlem dumy kobiet. Opiera si¢ przy tym na stowach
Sojourner Truth: ,,Skad pochodzi twoj Chrystus, skarbie? Skad pochodzi twoj
Chrystus? On pochodzi od Boga i kobiety. M¢zczyzna nie mial z tym nic wspdl-
nego!” .

Jak podkresla Johnson, taka symboliczna interpretacja dziewictwa Maryi nie
jest az tak niemozliwa do przyjecia, jak mogloby si¢ zdawa¢ komus zaznajomio-
nemu z tradycyjnym nauczaniem koscielnym. Amerykanska zakonnica wskazuje
na tworcow dzietl z zakresu duchowosci, ktorzy twierdzili, ze dziewictwo taczy si¢
z otwarciem na Ducha Bozego. Natomiast Swigty Augustyn, rozwazajac przy-
padki gwattu podczas inwazji militarnej, dowodzil, ze czystos¢ zostata zachowa-
na, nawet jesli cialo zostato zgwalcone. Ponadto siostra Elizabeth powotuje si¢ na
Sobdér Watykanski 11, ktory stwierdzitl: ,,I rzeczywiscie Kosciol, rozwazajac Jej
[Maryi] tajemnicza $wigto$¢, nasladujac mito$¢ oraz wypelniajac wiernie wolg
Ojca, dzigki przyjmowanemu z wiara stowu Bozemu sam takze staje si¢ matka:
przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi do nowego i niesmiertelnego zycia
dzieci poczete z Ducha Swietego i zrodzone z Boga. On takze jest dziewica, ktora

02 K. McDonnell, Feminist..., s. 532.

% S. de Beauvoir, Druga plec, ttum. G. Mycielska, M. Le$niewska, Warszawa 2009, s. 203.

% M. Daly, Pure Lust, Boston 1984, s. 74. Cyt. za: K. McDonnell, Feminist..., s. 532.

% K. McDonnell, Feminist..., s. 533.

% E. Johnson, Truly..., s. 255; E. Johnson, Dangerous Memories: A Mosaic of Mary in Scrip-
ture, New York 2004, s. 95; K. McDonnell, Feminist..., s. 533.

7 E. Johnson, Mary of..., s. 13.
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nieskazitelnie 1 w czystosci dochowuje wiary danej Oblubiencowi, a nasladujac
Matke swego Pana, moca Ducha Swiqtego zachowuje dziewiczo nienaruszona
wiare, mocng nadzieje i szczerg mitos¢” %, Zatem dziewictwo Maryi jest proto-
typem dziewictwa Kosciola, podazajacego wiernie za Chrystusem, swoim Oblu-
biencem. Kos$ciot zas — podkresla Johnson — zostat okreslony przez Lumen Gen-
tium jako Lud Bozy, wigc dziewictwo musiato oznacza¢ co$ innego niz seksualna
abstynencje ®.

Zakonczenie

Elizabeth A. Johnson realizuje postulaty wyzwolencze poprzez nowe odczy-
tanie taczno$ci kobiet i Maryi. Lacznos¢ ta nie ma by¢ oparta na abstrakcyjnej
1 uogodlniajacej — a przez to krzywdzacej dla kobiet — idei kobiecosci, ale na po-
czuciu wzajemnej solidarnosci w byciu kobieta w konkretnym jednostkowym wy-
miarze.

Johnson bardzo konsekwentnie dazy do ukazania Maryi jako cztowieka, dla-
tego, odkrywajac w niej ,.kobiece i/lub macierzynskie oblicze Boga”, postuluje
przeniesienie boskiej czci Maryi na Boga, co mialoby nastapi¢ poprzez ukazanie
Go/Jej [Boga] poprzez metafory kobieco-macierzynskie.

Wyzwolenczy charakter teologii Johnson widoczny jest w jej pogladach na ma-
cierzynstwo. Przede wszystkim teolozka broni prawa kobiety do nieposiadania
dzieci i pragnie zaakcentowaé, ze wartos¢ kobiety lezy w niej samej, a nie jest
zalezna od posiadania potomstwa. Tym samym amerykanska zakonnica chce wy-
zwoli¢ kobiety od przymusu bycia matkami. Ponadto, Johnson dazy do uwolnie-
nia dos$wiadczenia kobiet zwiazanego z macierzynstwem od patriarchalnej wizji
i instytucjonalizacji macierzynstwa. Amerykanska teolozka pragnie réwniez
podkresli¢, ze bycie matka nie przekresla kobiety jako indywidualnej jednostki
i nie powinno by¢ tozsame z catkowitym wyzbyciem si¢ siebie na rzecz dziecka.
Samo macierzynstwo widziane jest przez Johnson zaro6wno jako do§wiadczenie
dajace szczegscie, a nawet zwiazane w przyjemnoscia i rozkosza seksualna, ale
réwniez jako co$, co niesie ze soba mozliwo$¢ ogromnego cierpienia. Johnson
poddaje takze krytyce stereotypowe myslenie o cechach matczynych — dla siostry
Elizabeth bycie matka jest zwigzane zarowno z agresywna obrong swoich dzieci,
jak 1 z czulgq opieka nad nimi. Johnson przez to pokazuje, ze tak samo jak bycie
kobieta nie zawsze oznacza to samo, tak bycie matka moze by¢ realizowane w r6z-
ny sposob. Znamienne jest tez dla amerykanskiej teolozki zaznaczenie, ze bycie
matka stanowi manifestacje i zrodto kobiecej sity.

Zardwno w tematyce macierzynstwa, jak i dziewictwa Johnson pragnie uchro-
ni¢ kobiety przed postrzeganiem ich seksualnosci jako czego$ grzesznego. Dla-
tego w przypadku macierzynstwa podkresla, ze jest ono zwiazane w seksualna

% Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen Gentium”, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, n. 64.
% E. Johnson, Truly..., s. 31-32.
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przyjemnoscia, zas w przypadku dziewictwa akcentuje, ze nie moze by¢ ono
postrzegane jako wyrzeczenie si¢ wlasnej pici. Dziewictwo — wedtug Johnson —
jest tak naprawdg podkresleniem wartosci kobiety samej w sobie, bez odnoszenia
jej do dzieci czy meza, ale takze kobieta-matka musi by¢ widziana jako warto$¢ za
wzgledu na nia sama, a nie ze wzgledu na swoja rodzing.

Jesli chodzi o dziewictwo Maryi, Johnson, powotujac si¢ na Sobor Watykan-
ski II, dopomina si¢ jego duchowej interpretacji, poniewaz uwaza, ze podkreslanie
fizycznego wymiaru dziewictwa Matki Boskiej prowadzi do deprecjacji kobiecej
seksualno$ci. Johnson nie jest w swych pogladach na temat dziewictwa Maryi
oryginalna, lecz raczej dazy po prostu do podkreslenia tych elementow w teologii,
ktore przyczyniaja si¢ do wyzwolenia kobiet.

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze Johnson w swych pogladach dotycza-
cych macierzynstwa i dziewictwa realizuje feministyczny postulat emancypa-
cji kobiet. Na poparcie swych tez i teorii Johnson szuka argumentow zaré6wno
w tradycji KoSciota, jak i w $wieckiej mysli feministycznej, odwoluje si¢ rowniez
wprost do dos§wiadczenia kobiet jako specyficznego zrodla teologii feministycz-
nej. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w swych pogladach na temat macierzynstwa
i dziewictwa Johnson nie przekracza granic koscielnego nauczania. Jest to godne
uwagi, poniewaz w teologii feministycznej mozna czasem spotkac si¢ z pogladami
stojacymi w jawnej niezgodzie z nauczaniem Magisterium. Na przyktad, jesli cho-
dzi o kwesti¢ macierzynstwa, dla czgsci teolozek feministycznych legalna aborcja
stanowi zwyczajnie konieczny warunek emancypacji kobiet. Takie rozumowanie,
nierespektujace prawdy o rownym prawie do zycia narodzonych i nienarodzo-
nych, jest obce Elizabeth Johnson.

Stowa kluczowe: teologia feministyczna, Elizabeth Johnson, macierzynstwo, dziewictwo
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