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ABSTRACT

Teologiczna spuscizng Hansa Ursa von Baltha-
sara, jednego z najbardziej wszechstronnych te-
ologow XX wieku, wypetnia szereg zagadnien,
wzajemnie powiazanych oraz poddanych szczego-
fowym analizom i licznym odniesieniom. Relacja
chrystologia — eklezjologia stanowi jeden z takich
przyktadéw, gdyz wydarzenie Jezusa Chrystusa
stwarza mozliwos¢ do zaistnienia Mistycznego
Ciata, ktorym jest Kosciot. To poprzez dzieto
stworzenia oraz dokonane zbawienie zostaje dla
cztowieka otwarta przestrzen do zrealizowania
jego egzystencji. Jedynym sposobem na osiag-
niecie tego okazuje si¢ przyjecie postannictwa
i nasladowanie Chrystusa, zwlaszcza w Jego pro-
egzystencji. W zwiazku z tym wierzacy w Syna
Bozego zostaje wiaczony w zycie Chrystusa i staje
si¢ cztonkiem Jego Ciata. Kosciot, jako wspolnota
doswiadczajaca zbawiajacej obecnosci Pana, zo-
staje powotany do przekazywania zbawienia §wia-
tu i — podobnie jak jego Zatozyciel, ktory stat sig
cztowiekiem w okreslonym czasie i miejscu, tak
Jego Mistyczne Cialo wypetnia swoje postanni-
ctwo w konkrecie czasu, miejsca oraz gloszonego
stowa i czynoéw mitosci.

A number of questions fill the theological heri-
tage of Hans Urs von Balthasar, one of the most
versatile of theologians of the twentieth-century.
The questions are related to one another as well
as subjected to detailed analyses and numerous
references. The chrystology — ecclesiology rela-
tion substitutes one of such cases, as the Christ
Event creates the possibility for the existence
of the Mystical Body that is Church. It is the act
of creation and the redemption itself that opens
the space for realization of one’s existence. It ap-
pears that the only way to accomplish it is to ac-
cept the mission and follow Christ, especially in
His proexistence. In consequence, one believing
in the Son of God is enclosed in the life of Christ
and becomes a part of His Body. Church, as the
community which experiences the redemptive
presence of Lord, is called up to spread the salva-
tion throughout the world. Following its Founder,
who became a human being in specific moment
and place, His Mystical Body fulfils its mission in
definite time and place as well as through the pro-
claimed word and the acts of love.

Wzajemne odniesienie Chrystusa do Kosciota i Kosciota do swego Zatozyciela

wydawacé si¢ moze zagadnieniem oczywistym, a przez to niezaskakujacym. Nie-
mniej, jak osoba Zbawiciela stanowi mimo objawienia ciagle fascynujaca tajem-
nice, tak tez wyprowadzona z Jego misterium wspolnota wiernych nie pozwala
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na tylko socjologiczne przedstawienie. Dla Hansa Ursa von Balthasara, jednego
z najwigkszych teologow XX wieku, zwiazek pomigdzy Wceielonym Synem Bo-
zym a Jego Mistycznym Cialem, cho¢ byt bezdyskusyjny, to jednak stal si¢ inspi-
rujacy i bogaty w liczne bardzo szczegdtowe analizy. Teolog z Bazylei — procz po-
swigcenia si¢ dzialalnosci naukowej — byt cztowiekiem gleboko zaangazowanym
w zycie KoS$ciota i wlasnie praca na rzecz Jego odnowy stanowita dla niego priory-
tet, gdyz, jak sam wyznal, zdawat sobie sprawe, ze stuzba Chrystusowi przejawia
si¢ w postudze wspolnocie Kosciota !,

W niniejszym artykule zostanie przedstawiona relacja chrystologia — eklezjolo-
gia w teologii Hansa Ursa von Balthasara na podstawie kategorii chrystologicznej
missio oraz Pawlowego obrazu Kosciota jako Ciata Chrystusa. Zaprezentowanie
missio Chrystusa pozwoli na ukazanie elementéw konstytutywnych dla refleks;ji
eklezjologicznej. Natomiast perspektywa Mistycznego Ciala umozliwia przedsta-
wienie Ko$ciota jako elongatur Christi, sacramentum mundi, a takze ze szczeg6l-
nym odniesieniem do jego instytucjonalnego charakteru.

1. Chrystologiczne zakorzenienie — missio?

U podstaw Balthasarowej refleksji o Ko$ciele leza konsekwencje jego systema-
tycznej chrystologii. Pozornie wydawa¢ by si¢ moglo, ze w mysl teologii szwaj-
carskiego teologa misterium Christi wyczerpuje przestrzen dziatan soterycznych,
tak iz nie pozostaje juz zadna konieczno$¢ zaistnienia w teatrze $wiata jeszcze
jednego aktora’. Z tego wrazenia, jakie w pierwszej chwili odnosi si¢ po analizie
tejze chrystologii, zdaje sobie sprawg rowniez sam Balthasar, pytajac retorycznie:

,»Czy synteza Chrystusa jako Alfy i Omegi jest tak doskonata, ze z gory wyklu-
cza udzial w jego powszechno$ci?” 4.

! H.U. von Balthasar, Mein Werk, Johannes Verlag, Freiburg 1990, s. 76, cyt. za: E. Piotrowski,
Hans Urs von Balthasar, Krakow 2004, s. 35-36.

2 Missio — kategoria chrystologiczna, na jej podstawie Balthasar postrzega postannictwo Syna
(majacego za cel objawienie Boga i zbawienie cztowieka) jako odzwierciedlenie wewnatrztrynitar-
nej ontologii mitosci, realizujacej si¢ poprzez dar z siebie. W Chrystusie historiozbawcze odkry-
wanie i realizowanie misji zakorzenione jest w tozsamosci pomigdzy osoba a dzielem. Radykalizm
wspomnianej tozsamosci Balthasar wyraza m.in. poprzez nazywanie Chrystusa ,,zadaniem”. Por.
M. Sobocinki, Wydarzenie Jezusa Chrystusa jako odzwierciedlenie wewnetrznego zZycia Trojcy
Swietej. W ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Gniezno 2007, s. 164-169.

3 Hans Urs von Balthasar w II czesci swojej Trylogii (Teodramatik) postuguje si¢ metaforami
teatralnymi do opisu rzeczywistosci teologicznej, uzasadniajac tego rodzaju zabieg faktem, ze teatr
pozwala na oddanie napig¢ oraz elementéw dramatycznych znacznie sugestywniej niz epicki sposob
opowiadania czy opis. W projekcie szwajcarskiego teologa scena jest $wiat, aktorami Bog i kazdy
czlowiek, gdyz w teatrze tym nie istnieje widownia. Relacja pomigdzy Bogiem a cztowiekiem w pew-
nym momencie zostaje przez stworzenie zaktocona i niemozliwa do naprawienia, stad koniecznym
staje si¢ pojawienie si¢ postaci posrednika przywracajacego wlasciwy porzadek. Kategoria teatralna
zostaje przez Balthasara wykorzystana ze wzgledu na jego koncepcjg soteriologii, opierajacej si¢
na dramacie dwoch wolnosci — nieskonczonej Boskiej i skonczonej, ograniczonej ludzkiej. Ponadto
motyw przyjmowania i odgrywania przydzielonej roli zostal przez teologa z Bazylei wykorzystany
w jego chrystologii. Opracowane za: E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, s. 68-75.

4 H.U. von Balthasar, W petni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 309.
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W odpowiedzi na wywotane pytanie teolog z Bazylei konstruuje swoja reflek-
sj¢ eklezjologiczna, odwotujac si¢ do kategorii chrystologicznej, ktora jest missio
Syna wypetniajaca si¢ poprzez objawienie Ojca oraz zabawienie czlowieka. Przy-
jecie daru zbawienia przez konkretne jednostki to rozpoczgcie nowej egzysten-
cji na wzor Syna i niejako wlaczanie w Niego (en Christoi). Tylko w ten sposob
duchowe podmioty moga wejs¢ w teodramatyczna gre i stac sig ,,partnerami gry
w Boskim dramacie”>. Przyjeta w ten sposob wolnos¢ (jako owoc zbawienia do-
konanego przez Chrystusa) daje rowniez mozliwo$¢ korzystania z prawa wyboru,
a takze udzielenia odpowiedzi na powotanie i misj¢. W najglebszym wymiarze
pozytywna odpowiedz dana Bogu przez stworzony podmiot duchowy staje si¢
szansa do najwyzszej mozliwosci personalizacji siebie i odkrycia przewyzszajacej
go whasnej glebi, ktorej w zaden inny sposob nie mogiby znalez¢ .

Kolejna konsekwencja przyjecia przez jednostke misji (a wezesniej powolania
i taski zbawienia) jest dokonanie w niej absolutnej deprywatyzacji wlasnego ,,ja”,
a przez to postawianie wobec konkretnej spotecznosci, gdzie ma miejsce nie tylko
wspolnota dobr duchowych, ale takze wspolnota wlasnosci poszczegdlnych osob
tworzacych Communio Sanctorum. Proces ten istnieje, jako mozliwy do zrealizo-
wania, tylko dlatego, ze jest analogia do sposobu, w jaki Chrystus stat si¢ ,,wspdlna
wlasnos$cig” wszystkich, ktorzy majq udziat w Jego Ciele, Krwi i Duchu. Nie tylko
dobra duchowe, wystuzone przez Syna Bozego, zostaja podarowane wierzacym
w Niego, ale On sam rozdaje si¢ dla nich. Tym samym powotani do zycia w Nim
i obdarzeni Jego misja, majaca wymiar spoleczny, staja si¢ wspdlnota, zgroma-
dzeniem tworzacym wspoélne ,,my” w jednym Duchu’.

Podstawa jednosci nowej spotecznosci (Kosciota) jest jednos¢ Trojjedynego
Boga zyjacego jako czyste bycie-wzajemnie-dla-siebie, powszechnie formuto-
wane poprzez kategori¢ osoby. Immanentne zycie Trojcy we wzajemnym odda-
niu ujawnia si¢ takze w Jej stosunku do ludzi i to wlasnie Duch Swicty stanowi
uosobienie bycia-wzajemnie-dla-siebie Ojca i Syna oraz oddanie si¢ Trojjedynego
ludziom. Dla Balthasara trynitarny sposob egzystencji staje si¢ podstawa istoty
Kosciota, konieczna forma istnienia chrzescijanskiej wspolnoty, ktora wierzacy
tworza poprzez przyjmowanie postawy bycia-wzajemnie-dla-siebie. Praktyczny
wyraz przyjetej przez wierzacego boskiej formy zycia ujawnia si¢ w tworzeniu
Communio Sanctorum nie za pomoca osiggania szczytow wiasnej doskonatosci,
ale w stopniowo coraz petniejszym przyjmowaniu postawy bycia-dla, przejawia-
jacej sie w oddaniu si¢ do dyspozycji jako kogos$, kim mozna swobodnie rozpo-
rzadza¢ i kto ,,uwaza siebie za istote pozbawiona wiasnosci, taka, ktora mozna
rozdawac¢”®. W oddaniu si¢ do dyspozycji i wywlaszczeniu si¢ z prawa posiada-
nia nawet samego siebie wierzacy staje si¢ podobny do postusznego, eucharystycz-
nie rozdajacego si¢ Chrystusa i wtasnie w Jego postuszenstwie i w Jego rozdaniu

5 Tenze, Teodramatyka, t. 2, cz. 2: Osoby w Chrystusie, ttum. W. Szymona, Krakow 2003, s. 247.
¢ Tamze.

7 Tamze, por. s. 329-330.

§ Por. tenze, W pelni..., s. 326-328.
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bycie-wzajemnie-dla-siebie wiernych znajduje swoje zakorzenienie. Teolog z Ba-
zylei przypomina przy tym o uzywaniu w Kosciele sformutowania anima eccle-
siastica, odnoszonego do tych, ktorzy realizowali bycie-wzajemnie-dla-siebie nie-
zaleznie od udzielonej im za to odptaty®.

Powyzsza analiza wykazuje, ze jedna z podstaw eklezjologii Balthasara jest jej
zakorzenienie w chrystologii ze szczegdélnym odniesieniem do jednego z aspektow
—misji Jezusa Chrystusa. Z drugiej strony w nieunikniony sposéb wlaczone zostaja
tu takze watki soteriologiczne, a takze antropologiczne, Balthasarowe;j teologii, co
rowniez determinuje jego spojrzenie na rzeczywistos¢ Kosciota — moze on istniec
tylko dlatego, ze cztowiek jest powotany do zycia na wzoér Trojcy (w byciu-nawza-
jem-dla-siebie) i posiada podarowana przez Chrystusa wolnos¢ (zbawienie), dzigki
ktorej zdolny staje si¢ do uczynienia daru z siebie. Przyjgcie takiej perspektywy
pozwolito teologowi z Bazylei dokonaé syntezy dwodch, pozornie rywalizujacych
koncepcji eklezjologicznych: pneumatologicznej i chrystologicznej!°. Balthasar
ukazuje, jak dzigki zbawczemu dziataniu Chrystusa wierzacy otrzymuja wolnosg,
powotanie i misj¢ — konstytutywne dla ich bycia osoba i zrealizowania si¢ jako dar
z siebie. Natomiast Duch udziela wspolnocie jednosci podobnie do tego, jak doko-
nuje si¢ to w wewnatrztrynitarnej relacji Ojca i Syna, oraz czyni z niej Mistyczne
Cialo Chrystusa.

Mimo iz powolanie jednostki jest fundamentalnie zakorzenione w misji Chry-
stusa, to pomig¢dzy obdarzonymi postannictwem ludzmi a Jezusem Chrystusem
istnigje kilka zasadniczych réznic, pomagajacych okreslic odpowiednia relacje
pomigdzy nimi. Po pierwsze, Balthasar wskazuje na czas realizacji i $wiadomos¢
misji. W przypadku Syna Bozego odwieczna misja zwigzana jest z odwiecznym
wybraniem i swiadomoscia, a takze powszechno$cia postannictwa. Z kolei u wy-
branych i powotanych apostotow, uczniéw, pozniej wszystkich wierzacych, istnie-
je pewna odleglo$¢ w czasie pomigdzy wybraniem, powotaniem a rozpoczeciem
misji, czego przykladem jest trzyletni pobyt Pawla na pustyni czy tez oczekiwanie
Apostotow na Zestanie Ducha!'. Nastepnie teolog z Bazylei dodaje, ze realizu-
jacy misje¢ nigdy nie zawiesza si¢ w jakiej$ ahistorycznej prozni, lecz osadzony
zostaje w konkretnym momencie historii zbawienia, przy czym powotany coraz
bardziej staje si¢ soba, gdy uswiadamia sobie swoje powotanie jako stuzbg Boza
w Jezusie Chrystusie'?, w ktorej coraz bardziej bgdzie dokonywat tozsamosci
pomigdzy wlasnym ,,ja” a nadanym postannictwem. Proces staje si¢ mozliwy po-
przez ,,nasladowanie Chrystusa”, gdyz tylko w Nim istnieje doskonata i petna toz-
samos$¢ pomigdzy osoba a misja . Przy czym nalezy podkresli¢, iz postannictwo
Chrystusa jest bezwzglednie uniwersalne i ogarniajace wszystko, natomiast reali-
zujacy misj¢ w Nim maja okreslony czas i miejsce. | wreszcie szwajcarski teolog

° Tamze, s. 328.

10 Por. tamze, s. 329.

' Tamze, por. s. 251-252.
2 Tamze, s. 253.
3 Tamze, s. 254.
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zwraca uwagg na kwesti¢ proegzystencji Jezusa Chrystusa, ktéra umozliwia ,,by-
cie-dla-drugiego” wszystkich powotanych, gdyz pierwszorzgdnie i niepowtarzal-
nie opiera si¢ na jego synowskim pro omnibus . W tej perspektywie koniecznym
wydaje si¢ wspomnie¢ o etapach przygotowawczych do zaistnienia KoSciota-
wspolnoty: wybranie Abrahama doprowadzito do obietnicy utworzenia ludu
z wszystkich narodéw, misja Mojzesza i utworzenie Izraela jako ludu wybranego
sa tego stopniowa realizacja, a jednoczesnie dalsza obietnica, i wreszcie misja
Chrystusa, begdaca realnym przedstawicielstwem obejmujacym wszystkich ludzi
oraz przedtuzenie Jego cztowieczenstwa w widzialnej wspolnocie Jego Ciata 5.

2. Eklezjalny obraz — Cialo Chrystusa
2.1. Mistyczne Cialo Chrystusa jako elongatur Christi

Zastanawiajac si¢ nad tozsamos$cia Ko$ciota, Balthasar konstruuje pytanie Kim
Jjest Kosciot? Celowe uzycie formy ,,kim” jest wyrazem jego troski, by Ecclesiam
nie traktowa¢ przedmiotowo, w oderwaniu od jej osobowego charakteru. Teolog
z Bazylei odzegnuje si¢ tym samym od wszelkich socjologizujacych uje¢ Koscio-
fa, stad niezbyt przychylnie postrzega biblijna kategori¢ Ludu Bozego. Zauwaza
réowniez pewna trudnos¢ w przedstawianiu Kosciota jako konkretnej osoby oraz
wlaczenia wierzacych w niego, ktdrzy przeciez rowniez sa odrgbnymi jednostka-
mi ', W tym konteks$cie problem ten mozna wyrazniej zarysowaé poprzez przy-
wotanie kwestii realizacji przez jednostke nadanego jej postannictwa (por. wczes-
niejsze akapity), ktore mimo okreslonej (wtasciwej dla niej) formy ma by¢ czesécia
misji catej wspolnoty. Balthasar przypomina przy tym przyktad zycia §w. Teresy
z Lisieux, ktdra ,,mata droga” i zycie za klauzura doprowadzity do ogloszenia ja
przez Kosciot ,,patronka misji” .

Relacja pomigdzy wieloscia i jednoscia, caloscia i jednostka w refleksji ekle-
zjologicznej teologa z Bazylei do$¢ czgsto dochodzi do glosu, niemniej nie w opo-
zycji, lecz w bardzo spdjnej harmonii. Obrazem, do ktoérego najchgtniej odwotuje
si¢ w opisie rzeczywistosci Ko$ciota, jest Ciato Chrystusa pozwalajace na unik-
nigcie autonomizacji tozsamosci wobec swojego Zatozyciela. Przywotane zostaje
tutaj nastgpujace poréwnanie — jak nie moze istnie¢ cialo bez glowy, tak Kosciot
nie moze by¢ postrzegany jako akefalna spotecznos¢ powstata z zasad nauk hu-
manistycznych '®. Ponadto Pawlowa wizja Corpus Christi pozwala Balthasarowi
na ukazanie dosadnej zalezno$ci pomigdzy precyzyjna okreslona misja jednostki

14 Tamze, s. 257.

1S Tamze, s. 254.

1o Por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasar, ttum. A. Wojtasik, Krakdéw
2005, s. 165-166.

17 H.U. von Balthasar, Catholica. Wierze w Kosciél powszechny, ttum. W. Szymona, Poznah
1997, s 32.

8 Por. E. Guerrerio, Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Krakow
2004, s. 234.



RELACJA CHRYSTOLOGIA — EKLEZJOLOGIA W TEOLOGII 285

(jak cztonek w ciele — jezyk, reka etc.) i powiazanie jej w relacji do catosci. Zostaje
przy tym wspomniane, iz zrodtem umozliwiajacym taka zalezno$¢ jest sam Jezus
Chrystus, ktérego nie sposéb oderwac od odniesien trynitarnych, historiozbaw-
czych i koscielnych '°.

Odwolujac si¢ do wspominanego opisu Kosciota za pomoca obrazu Ciata
Chrystusa, Balthasar wyprowadza kilka wnioskow, pozwalajacych okresli¢ rela-
cje pomiedzy Chrystusem a Kosciotem. Po pierwsze, wizja ciata pozwala na mo-
wienie o Chrystusie 1 wierzacych w Niego jako o jednym organizmie ozywionym
tym samym zyciem. Zrodlem zycia i jednosci wspolnoty staje si¢ zycie w Synu
— naprzemiennie mozna u szwajcarskiego teologa zauwazyc¢, ze raz Chrystus?,
a nastepnie Duch ?' uznawani sg za dusze Kos$ciota badz czynnik zyciodajny. Nie-
mniej wlasnie w tym miejscu obraz ciata ukazuje swoja niedoskonatos¢, bowiem
stosunek pomiedzy Chrystusem a Ko$ciolem nie jest wprost analogiczny do relacji
cialo—dusza. Syn Bozy to dla Kosciota nie tylko mechanicznie ozywiajace zrodto,
lecz przede wszystkim misterium. Balthasar dla opisania tej zaleznosci postuguje
si¢ kategoriami filozoficznymi (zasada okreslajaca catos¢, forma) oraz paradok-
sem harmonicznego wspoétistnienia jednosci i wielosci. Na tej podstawie teolog
stwierdza, ze zasada ksztattujaca Kosciol, zwlaszcza w aspekcie powszechnosci,
jest misterium Chrystusa, a szczegolnie Jego meka, Smierc i zmartwychwstanie,
gdyz tam ,,skutecznie reprezentuje cata ludzkos$¢, to znaczy przez krzyz i zmar-
twychwstanie skutecznie jedna $wiat z Bogiem”?2. Stad powszechno$¢ Kosciota
ijego ksztalt zostaja mu nadane odgoérnie przez dzielo dokonane w Chrystusie.
On staje si¢ zasada catholica, a przy tym ciagle jest misterium, w ktérym Ecclesia
uczestniczy 1 z ktérego pochodzi, jednak zawsze majac swiadomosé, z jak wielka
tajemnica ma do czynienia.

Dalej Balthasar przedstawia problem pomigdzy zmartwychwstaltym ciatlem
Pana a wspdlnota wiernych, okreslanych rowniez jako Jego ciato:

»[--.] bowiem Kosciot nie jest Ciatem Chrystusa przez porownanie, lecz moca
Eucharystii jest ta czgscia ludzkosci, ktora w szczeg6lny sposob zwiazal On ze
swoim osobistym ciatem tak, ze zyje On w Kosciele podobnie jak dusza w cie-
le. Obraz ten pozostaje niepetny, poniewaz Chrystus ma swoje ciato, poniewaz
to ciato jest obecne w Ciele Kosciota, nie ukazujac si¢ dopiero dzigki niemu czy
tez nie zanikajac w nim, poniewaz Jego wiasne ciato jako Cialo eucharystyczne
jest Ciatem uwielbionym, niepodlegajacym juz losowi $§miertelnosci” .

Tym samym nie zgadza si¢ na traktowanie wspomnianej relacji tylko w ka-
tegoriach analogii czy dostownej tozsamos$ci, opowiada si¢ zasadniczo za kon-
cepcja elongatur Christi, gdzie Ko$cidt postrzegany jest jako przedtuzenie Chry-
stusa 1 w ten sposob staje si¢ obecnoscia Zbawiciela w czasie oraz przestrzeni

1 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, ttum. W. Szymona, Poznan 2004, s. 143.
20 Por. tenze, Prawda jest symfoniczna, thum. 1. Bokwa, Poznan 1998, s. 75.

2 Tenze, W petni..., s. 330.

22 Por. tenze, Catholica..., s. 38-39.

2 Tenze, Prawda jest symfoniczna, s. 75.
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wszystkich wiekow. Balthasar rozwija przy tym eklezjologiczna koncepcje Au-
gustyna totus Christus i za biskupem z Hippony podkresla, ze Kosciot to Chry-
stus, czyli glowa i cztonki — w ten sposdéb mozna méwi¢ o Ecclesia — Christus
sumus?*. W tym rowniez kontekscie Balthasar dokonuje reinterpretacji formuty
znanej juz od czaséw Ojcodw — ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”, wykazujac, ze
Kosciol jako Ciato Chrystusa jest przekazicielem zbawienia $wiatu, polegajacego
na wlaczeniu w Chrystusa. Stad bez Kosciota nie mozna mie¢ udziatu w Chry-
stusie, gdyz to wlasnie Ecclesia stanowi Jego Ciato?. Teolog z Bazylei postuguje
si¢ w tym miejscu analogia do wydarzenia Wcielenia — jak Stowo Boze stalo si¢
Ciatem dla zbawienia $wiata, tak Kosciot jako Ciato Chrystusa przekazuje §wiatu
laske wystuzong przez Syna. Przy czym Balthasar nie precyzuje, w jaki sposob
jednostka doswiadcza lub moze korzysta¢ z daru zbawienia (nie zostaje wspo-
mniana koniecznos$¢ chrztu czy kwestia petnej facznosci z Kosciotem katolickim),
natomiast przypomina, ze Kosciot przekazuje zbawienie, w sposob dla siebie nie
do konca zrozumialy (co do zasiggu i sposobu oddziatywania), na ptaszczyznie
wewngtrznej — zwlaszcza przez modlitwe swigtych — oraz zewngtrznie, przez po-
stuge hierarchiczna *°.

Po wniebowstapieniu zadanie zbudowania i rozwoju wspolnoty zostato oddane
pod dziatanie Ducha, ktoremu Chrystus pozostawit siebie, tak ze teraz za sprawa
Ducha staje si¢ Ciatem i Krwia podczas Eucharystii. Podobnie z Chrystusa jako
Gtlowy, z Jego darow, Duchowi zostato powierzone wyprowadzenie wspolnoty,
niejako rozwinigcie jej, az stanie si¢ Petnig Chrystusa. Stad Ecclesia to ci, ktorzy
zostali przez Ducha obdarowani i uswigceni w sposob, jakiego nigdy nie osiagne-
liby sami z siebie?’. W tym konteks$cie Balthasar opisuje rzeczywisto$é §wigtych
obcowania, podkreslajac, ze poszczegolne cztonki Ciata przejawiaja swoja troske
nie tylko wobec siebie nawzajem, ale kochaja catos¢ Kosciota, widzac w Nim
Pelni¢ Chrystusa. Aby jednak taki proces mogt w nich zachodzi¢, Duch przeni-
kajacy caty organizm, napekiajacy wszystkich zyciem, ,,nadaje kazdemu czlon-
kowi ksztalt i funkcje i przez to jednocze$nie odnosi do catosci”?. Przy czym
w dziataniu Pocieszyciela mozna wyrdzni¢ wymiar obiektywny, to jest zagwaran-
towanie obecnosci Chrystusa we wspolnocie, realizujace si¢ przez postuge waznie
wyswigconych prezbiteréw, porzadek sakramentalny, Urzad Nauczycielski oraz
Pismo Swicte. Drugi z wymiaréw, subiektywny, to na przestrzeni wiekow wzbu-
dzanie w mgzczyznach i kobietach pragnienia §wigtego zycia?’, niezaleznie od
stanow, pochodzenia, wieku. Z wilasciwa dla siebie kreatywnoscia Duch dziata,
jak chee (por. J 3,8).

24 J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 167.

25 Por. H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, thum. J. Zakrzewski, E. Marszat, Krakow 2000,
s. 31.

26 Por. tamze.

27 Por. tenze, W pelni..., s. 325.

2 Tamze, s. 330.

2 J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 207.
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2.2. Cialo Chrystusa — sakramentalno$é¢ Kos$ciota (sacramentum mundi)

Chcac opisa¢ relacj¢ pomigdzy Kosciotem a §wiatem, Balthasar postuguje
si¢ analogia do wydarzenia Wcielenia. Radykalne spojrzenie na t¢ rzeczywistos¢
pozwala na uwypuklenie szczegétowych kwestii stosunku Kosciota do otacza-
jacej go spotecznosci. Po pierwsze, Ecclesia jako wspodlnota przepetniona obec-
noscig Chrystusa powotana jest do przezwycigzania dualistycznego spojrzenia,
przejawiajacego si¢ w podziale na to, co sakralne i swieckie. Teolog z Bazylei
widzi w tej dychotomii niebezpieczenstwo pozornie usprawiedliwionej ucieczki
i zamknigcia na rzeczywisto$¢ §wiata, a przy tym odejscie od dostownego po-
traktowania wezwania z Kazania na Gorze oraz porzucenie budowania Krolestwa
Bozego w $wiecie. Jako powotanych do realizacji tego zadania Balthasar widzi
swieckich, zaangazowanych w instytuty §wieckie, umozliwiajace zycie z Bogiem
przy jednoczesnym zaangazowaniu w dzieje $wiata *°.

Ponadto dosadne przedstawienie Inkarnacji pozwala Balthasarowi na sfor-
mutowanie kilku odwaznych wnioskéw, dotyczacych posiadanej przez Kosciot
ponadczasowej prawdy zbawczej oraz jego postawy wobec zmieniajacych sig
dziejow i1 zachodzacych w $wiecie procesow. Teolog z Bazylei, odwotujac si¢ do
wydarzenia Wcielenia, przypomina, iz Stowo stato si¢ cialem w konkrecie czasu
i w poddaniu si¢ prawom wzrostu, z radykalizmem siggajacym rozwoju od emb-
rionu do dorostego mezczyzny, az po nieustanne wzrastanie w swoich czlonkach
(Kosciele). W zwiazku z tym prawda katolicka w catej swej ponadczasowosci nie
oznacza bezczasowosci, a co za tym idzie, w kazdym momencie historii potrze-
buje dynamicznej odpowiedzi i wstuchiwania si¢ w pouczajace dziatanie Ducha,
ktory ma doprowadzi¢ do catej prawdy (J 16,13)°". Balthasar zauwaza rowniez
pewnego rodzaju paradoks, przejawiajacy si¢ w pelnej integralnosci bosko-ludz-
kiej natury Chrystusa, w ktorych zachowanie wlasciwosci nie doprowadzito ani
do zmieszania, ani do pomniejszenia zadnej z nich. Analogicznie do tego zjawiska
postrzega obecno$¢ katolickiej prawdy posrod innych religii ¥, pradéw myslo-
wych pojawiajacych si¢ w §wiecie, przestrzegajac przed postawa wycofywania si¢
badz niedocenienia tej sytuacji:

,»10, co w §redniowieczu poszczegolni ludzie mogli w razie koniecznosci jesz-
cze ogarnac 1 w koncu skupic¢ w syntezie teologicznej, dzi$ jest juz nie do ogar-
nigcia. Jesli mozna byto wowczas z wierzchotka kuli ziemskiej ogarnaé to, co
jest w ruchu samemu bedac nieporuszonym (jak Dante w raju, jak Vasco da
Gama u Camoéesa lub jak meksykanska zakonnica ze sfery swej niebieskiej), to
na $wiecie, ktory stat si¢ podobny do kuli, nie istnieje zadne miejsce, z ktore-
go wszystko mozna ogarna¢ wzorkiem. Aby tego dokonaé, trzeba samemu si¢

poruszac” 3,

30 E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, s. 94.
31 H.U. Balthasar, Burzenie bastiondw, s. 16-18.
32 Tamze, s. 43.
3 Tamze, s. 44.
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Dostrzezenie wspomnianego wyzej zjawiska nie jest dla teologa z Bazylei tyl-
ko akcydentalnym podejsciem do pewnej rzeczywistosci w ramach Ecclesiam, ale
wiaze si¢ z nowym sposobem spojrzenia na Kosciot i formowaniem jego samo-
swiadomosci. Odtad Kosciot postrzega¢ powinien siebie samego jako zyjacego
posréd Swiata, jego problemoéw i proceséw, a nie, jak dotad — stojacego ponad
wszystkimi i dzierzacego absolutng prawdg. Przy czym zmiana postawy nie ozna-
cza odebrania warto$ci obecnej w Kosciele prawdzie zbawczej, a jedynie przesu-
nigcie akcentu ku zauwazeniu swojej roli jako posrednika w przekazywaniu zba-
wienia §wiatu®*, W zwiazku z powyzszym Ecclesia w kazdym czasie wezwana
jest do prowadzenia dialogu ze $wiatem, do ktorego zostata postana, co wymaga
od niej nieustannego poddania si¢ procesom wewngtrznego oczyszczenia i umoc-
nienia®.

I wreszcie Balthasar, przedstawiajac Kosciot jako sacramentum mundi, uza-
sadnia adekwatno$¢ tego sformutowania, widzac prasakrament w osobie i dziele
Chrystusa. Stad gdy Zmartwychwstaty obecny jest w Ecclesia, mozna méwié o jej
sakramentalnym charakterze w $wiecie*. Konkretng rzeczywistoscia, w ktorej
dokonuje si¢ usakramentalnienie wspdlnoty wierzacych, jest wiaczenie kazdej
osoby przez chrzest w zbawcza $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Ponadto
w Eucharystii wierzacy, przyjmujac Ciato i Krew Zbawiciela, zostaja wlaczeni
w Niego?’, a przy tym tworza razem w Nim Jedno Ciato*. Teolog z Bazylei
realizacj¢ przekazywania swiatu zbawienia dostrzega w réznorodnosci powotan
i charyzmatow, wzbudzanych w cztonkach Mistycznego Ciata — od kontemplacji
po zaangazowanie spoteczno-gospodarczo-polityczne — tak, aby wszelkimi moz-
liwymi sposobami chrzescijanie byli obecni w $wiecie i zaangazowani w dzieje
kazdej spotecznosci®. Wynika ztego Sciste powiazanie pomigdzy udzielonym
jednostkowo kazdemu w Kosciele darem zbawienia a postaniem do przekazywa-
nia go calemu §wiatu.

2.3. Cialo Chrystusa a widzialna struktura Kos$ciola

Widzialna struktura Kosciota z jej urzedowym wymiarem zostaje przez Bal-
thasara przedstawiona jako skutek cielesnego spojrzenia na Ecclesiam. Jesli bo-
wiem konsekwentnie zostaje wykorzystany Pawlowy obraz Ciata, wowczas ist-
nieje konieczno$¢ przyjecia mozliwie wszystkich cech ludzkiego organizmu
w funkcji metafory, opisujacej wspodlnote Kosciota. Jak ludzkie cialo podlega
ograniczeniom ze wzgledu na konkretne umiejscowienie w przestrzeni i cza-
sie, a jego poszczegolne cztonki, dosSwiadczajac swoich specjalizacji, rowniez

3 E. Guerrerio, Hans Urs von Balthasar..., s. 260.

3 E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar..., s. 90.
¢ H.U. Balthasar, W pefni..., s. 370.

37 Tamze.

3% Tenze, Teodramatyka, t. 2, cz. 2, s. 265.

¥ E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, Krakow
1999, s. 209.

[
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podlegaja pewnym ograniczeniom (funkcji nogi nie moze podjac¢ reka i na od-
wrét) 40, tak tez dla Ko$ciota widzialna struktura oraz urzad sa konieczne, jesli ma
on by¢ rzeczywiscie przedtuzeniem misterium Christi*, ktérego istotnym kom-
ponentem jest Tajemnica Wcielenia. Balthasar, odwotujac si¢ do Inkarnacji, odpo-
wiada na zarzuty stawiane instytucjonalnemu wymiarowi Kosciota, podkreslajac,
ze Nowy Testament przekonuje o dziataniu Ducha w Chrystusie, w Jego integral-
nym (czyli réwniez cielesnym) cztowieczenstwie. Zauwaza zatem niebezpieczen-
stwo w negowaniu widzialnos$ci Kosciota, gdyz proby zbytniego uduchowienia
moga wrecz nie sprzyja¢ dziataniu Ducha*?. Niemniej teolog z Bazylei jest $wia-
domy, Ze instytucja rowniez moze sta¢ si¢ martwa tkanka, przy czym zrédlo jej
$mierci to nie struktura, ale grzech konkretnie tworzacych ja 0séb*. Tymczasem
widzialno$¢, strukturalno$é, instytucjonalnos¢ Ecclesiam to — jak w organizmie
— miesnie, $ciegna czy kosci, ktorymi Duch Swicty moze swobodnie poruszaé
oraz ktore moze wlacza¢ w okreslone zadania, kiedy i jak zechce *4.

Balthasar zdaje sobie réwniez sprawe z trudnosci, jakie dla konkretnego wier-
nego niesie ze sobg instytucjonalny wymiar Kos$ciota. Nie waha sig przy tym przy-
wotywac¢ opinii wielu, ktorzy uwazaja ja za zto konieczne, na co odpowiada reto-
rycznym pytaniem, czy nie tak przedstawia si¢ rowniez krzyz Chrystusa. Teolog
z Bazylei dostrzega co prawda w urzedzie i dyscyplinie koscielnej wymiar krzyza,
aczkolwiek zwraca uwagg na jego pozytywny skutek, ktorym jest wprowadzenie
w wolno$¢ synowska samego Chrystusa®. I ponownie w tym kontekscie doko-
nuje bardzo obrazowego porownania pomigdzy fizjologicznym funkcjonowaniem
ludzkiego organizmu a zyciem poszczegdlnych cztonkéw Mistycznego Ciata. Jak
bowiem w ciele cztonki nie wybieraja sobie ani miejsca, ani funkcji, a takze cate
ciato musi pogodzi¢ si¢ z ograniczeniami, pochodzacymi z jego skonczonej kon-
dycji oraz od innych napotkanych cial, tak tez jest w organizmie Kosciota. Wedtug
Balthasara to wlasnie sprawia, ze Ecclesia nie jest spotecznoscia oparta na umo-
wie spotecznej, gdzie poszczegdlne indywidua chea zrealizowac swoje czysto ego-
istyczne cele, ale to rzeczywiscie ciato, ktore rosnie ku Petni Chrystusa. Z drugiej
jednak strony cielesna kondycja Jezusa zmuszata Go do poddania si¢ determinuja-
cej ja rzeczywistosci, a przy tym Inkarnacja wraz z jej wszystkimi skutkami zo-
stata przez Niego podjgta w catkowitej dobrowolnosci. Podobnie wolnos¢ chrzes-
cijanina zakorzeniona jest w wolno$ci Chrystusa, zrealizowanej w postuszenstwie
az do $mierci krzyzowej .

Ostatecznie teolog z Bazylei zwraca uwage na kilka pozytywnych konsekwen-
cji instytucjonalnego wymiaru Kosciota. Przede wszystkim dostrzega, ze dzigki
swojej widzialnej strukturze Kosciot moze (a nawet powinien) nie tylko glosi¢

40 Por. H.U. Balthasar, W petni..., s. 370-371.

4 Por. tenze, Antyrzymski resentyment, s. 10.

4 Tamze. s. 30.

4 Por. tamze.

4 Por. H.U. Balthasar, Burzenie bastionow, s.19-20.
4 Tenze, Catholica..., s. 38-39.

46 Por. tenze, Antyrzymski resentyment, s. 21-24.
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swiatu Ewangelig, ale ukazywac jej wcielenie w zycie przez wzajemna mito$¢
ijedno$¢ pomigdzy biskupem a prezbiterami, parafianami a proboszczem. Po-
nadto wilaczenie w zorganizowana forme¢ wickszego organizmu pozwala ochronic¢
poszczegolne wspolnoty przed zbytnim subiektywizmem i osadzi¢ w obiektyw-
nosci catego Kosciota®’. T wreszcie instytucja Kosciota ma swoja racje istnienia
ze wzgledow historiozbawczych, poniewaz wlasnie przez nia Duch Swiqty dziata
w wierzacych, wprowadzajac ich coraz glebiej w nasladowanie Chrystusa i upo-
dobnienie do Niego. Jednak wedtug Balthasara ostatni ten wymiar Ecclesiam nie
bedzie juz konieczny, gdyz:

,»Na koncu §wiata zniknie nieosobowa instytucja, by pozostawi¢ miejsce zywe-

mu sakramentowi: wcielonemu Bozemu Synowi i wszystkim — z Nim i przez

Niego — ciele$nie zmartwychwstalym” 4.

seskesk

Obrazowy i wieloaspektowy sposob przedstawiania zagadnien teologicznych
stanowi pewnego rodzaju specyfike stylu uprawiania teologii przez Hansa Ursa von
Balthasara. Dlatego tez ukazanie relacji miedzy chrystologia a eklezjologia wyma-
gato zaprezentowania wzajemne;j sieci zaleznoS$ci, przy czym wzajemne laczenie
si¢ roznych aspektéw prezentowanych zagadnien nie pozwala na ostre rozdzielanie
ich powiazan. W refleksji teologicznej Balthasara, poprzez dosadnie przedstawione
obrazy, opisywane zagadnienia petne sa przenikliwych uwag, a przy tym pozo-
stawiaja pewna przestrzen niedookreslonosci, charakterystyczna dla stosowania
metafor badz analogii. W zwiazku z tym omawiana relacja chrystologia — eklezjo-
logia zostata przedstawiona z perspektywy chrystologicznej kategorii missio oraz
Pawlowego obrazu Kosciota jako Ciata Chrystusa, gdyz obydwie rzeczywistosci
pozwolity na ukazanie jak najscislejszych zwiazkow pomigdzy Chrystusem a Kos-
ciofem oraz ich konsekwencji. Kluczowe dla Balthasara kwestie, tj. historiozbawcze
wydarzenie Wcielenia oraz zdogmatyzowana nauka o integralnosci natur w Jezusie
Chrystusie, staty si¢ podstawa do uzasadniania ksztaltu i natury Mistycznego Cia-
fa Chrystusa. Nalezy jednak zauwazy¢, ze teologiczne spojrzenie Balthasara roz-
ciaga si¢ od wewnatrztrynitarnego zycia Trdjjedynego, poprzez histori¢ zbawienia,
do kazdego konkretnego uczestnika Teodramatu. Stad tez przedstawiona relacja
chrystologii do eklezjologii nie mogta by¢ pozbawiona odniesien do trynitologii,
soteriologii, protologii czy innych teologicznych dyscyplin.
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