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RUDOLFA SCHNACKENBURGA NAUKA MORALNA NOWEGO
TESTAMENTU WOBEC WYZWAN WSPOLCZESNOSCI

W roku 1954 Rudolf Schnackenburg opublikowat ksiazke Die sittliehe Bot-
schaft des Neuen Testamentes (Handbuch der Moraltheologie, wyd. Hueber-Miin-
chen, ss. 284). Publikacja ta wychodzita naprzeciw zywym wowczas w Kosciele
oczekiwaniom, aby Pismo Swigte stawalo si¢ w wigkszym stopniu zrodtem my-
$lenia teologicznego, zwlaszcza dotyczacego zycia i powotania chrzescijanskiego.
Dzieto to nie przestaje by¢ wazne rowniez dzisiaj . Jego autor — Rudolf Schan-
ckenburg — daje si¢ w nim pozna¢ jako egzegeta zywo uczestniczacy w zyciu
Kosciota i $wiata. Nalezy bowiem pamigta¢, ze lata 60. XX wieku byty okresem
burzliwych dyskusji wokot wolnosci cztowieka, a nawet kontestacji tradycyjnych
autorytetow: Kosciota, rodziny, szkoty.

1. Egzegeta uczestniczacy w zyciu Kosciola i Swiata

Rudolf Schnackenburg w catym swoim dorobku naukowym dat sig poznac jako
wielki erudyta, doskonale obeznany z réznorodnymi rozwiazaniami poruszanych
przez siebie kwestii natury filologicznej czy w zakresie interpretacji teologicznej
badanych tekstow biblijnych. Przedstawia je czytelnikom swoich ksiazek bardzo
wnikliwie i rzetelnie, z nalezyta starannoscia argumentacyjna. To w duzej mierze
z tego powodu jego publikacje sa bardzo obszerne i mozna je traktowac jako ko-
palnie informac;ji z dotychczas prowadzonych badan przez wielu innych, liczacych
si¢ egzegetow 1 teologdw.

Ksiazka Nauka moralna Nowego Testamentu jest doskonatym przyktadem tego
rodzaju publikacji. Schnackenburg nie boi si¢ przytacza¢ opinii odmiennych czy
hipotez badawczych, a zwlaszcza wynikéw badan historyczno-egzegetycznych,
ktore sa podstawa jego dalszych analiz.

Majac na wzgledzie t¢ cechg piSmiennictwa naukowego Rudolfa Schnacken-
burga, na szczegolne uznanie zastuguje w plerwszym rzgdzie wstgp, ktorym
wprowadza czytelnika w lekturQ swej publikacji posw1qcone] nauce moralnej NT.
Autor daje si¢ w nim pozna¢ jako badacz, ktéry wyraznie informuje czytelni-
ka o zasadniczym przedmiocie ksiazki oraz o jej strukturze podyktowanej przez
chronologi¢ wpisana w sam temat, a mianowicie przez trzy etapy rozwoju nauki
moralnej Nowego Testamentu.

! Polska edycja tej publikacji: R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, War-
szawa 1983. Przytaczane w artykule teksty pochodza z tego wydania.
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Juz w pierwszym zdaniu wstepu stwierdza, ze wymagania moralne, jakie for-
mutuje Jezus z Nazaretu, wynikaja z gtoszonego przez Niego orgdzia religijnego
o krolestwie Bozym. I dodaje, precyzujac: ,,Wszelka probe innego rozumienia Jego
przepowiadania np. jako krytyke kultury czy jako program rewolucji spotecznej,
trzeba uzna¢ za nieudana juz w samym podejsciu do sprawy. Jednosc¢ tego, co reli-
gijne, i tego, co moralne, w Nowym Testamencie jest nierozerwalna” (s. 5).

Piszac te stowa, Schnackenburg nawiazuje do modnych w latach sze$c¢dziesia-
tych — glownie w srodowisku anglosaskim — uje¢¢ osoby Jezusa z Nazaretu jako
nauczyciela, ktory zamierzal odnowi¢ panujacy w jego czasach judaizm, dosy¢
szczelnie zamknigty na wielkie idee kulturalne $wiata grecko-rzymskiego, znane
jako hellenizm. Z kolei panujacy w wielu krajach marksizm promowat obraz Je-
zusa z Nazaretu jako rewolucjonisty, ktory mial na celu wyzwolenie spod jarzma
bogaczy ucis’nionego ludu miast i wsi 6wczesnej Palestyny. Rudolf Schnackenburg
nie prébuje nac1qgac ewangellcznego obrazu Jezusa do jednego czy drugiego,
modnego w dwczesnym Swiecie trendu. Z calq precyzja w pierwszym rozdziale
ksiazki prezentuje obraz historycznego Jezusa i Jego nauczania religijno-moralne-
g0, jaki wytania si¢ z Ewangelii (gtownie synoptycznych) 2.

Przybhzane przez Schnackenburga nauczanie religijno-moralne Jezusa z Na-
zaretu wyraznie skoncentrowane jest na idei krolestwa Bozego jako idei przewod-
niej catej Jego ziemskiej dzialalno$ci. Ma to decydujace znaczenie dla ,,uzyskania
perspektywy wlasciwej dla moralnego or¢dzia Jezusa” (s. 5). Schnackenburg — od-
czytujac Ewangelie wiasnie w ten mato wowczas popularny w kregach schola-
stycznych sposob — nie ulegt swoistej ,,poprawnosci teologicznej”. Pisze bowiem
expressis verbis: ,Niniejszy zarys wlacza moralne wymagania Jezusa przede
wszystkim — chociaz nie wytacznie — w Jego oredzie o krolestwie Bozym” (s. 5).
Natomiast na drugim czy w ogoéle dalszym planie sytuuje te idee, ktore domino-
waty w uprawianej w tamtych czasach teologii moralnej, czyli ,,nauke o Bogu jako
dobrym i mitosiernym Ojcu, zbawienie duszy, wezwanie do nasladowania” (s. 5).

2. Polaczenie religii z moralnoscia

Analizujac Jezusowe nauczanie wylozone w Kazaniu na Gorze czy dokonane
przez Niego poiqczenie przykazania mitosci Boga i blizniego, Rudolf Schnacken-
burg zauwaza, ze Nauczyciel z Nazaretu dokonat nlezwykle waznego powiazania
rehgn z moralnosmq Stwierdza z cala stanowczoscwv ze W Judalzmle wprawdzie
nie bylo kultu bez zobow1qzan moralnych, ale przepisy dotyczace jego sprawo-
wania byly stawiane na réwni z przykazaniami czysto moralnymi, co dziatalo
hamujaco na rozwoj Zycia moralnego wymagajacego egzystencjalnego trudu i po-
swigcenia. Trafnie zauwaza Schnackenburg, ze Jezus chwali nauczyciela Prawa,
ktory wyznat, ze przykazanie mitosci jest wazniejsze niz wszystkie ofiary. Jezus,
wiazac przykazanie mito$ci Boga i mitosci blizniego, ,,doskonale potaczyl religie
i moralno$¢, a przez to przyczynit sig, by zarowno wartosci religijne, jak i moralne
zaja$niaty pelnym blaskiem” (s. 86). Nie wolno zatem pomniejsza¢ zaangazowa-
nia moralnego na rzecz zaangazowania religijno-kultowego. Ale tez i odwrotnie
— mito$¢ Boga nie moze by¢ zaniedbywana z powodu mitos$ci blizniego.

Szczesliwe potaczenie religii z moralnos$cia — gwarantujace autonomi¢ kaz-
dej z nich — nie oznacza jednak separacji albo wrecz wrogosci. Badajac wazna

2 Podobna metodg stosuje Papieska Komisja Biblijna w dokumencie opublikowanym w 2008
roku, zob. Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postepowania chrzescijanskiego, Kielce 20009.
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kwestig, na ile radykalne Zadania Jezusa z Kazania na Gérze sa mozliwe do spet-
nienia, Rudolf Schnackenburg osadza w gruncie rzeczy moralno$¢ w religii, a re-
ligi¢ w moralnosci. Pisze bowiem, ze moralnos¢ gloszona przez Jezusa jest ,,etyka
czasu zbawienia” (przytacza stwierdzenie A.N. Wildera). Oznacza to, ze Jezus
swoje ,,radykalne zadania poprzedza orgdziem Boga o zbawieniu i umieszcza je
w perspektywie obietnic krolestwa Bozego” (s. 81). To zbawienie i zwiazana z nim
moc od Boga przychodza do ludzi w Chrystusie. Dlatego konkluduje niezwykle
plqknym obrazem Chrystusa: ,,Zywy Chrystus ma dwie rece: jedna — aby wskazy-
wac¢ drogge, a dlrugac by nam pomagac” (s. 81).

Jeszcze wyrazniej o wzajemnych korzys01ach Z tego potaczenia pisze w spe-
cjalnym paragrafie Przykazanie mitosci w religii i moralnosci (s. 96—99). Najpierw
wskazuje na korzysci dla religii. Dzigki przykazaniu mitosci blizniego ,,religia,
stosunek czlowieka do Boga z caltym swoim bogactwem wyobrazen, tresci wia-
ry, uczué, dazen i aktow, nie moze juz doprowadzi¢ do oderwanej od zycia po-
boznosci kultycznej” (s. 96). Mitos¢ blizniego jest takze sita napedowa dla Zycia
kultycznego (por. uczty mitosci). Ona sprawia, ze religia gminy chrze$cijanskiej
i poszczegodlnych chrzescijan promieniuje w $wiecie. Wierzacy w Chrystusa nie
moga utozsamia¢ swej religii z marzycielska mistyka, ktéra przyciagata wowczas
wielu ludzi (hermetyzm, religie misteryjne, gnostycyzm) —,,Nie ekstatyczna wizja
prowadzi do wspolnoty z Bogiem, lecz mito$¢ wyprobowana w dziataniu. [...] Nie
zostaja przez to zniesione bezposrednie akty czci Bozej; mitos¢ raczej umozliwia
prawdziwa chwalg i dzigkczynienie, zaufanie i nadzieje” (s. 96n).

Z kolei moralnos¢ czerpie jeszcze wigksze korzysci z glownego przykaza-
nia mitosci Boga i blizniego. Z cala precyzjg stwierdza, ze ,,czgsto wychwalano
prostotg i uduchowienie, etyke usposobienia i czynu, mitos¢ do najbiedniejszych
1 wszystkich ludzi, ale nie zawsze w stopniu zadowalajacym zdawano sobie spra-
we z religijnego fundamentu, budowania na mitosci Boga. Dopiero mitos¢ do
Boga gwarantuje owa bezinteresownos¢, ktorej niedostaje kazdej ludzkiej mito-
$ci, dopiero ona umozliwia owo przezwycigzenie samego siebie, z ktorego ptyna
najskrytsze i najwikaze czyny mitosci. Dopiero ta mitos¢, opierajaca sig na Bogu
staJe si¢ agape, ktora rozni sig od kazdego naturalnego erosu, a ktorej «pies$h nad
pie$niami» gtosi §w. Pawel” (s. 97).

W gruncie rzeczy ta wspoizalezno$¢ zachodzaca migdzy moralnoscig chrzes-
cijanskq a religia (wiara w Boga, w Chrystusa) sigga najglebszej tajemnicy wspot-
dziatania Boga 1 cztowieka — w dziele zbawienia. Rehgla 1 moralnos$¢ sa ze soba
najscislej powiazane. ,,Wiara kategorycznie domaga si¢ moralnego $wiadectwa,
przede wszystkim przez milos¢ (por. Ga 5,6), a wysitek moralny jest niczym,
jezeli nie opiera si¢ na zbawczych mocach Boga, tzn. na Duchu Swigtym. [...].
Sw. Pawet potwierdzit mozliwos$¢ etyki naturalnej (por. Rz 2,14), lecz patrzac na
historyczna rzeczywisto$¢, stwierdzil: Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sq
chwaly Bozej (Rz 3,23)” (s. 244).

3. Moralno$¢ zanurzona w historii zbawienia

Wielka wrazliwo$¢ Schnackenburga na histori¢ zbawienia wida¢ najpierw
w samej metodzie badan nauki moralnej NT. Rozpoczyna od nauczania Jezusa
z Nazaretu, aby przej$¢ do nauczania Kosciola apostolskiego i jego najwybitniej-
szych reprezentantow: Pawla, Jana... Prezentujac nauczanie moralne Jezusa z Na-
zaretu, nieustannie zestawia je z nauczaniem ST oraz judaizmu I wieku. Dzigki
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temu zestawieniu wykazuje nie tylko ciagto$¢ nauki Jezusa z wielkim nauczaniem
prorokdéw, medrcow, a zwlaszeza samej Tory, ale nade wszystko wydobywa to, co
radykalnie nowe w oredziu Mesjasza z Nazaretu.

Wida¢ to bardzo Wyraznie w paragrafie dotyczacym na przyklad nagrody
i kary. Komentujac przypowies¢ o robotnikach w winnicy (Mt 10,1-16), Schna-
ckenburg stwierdza: ,Wbrew tym, ktorzy bronili zydowskiego rozumienia spra-
wiedliwosci z uczynkow i obliczania nagrody na ich podstawie, Jezus wskazuje
na nieograniczone milosierdzie Boga, ktdrego postepowanie jest catkiem inne od
tego, ktore chciata Mu przypisa¢ ludzka matos¢. Tym samym ukazuje si¢ glebo-
ka przepas¢ migdzy mysla Jezusa a przeswiadczeniami pewnych kot 6wcezesnego
judaizmu. Sktaniaty si¢ one do zliczania przewinien i zastug, podkreslania tych
ostatnich i roszczenia sobie prawa do nagrody za nie. Jezus odrzuca tego rodzaju
roszczenia [...]. Obiecana przez Jezusa odptata jest «nagroda z taski» nie tylko
dlatego, ze dzicki dobroci Bozej mozemy wejs¢ do krdlestwa Bozego, lecz takze
z racji jej nadmiaru. [...] Bog nie chee wige na ludzki sposdb «wynagradzaéy, lecz
tych, ktorzy okazali si¢ wierni w doswiadczeniach tego §wiata, pragnie obdarowac
zrzeczywiscie boska, niezrownang szczodroscig” (s. 139n). I konkluduje w zakon-
czeniu paragrafu: ,,Czy idea nagrody i kary byla dla Jezusa czym$ drugorzednym?
Bynajmniej, jesli chodzi o ostateczng nagrodg i kare! Idea ta Jezus chetnie postu-
guje si¢ takze jako motywem, ktéry przedktada ludziom, by szukali tylko Boga,
pytali o Jego wolg, mysleli o swym Wiecznym zbawieniu. Motyw ten laczy jednak
z przepowiadaniem krolestwa Bozego” (s. 140n). Jednak badacz podkresla, ze mo-
tyw nagrody jest drugorzedny, gdyz jest podporzadkowany motywowi krolestwa
Bozego. Winnismy Boga kocha¢ z calego serca i stuzy¢ Mu bez jakichkolwiek
roszczen. Wszelki egoizm religijny i eudajmonizm sa wykluczone.

Jeszcze mocniej 1 w najgigbszym tego stowa znaczeniu historiozbawczy wy-
miar moralnosci chrze$cijanskiej Schnackenburg odkrywa w dziejach i nauczaniu
Kosciota apostolskiego. Najpierw podkresla kluczowa rolg, jaka w Zyciu moralnym
chrzescijan odgrywa Duch Swigty. Komentujac Dzieje Apostolskie i wydarzenie
zestania Ducha, pisze: ,,Duch Swigty dziata jako wielka sita motywacyjna. Pierw-
szym i zasadniczym skutkiem jego dziatania w Kosciele pierwotnym jest jednak
powstanie §wiadomos$ci nowej, historiozbawczej sytuacji, w ktorej dokonuja si¢
eschatologiczne, zbawcze czyny Boga. Ten nastrdj przynagla do rewolucyjnego
ksztaltowania zycia na nowo. Duch Swigty sprawia, ze ta gromadka wierzacych
w Chrystusa jest przekonana, ze jest nowa zbawcza gming Boga, a przez to sktania
ja do organizowania nowych form zycia spotecznego” (s. 152). Duch Swigty jest
ta osoba Boza, ktora decyduje — jako swiadek Chrystusa, pomocnik, cudotworca,
prorok, nauczyciel lub napominajacy, wigz migdzy Kosciolem a niebieskim Pa-
nem, czynnik stanowiacy o rozwoju jego historii i orientacji na przysztos¢ — o spo-
sobie myslenia i zycia Ko$ciota pierwotnego (por. s. 156-157).

Inspirowane przez Ducha SW1qteg0 i przez Niego ksztaltowane poczuc1e wie-
rzacych w Chrystusa, Ze sa ,,gmlnq zbawienia”, ,,prawd21wym Izraelem”, ,,Ko$-
ciolem Boga” ma niezwykle wazne znaczenie dla zycia moralnego wierzacych.
Nie moga oni — majac t¢ §wiadomos$¢ bycia wspolnota zbawienia — prowadzic¢
zycia moralnego w oparciu o zasady czysto indywidualistyczne, typowe dla fi-
lozofii starozytnych: ,,Czyz nie wiecie, ze odrobina kwasu cale ciasto zakwasza?
Wyrzuécie wige stary kwas, abyscie sig stali nowym ciastem...” (1 Kor 5,6n). Zba-
wienie dokonuje si¢ teraz i we wspolnocie Kosciota — nalezy wiec podchodzi¢
z cala powaga do wptywu zycia jednostki na zycie gminy i odwrotnie.
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Najmocniej historiozbawcze myslenie Schnackenburga zaznacza si¢ w analizie
zwiazku zycia moralnego chrze$cijan z Paruzja. Mys$l o Paruzji byta wykorzy-
stywana w napomnieniach, jakie znamy z ksiggi Dziejow Apostolskich. Oczy-
widcie nie przywotywano jej jako grozby, lecz jako zachgte. Podobnie $w. Pawet
postuguje sig orgdziem o Paruzji, by obudzi¢ radoan gotowo$¢ do nieskalanego
przyjecia Pana w chwili Jego powtornego przyjécia. Oczekiwanie Paruzji ma duze
znaczenie dla motywacji moralnej. Uswiadamia chrzescijaninowi, ze nicodzow-
nymi postawami sa: ,,ciagta czujnos¢ i gotowos¢, trzezwos¢ i samokrytyka, godne
czci 1 nienaganne postepowanie” (s. 170).

Dlatego podsumowujac swe analizy o eschatologicznym nastroju i wymiarze
zycia moralnego chrzescijan tak mocno obecnym w Kosciele pierwotnym, Schna-
ckenburg pisze niezwykle stanowczo: ,,Nie powinnismy tego zlekcewazy¢ jako
czasowo uwarunkowanego fenomenu czy wregcz obawia¢ sig jej (Paruzji) jako
niebezpiecznego nurtu apokaliptycznego. Kosciot pierwotny uchwycit — jak si¢
wydaje — «eschatologiczna sytuacje» chrzescijanina na tym S$wiecie, szczegodl-
nos$¢ jego egzystencji migdzy odkupieniem, ktore juz si¢ dokonato a dokonaniem,
ktorego oczekuje, jako status viatoris nie tylko w sensie ziemsko-przemijajace-
go zycia, lecz takze w sensie wedrowki z Kosciotem poprzez wszystkie czasy az
do ostatnich dni tego $wiata. Dzigki temu ukazuje si¢ — silniej niz w pdzniejszej
teologii scholastycznej — historycznos$¢ i zbawczohistoryczny charakter Kosciota
(jako «pielgrzymujacego Ludu Bozego»), a z nich wyrasta postawa eschatologicz-
na, ktora przysztych, ostatecznych wydarzen nie spycha na margines §wiadomosci
Wlerzqcych lecz przeciwnie, widzi w nich stale wezwanie do czujnosci i trzezwo-
sci, do 0dpow1ed21alnego dziatania w $wiecie i walki z niszczycielskimi sitami
zla do zywej nadziei i radosnego zaufania. Przyszia, ostateczna decyzja Boga:
zbawienie lub potepienie, okresla obecne decyzje cztowieka; obecna sytuacja ma
dla przysztosci charakter decyzyjny. Rzeczy ostateczne —to nie tylko prawdy wia-
ry, ktore si¢ wyznaje i odmawia na koncu Credo, lecz takze moralnie zobowiazu-
jace prawdy, ktorych znaczenie dla kazdego czlowieka i dla catej ludzkosci jest
oczywiste 1 doswiadczalne. Zaden chrzescijanin nie moze uciec od odpowiedzial-
nosci za bieg historii, za przyszto§¢ Kosciota, za zbawienie narodéw. W swoim
czasie, W swojej hlstoryczme uwarunkowanej i wezwanej przez wydarzenia histo-
ryczne egzystencji powinien spelnia¢ zadania, ktére Bog postawia przed owym
okreslonym etapem dziejow i przed nim jako jego dzieckiem. Nie zyje w jakiej$
ponadhistorycznej przestrzeni lub w jakiej$ prywatnej sferze odgraniczonej od
reszty $wiata i dlatego musi w tym $wiecie i jego aktualnie dziejacej sig¢ historii
dokonywac¢ swego zbawienia” (s. 172n).

4. Moralnos¢ chrzescijanska przestrzenig wolnosci, a nie zniewolenia

W Nauce moralnej Nowego Testamentu Rudolfa Schnackenburga wiele razy
—niczym zlota ni¢ — przewija si¢ temat wolnosci. Zycie moralne ma przeciez jedy-
nie wtedy sens, gdy jest prowadzone w prawdziwej wolnosci.

Analizujac nakladane przez judaizm reguty zycia ptynace z Tory, Schnacken-
burg — zwlaszcza komentujac nauczanie §w. Pawla — nazywa Prawo nie tylko nie-
wola, ale wreez ,,dozorca wigziennym” (s. 182). Wzywa teologow do prowadzenia
nieustannych badan nie tylko nad konkretnymi postaciami Prawa Bozego obja-
wionego przez Chrystusa, ale takze ,,nad sumieniem chrzescijanskim w aspekcie,
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czy nova lex Christi jest dlan «dozorca wigziennym» w Pawlowym sensie, czy
doskonatym prawem wolnosci” (s. 182).

Przestrzega przed legalizmem polegajacym na bezdusznym aplikowaniu wy-
powiedzi Jezusa. Pisze: ,,Ko$ciot pierwotny musiat rozstrzygnac, jak poszczegolne
wskazowki Jezusa nalezy konkretnie stosowa¢ w zyciu. [...| W niektorych kwe-
stiach zmieniat swoje stanowisko, a poglady jego czotowych przedstawicieli byty
czgsciowo odmienne. Ten stan rzeczy $wiadczy o tym, jak rozumiano naukg Jezu-
sa: nie zewngtrzna postac ustalonego Prawa, lecz czgsto z trudem rozpoznawana
wola Boza, ktora w zmieniajqcych si¢ okolicznosciach i warunkach musi by¢ wciaz
na nowo odkrywana to najwyzsza dyrektywa moralnego dziatania” (s. 184).

Chrzescijanin, ktory przez wiarg i chrzest zostat usprawiedliwiony przez
Boga, otrzymat od Niego dar wolnosci: ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus.
A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli”
(Ga 5,1). Podkresla, ze chrzescijanin codziennie winien zmagac si¢ z moca grze-
chu, wlasnie jako czlowiek wolny! —,,Wolno$¢ nie jest niezalezno$cia od Wszyst-
klego a tylko od zlego; prawdziwa wolno$¢ moralna jest wolnoscia do dobrego”
s. 246). Takie przezywanie wolnosci jest mozliwe tylko dzigki dziataniu Ducha
Chrystusowego w chrze$cijaninie. Schnackenburg w prawdziwie mistrzowski
sposob komentuje Pawlowe teksty o wolnosci (Ga 5,14. 18): ,,Wolno$¢ chrzesci-
janska, o jakiej mowi §w. Pawel, jest zrozumiata, jezeli zwroci si¢ uwage na jej
zasadnicza tendencje (wolno$¢ do) i na mozliwos$¢ jej urzeczywistnienia (przez
Ducha Swigtego). Wolnos¢ do dobrego (moralng wolno$c¢) uzyskujemy dzigki Du-
chowi Swietemu, ktory nas wewngtrznie pobudza i prowadzi, i daje nam silg do
zwycigstwa nad cialem. Zdobywamy wige cnoty nie wiasnymi sitami, lecz sa one
«owocem Duchay [...]. Podwojny aspekt wolnosci: od i do ujawnia, ze jest ona za-
razem dobrem zbawczym i zadaniem moralnym” (s. 247) 3.

5. Indywidualny i eklezjalny charakter moralnosci chrzescijanskiej

Badajac naukg o moralno$ci chrzedcijanskiej, objawiona w Nowym Testamen-
cie, Rudolf Schnackenburg zwraca uwagg na jej personalistyczno-eklezjalny cha-
rakter. Z jednej strony, oredzie Chrystusa adresowane jest do wszystkich ludzi
1 ,,kazdy musi podja¢ decyzje. Wywotuje to wrazenie, ze w Ewangelii $w. Jana
— wyrazniej niz w innych pismach Nowego Testamentu — nastapit pewien zwrot
ku jednostce; pojawit si¢ «indywidualizm soteriologiczny», ktory mozna juz do-
strzec w oredziu Jezus, tak jak przekazuja synoptycy” (s- 294). Wiele ostrych,
antytetycznych wypow1ed21 w Pierwszym Lidcie $w. Jana zapowiada jednostce
badz zjednoczenie z Bogiem i zbawienie, badz oddalenie od Boga 1 zatracenie
(por. 1J 2,4-6.9-11; 2,22n; 3,4-6; 4,2n; 5, 10- -12). Apostot zwraca si¢ do osobistej
odpowiedzialnos’ci jednostki stawia ja niejako bezposrednio przed obliczem Boga
i poddaje Jego osadowi. Z druglej strony, jak podkresla Schnackenburg, przyzna-
Jac jednostce wiele praw, ani §w. Jan, ani Ewangelie synoptyczne badz inne plS-
ma NT nie glosza indywidualizmu etycznego czy etyki egzystencjalnej, poniewaz
$w. Jan pojmuje jednostke zawsze jako cztonka Kosciota, ktory przekazuje jej wska-

3 Podkreslenie roli Ducha Swietego, a zwhaszcza wolnosci cztowieka znajdzie swe zwienczenie
w przywotanym dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej Biblia a moralnosé, w ktéorym zosta-
ta zaproponowana aksjologiczna interpretacja Dekalogu (s. 48-52). Poza tym czytamy w nim, ze
w mysleniu o zyciu moralnym chrzescijanina nalezy si¢ wystrzega¢ ,,swego rodzaju kazuistyki,
legalizmu 1 $cistej moralistyki” (s. 225).
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zania Chrystusowe i zada ich realizacji w obrebie Kosciota. Profesor z Wiirzburga
wie, ze zyje w czasach, gdy modne jest hasto: Chrystus tak, Kosciot nie, dlate-
go analizuje ten organiczny zwiazek chrzescijanina ze wspolnota (gmina, Kos-
cio1ern) bardzo wnikliwie. Przywotuje caty szereg tekstow z Pierwszego Listu
$w. Jana, poczynajac od Prologu (1,1-4), oraz z méw pozegnalnych czwartej Ewan-
gelii (rozdz 13-17). Wynika z nich, ze do wspolnoty Kosciota ,,chrzescijanin musi
naleze¢ zewngtrznie i wewngetrznie, by kroczy¢ droga zbawienia” (s. 297). To ona
jest najblizszym polem dziatania dla mito$ci braterskiej, to w niej dziata Jezusowy
Duch Paraklet (,,dzialalno$¢ Parakleta moze sig rozwijaé tylko w Scisltej tacznosci
z Kosciotem i przez Kosciol” —s. 298), to ona jest ,,kultowa spotecznoscia Nowego
Przymierza”, oddajaca cze$¢ Bogu ,,w Duchu i Prawdzie”, to w niej chrzescijanin
ma dostgp do podstawowych i uzdalniajacych do bezgrzesznego i swigtego zycia
srodkow zbawienia, jakimi sa sakramenty.

V4 przeprowadzonej analizy wigzi jednostki ze wspolnota Kos$ciota Schnacken-
burg wyciaga kilka niezwykle cennych wnioskow dotyczacych zycia moralnego:

— ,,Chrzedcijanie okreslaja swoje stanowisko wobec «$wiata» nie 1ndyw1du—
alnie, lecz w obrgbie gminy, do ktorej naleza. Gmina natomiast uwaza sig
jako calo$é za wyodrebniong ze $wiata, ktory nie posiada wiary, zaprze-
cza Chrystusowi i jest wrogo nastawiony do Boga”. To wspolnota ztaczona
z Bogiem przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa — nie pojedynczy chrzescijanin
— jest bastionem, ktorego nie jest w stanie zdoby¢ ,,Antychryst” i przeraza-
jaca liczba duchéw fatszu, a nawet ich skuteczne dziatanie w $wiecie (por.
1J4,14-5),

— ,,Koscidl, o ktorym moéwi §w. Jan, toczy cigzkie walki obronne, ale nosi
takze w sobie nieprzezwycigzong swiadomo$¢ zwycigstwa” (s. 289) (por.
wielokrotnie powtarzane swiemy” w 1 J 5,19-20; ,,Miejcie odwage: Jam
zwyciezyt swiat” J 16,33; por. 1 J 5,4n);

— Kosciét ,,nie usuwa sig od Swiata, ale odgranicza si¢ od niego. [...] Ko$ciot
[..] rozumie, ze jego sytuacja w $wiecie jest tak samo pelna napigc i para-
doksalna, Jak sytuacja, ktora kresli $w. Jan w swej Ewangelii, gdy opisuje
spotkanie Jezusa z Jego wtasnym narodem; jak niegdy$ Jezus zostat postany
do potrzebujacego odkupienia, obj¢tego pelnq zmitowania m1los01q Boga

Swiata, tak teraz jest postana do niego Jego spolecznosc¢ i stoi — jak wowczas
Jezus — wobec niepojetego odrzucenia, zaslepienia i wrogosci, ktore mozna
ttumaczy¢ tylko dzialaniem przeciwnika Bozego, Ztego. To do$wiadczenie
zaciemnia sad o «tym §wiecie» 1 nastawia sceptycznie wobec wszystkiego,
co jest «na $wiecie». Nie prowadzi to jednak do jakiego$ zasadniczego pesy-
mizmu” (s. 301n). Chrzescijanin wie, Ze zanim zostal zepsuty przez Ztego,
swiat byt stworzeniem uksztattowanym w catosci i w kazdym szczegole
przez boski Logos, a Jezus Chrystus doprowadzi do konica juz ,,odniesione
na krzyzu zwycigstwo nad «wladca tego §wiatay, i to dzigki swojej Gminie
[podkr. HW], na przekor wszelkim przeciwnosciom” (s. 302).

Analizg tego personalistyczno-eklezjalnego rysu moralno$ci chrzescijanskiej
Schnackenburg zwiencza w prawdziwie mistrzowski sposob. Pisze bowiem o wal-
ce prze01w demoralizujacym mocom, ze rozgrywa si¢ ona na dwu plaszczyznach:
»W zyciu poszczegolnego chrzescijanina i w spotkaniu Ko$ciota ze «$wiatem»; nie
sa to jednak dwa r6zne pola bitwy. Ko$ciot prowadzi walke w swiecie przez swych
cztonkow, a poszczegolni chrzescijanie znajduja ostoje i wytrwato$¢ we wspolno-
cie braci w wierze, w Kosciele wspieranym i bronionym przez Parakleta” (s. 302).



