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SAKRAMENTY WCIELONE W CODZIENNOSC

Refleksja teologow moralistow winna w sobie taczy¢ rzeczywisto$¢ Bozego
Objawienia wskazujacego na dziatanie Boga z codzienng egzystencja chrzescija-
nina, ktory realizuje swa zyciowa pielgrzymke w $wietle Bozego stowa. Owoc-
no$¢ sakramentéw zalezy od ich glebszego zrozumienia i przyjmowania, jako
rzeczywistego spotkania Boga i cztowieka. Poniewaz osoba ludzka funkcjonuje
w ciele, dlatego bardzo istotne jest wlasciwe wpisanie cielesnosci w perspektywe
religijna, uymujaca zycie cztowieka jako element przymierza z Bogiem. Codzien-
ne czynnosci moga sta¢ si¢ hymnem na cze$¢ Boga pod warunkiem $wiadomego
wpisania ich w rzeczywistos¢ Chrystusa, ktory, stajac si¢ cztowiekiem, wynidst
ludzka natur¢ do wymiaru nadprzyrodzonosci.

Niniejsze rozwazania maja na celu ukazanie konieczno$ci zwiazku praktyk sa-
kramentalnych z zyciem moralnym. Tylko $ciste przetozenie poboznosci na prak-
tyke mitosci uwiarygodnia zyciodajne dzialanie sakramentow, ktore, pozwalajac
cztowiekowi zaczerpna¢ mocy Bozej, prowadza go do czytelnego $wiadectwa
autentycznego spotkania z Bogiem. Teologia moralna, odczytujaca dzis$ jako je-
den z istotnych wymiarow swej refleksji antropologi¢ teologiczna, znajduje w sa-
kramentologii potwierdzenie wazno$ci wymiaru cielesnego w relacji z Bogiem
i drugim czlowiekiem. Teologiczne znaczenie ciala ukazane w $wietle ewange-
licznych opisow dziatalnosci Jezusa wskazuje na prawdziwe bogactwo narzedzi
komunikacji, ktore sa zapodmiotowane w cielesnej naturze osoby. Jedna z katego-
rii pomagajacych ujac ten wymiar jest dotknigcie Chrystusa, ktore ma charakter
egzystencjalny i poprzez zewngtrzne znaki prowadzi do duchowego zjednoczenia
ze Zbawicielem.

1. Sakramentalny wymiar zycia moralnego

Jednym z bardzo waznych elementow pracy teologéw w stuzbie wiary Koscio-
fa jest ukazywanie koniecznosci taczenia wiary z zyciem sakramentalnym. Papiez
Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis przypomina, ze
ukazanie tego ozywiajacego zwiazku jest warunkiem wzrastania Kosciota. ,,Wiara
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i sakramenty to dwa uzupetniajace si¢ aspekty zycia koscielnego. Wzbudzona
przez gloszenie stowa Bozego, dzigki tasce wiara karmi si¢ i wzrasta w spotkaniu
ze zmartwychwstalym Panem, ktore realizuje si¢ w sakramentach”'. Skutecz-
no$¢ chrzescijanskiego swiadectwa zalezy od jakosci wigzi z Bogiem, ktora ozy-
wia mysli i zapala czyny chrze$cijan. Zycie moralne buduje sig na tasce, ktora jest
udzielana przez $wigte znaki sakramentalne. ,,Znakiem zewng¢trznym dziatania
faski jest «<nowos$c» zycia, dlatego zwiazanie sakramentéw z efosem nalezy do
istoty rzeczywistosci sakramentalnej, i nie jest li tylko jednym z aspektow lub
punktdéw spojrzenia”?.

Ks. Nagorny stwierdza, ze ,,sakramentalny charakter zycia moralnego wyra-
7a si¢ w sposob istotny w fakcie, ze Chrystus zawart swoje nowe Prawo nie tyl-
ko w swoim nauczaniu, ale takze (i nade wszystko) w sakramentach. Wszystkie
sakramenty sa same w sobie wyrazem nowego Prawa i cho¢ kazdy sakrament
ukazuje to na swoj sposob, to chrzeécijanin przez sam udziat w sakramentach
moze rozpozna¢ i uzna¢ podstawowe wymagania mitosci, ktorej pelnig¢ objawit
Chrystus w tajemnicy paschalnej. Sakramenty niejako «wpisuja» w ludzkie serce
prawo mitosci i w ten sposoéb wyrazaja jednoczesnie zobowiazania moralne, by
zy¢ tym sposobem, ktorym obdarowuje Chrystus”?. Sakramenty, jako sposoby
komunikacji z Bogiem, winny by¢ zatem glebiej rozumiane i czgsciej przyjmo-
wane, bowiem ,,moralna problematyka sakramentow nie ogranicza si¢ jedynie do
spraw spotkania cztowieka z Bogiem w sakramentach, lecz odnosi si¢ do calego
zycia religijnomoralnego chrzescijanina”*.

Rozne sposoby wyjasniania dziatania sakramentalnego bardzo czesto ujmuja
tylko jeden wymiar, w ktorym akcentuje si¢ aktywnos$¢ Boga, udzielajacego taski
na zasadzie ex opere operato. Rozwazanie poszczegdlnych elementow wydarzenia
sakramentalnego nie zawsze uwzglednia bogactwo daru, przestania i wezwania,
jakie niesie ze soba sakrament. Niniejsza proba ukazania sakramentéw w perspek-
tywie zbawczego spotkania z Chrystusem, rozumianego jako egzystencjalne do-
tknigcie serca, opiera si¢ na podkreslaniu wagi czlowieczenstwa Chrystusa, ktore
to czlowieczenstwo stato si¢ dla Kosciota droga, po ktdrej zmierza on do Ojca.
Cztowieczenstwo Chrystusa to nie tylko Jego cielesnosc, ale cata Osoba, w ktorej
poprzez widzialne fenomeny ujawniaja si¢ mysli, uczucia i postawy.

Kategoria egzystencjalnego dotknigcia Chrystusa ujmuje cate do§wiadczenie
Chrystusa, z ktorym pragnie zjednoczy¢ si¢ cztowiek. Mozna si¢ dotkna¢ Chry-
stusa dzigki Jego obecnosci w Kosciele, ale tez dzigki tej niezwyklej bliskosci
Emmanuela, ktory stat si¢ bliski kazdemu ludzkiemu do$wiadczeniu. Jak okresla
to Sobor, ,,Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt sig jakos z kazdym czlo-
wiekiem”?. Chodzi o relacje¢ obustronna, w ktorej Bog dotyka czlowieka swoja

Benedykt X VI, Adhortacja Sacramentum caritatis [dalej: SCar ] 6.
K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin 2004, s. 360.
J. Nagorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 1989, s. 225.
Z. Perz, Zobowiqzujqce wezwanie, w: Sakramenty Kosciola posoborowego, red. H. Bogacki,
S. Moysa, Z. Perz, Krakow 1970, s. 271.

5 KDK 22.

1
2
3
4



SAKRAMENTY WCIELONE W CODZIENNOSC 335

taska i zarazem czlowiek, odkrywajac wspdlnote swego losu z przezyciami Chry-
stusa, pragnie odczyta¢ swoje doswiadczenie jako udziat w misji Syna Bozego.
To personalistyczne ujgcie sprawia, ze cata osoba ucznia Chrystusa moze podjaé
nasladowanie swego Mistrza, ktory zjednoczyt sie z ludzkim losem®. Potwier-
dzaja to kolejne wypowiedzi Soboru o Chrystusie: ,,ludzkimi rekoma pracowal,
ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochat, urodzony
z Maryi Dziewicy, stat si¢ prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podob-
ny oprocz grzechu”’.

Boza kondescendencja umozliwia cztowiekowi wstgpowanie w slady Boga,
gdy, wpisujac swe przezycia w doswiadczenie Chrystusa, odkrywa on ich prawdzi-
we znaczenie i nadaje im gleboki sens®. Centralne wydarzenie zycia Chrystusa,
ktorym jest Jego Misterium Paschalne, naznacza wszystkie Jego dzialania i staje
sig¢ sposobem ukazania umierania tego, co ludzkie, by mogto w peini ujawnic¢ si¢
to, co Boze. Dlatego tez sakramenty stanowia przede wszystkim odzwierciedlenie
Tajemnicy Paschalnej, w ktorej maja swe zrodto i wzor. Umieranie dla siebie, by
zy¢ dla Boga jest zadaniem cztowieka, w ktorym rodzi si¢ nowe zycie, za ceng
obumierania cztowieka cielesnego, oddanego zywiotom tego swiata.

Dotknigcie Chrystusa oznacza w tym kontekscie poszukiwanie drogi nawiaza-
nia z Chrystusem zbawiennej relacji obejmujacej cate jestestwo czlowieka, ktore
odtad bedzie ozywiane przyktadem postgpowania Jezusa. Doswiadczajac wtasnej
stabosci i choroby, cztowiek pragnie dotkna¢ Chrystusa, bo uwierzyt, ze w Nim
jest zrodto uzdrowienia i zycia. Odkrywajac niewystarczalno$¢ ludzkich zabie-
gow dla zachowania i rozwijania zycia, cztowiek powierza si¢ Bogu w akcie wiary,
ktory obejmuje cala egzystencje. Wobec grozacej Smierci, ratunkiem jest oddanie
wszystkiego Chrystusowi, ktory jedyny mocen jest ocali¢ ludzkie zycie od zatra-
cenia. Zarazem w tym powierzeniu odkrywa si¢ nowa logika Ewangelii krzyza,
ktora daje nadziejg, ze $mier¢ przestaje by¢ grozna, gdy jest si¢ blisko Chrystusa
Zmartwychwstatego. Sakramenty, przez konieczno$¢ umierania sobie, zlaczone
zawsze w jaki$ sposob z asceza, jawia si¢ w ostatecznosci jako wyzwalajace za-
proszenie do petni zycia, w ktorym cztowiek wybierajac dobro, odrzuca zto jako
niepotrzebny balast.

Doswiadczenie zbawczego dotknigcia Chrystusa mozliwe jest w Kosciele, za-
chowujacym cate swoje duchowe dobro w sakramentach, ustanowionych jako zna-
ki Misterium Paschalnego. Sakramenty dane Kosciotowi przez Zmartwychwstate-
go Pana, staja si¢ potwierdzeniem Jego pragnienia kontynuacji bliskosci z ludzmi,
opisywanej na kartach Ewangelii. ,,Ekonomia sakramentalna okre$la ostatecznie

¢ Por. J. Nagorny, Chrystus sensem dziejow czlowieka i Swiata, w: Spor o czlowieka — spor
o przysztos¢ swiata. Od bt. Jana XXIII do Jana Pawta I1, red. J. Nagorny, J. Gocko. Lublin 2004,
s. 99-100.

7 KDK 22.

8 Giinter Koch wskazujac na skuteczno$¢ sakramentéw w zyciu chrzescijanina, utozsamia zba-
wienie z nadaniem sensu egzystencji cztowieka. Stwierdza on, Ze ,,sens to inna nazwa zbawienia”.
G. Koch. Sakramentologia — zbawienie poprzez sakramenty, ttum. W. Szymona, Krakéw 1999,
s. 125.
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sposob, w jakim Chrystus, jedyny Zbawiciel, dosigga poprzez Ducha naszej egzy-
stencji w swoistos$ci jej bytowania. Kosciot przyjmuje siebie i tym samym Siebie
wyraza w siedmiu sakramentach, poprzez ktore taska Boza wpltywa konkretnie
na egzystencje¢ wiernych, aby cale ich zycie, odkupione przez Chrystusa, stato si¢
ofiara mita Bogu™”.

Ludzie, ktorzy doswiadczaja dzi§ natloku idei i bezuzytecznego potoku stow
niosacych niestrawne informacje i mato wiarygodne przestania, potrzebuja zna-
kow, ktére przemawiaja obrazami, poruszajac wyobraznie ', Bog, szanujac cie-
lesnos¢ cztowieka, poszukuje skutecznego sposobu dotarcia do umystu i serca
przez interwencje wpisane w histori¢ zbawienia. Czyni to nie tylko przez stowa,
ale przede wszystkim przez zbawcze wydarzenia, ktore sa wyjasniane i interpre-
towane przez stowa. Bog nie chce dawa¢ nowych znakow ludziom, ktorzy nie
potrafia odczytac tych, ktore juz zostaly im udzielone. Dlatego tak wazne jest
odkrycie 1 docenienie sakramentalnej struktury zbawienia, ktore dokonuje si¢ po-
przez widzialne znaki o tre$ci nadanej im przez Chrystusa.

Ks. prof. Czestaw Bartnik w jednej z recenzji napisal nastgpujace stowa:
,»Wspotczesny czlowiek o nastawieniu skrajnie empirycznym chce Boga ogarnaé
nie tyle umystem, co raczej «dotknac¢» empirycznie. Dlatego trzeba odpowiednio
ksztaltowac i teologi¢ «empiryczna». Dawniej pod wplywem mysli klasycznej
wystarczyto w teologii Boga «myslec». Dzi$ chcemy Go ogarnaé catym obsza-
rem naszej osoby, nie tylko abstrakcyjna spekulacja, lecz takze wola, uczuciem,
doswiadczeniem, doznaniem niejako materialnym. Ale caty problem w tym, czy
mozna tak Boga «dotknaé», nie bedac w stanie mistycznym” !!. Zamitowanie do
pojmowania $wiata poprzez konkretne doswiadczenie stato si¢ pozywka dla kul-
tury obrazkowej, ktora postugujac si¢ znakami i zaniedbujac refleksje wyrazana
w dyskursie stownym, splaszcza rzeczywisto$¢ i nie jest w stanie odczytac jej
catego bogactwa.

W tym konteks$cie jawi si¢ problem okreslenia miejsca doswiadczenia religij-
nego w teologii, ktére nie moze stac¢ si¢ podstawowym zrédlem rozwazan teo-
logicznych. Cho¢ bowiem cztowiek musi rozwaza¢ w umysle to, co znajdzie si¢
w zmystach, to jednak nie moze ograniczy¢ rzeczywistosci do zakresu ujmowal-
nego zmystami, nawet jesli do tego doda §wiat emocji i pasji. Poprzez wiarg chrzes-
cijanin wchodzi bowiem w rzeczywistos¢, ktora przekracza zardwno zmysty, jak
i rozum i otwiera si¢ na dziatanie Boga, ktore moze by¢ pojmowalne tylko jedynie
dzieki pouczeniu Bozemu udzielanemu przez Ducha Swigtego. Jedyna zasada,
ostatecznie interpretujaca doswiadczenie religijne cztowieka, jest Chrystus pojety

? SCar 16.

10 Znaki i symbole zajmuja wazne miejsce w zyciu ludzkim. Czlowiek, jako istota zaréwno
cielesna jak duchowa, wyraza i rozumie rzeczywistosci duchowe za posrednictwem znakow i sym-
boli materialnych. Jako istota spoteczna cztowiek potrzebuje znakéw i symboli, by kontaktowac
si¢ z innymi za posrednictwem jezyka, gestow i czynnosci. To samo odnosi si¢ do jego relacji
z Bogiem” (KKK 1146).

1" Cz. Bartnik, ,, Dotknq¢” Chrystusa przez historie, w: Ks. D. Sobkowicz, Teologia jako histo-
ria wedtug Bruno Fortego, Teologia w Polsce. Nowa seria, 2 (2008) nr 1, s. 201.
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jako osobowa norma i wydarzenie zbawcze, ktory o§wieca czlowieka wierzacego.
Podobnie jak rozum porzadkuje i rozwija dane Objawienia, tak tez doswiadczenie
weryfikuje i ubogaca wiarg przez praktykowanie jej w zyciu.

Bartnik, kontynuujac swe rozwazania nad mozliwoscig dotknigcia Boga w wy-
darzeniach historii, przywoluje mys$l Bruno Forte, uwaza, ze ,,jakas empiryczna
droga do Boga jest mozliwa i w zakresie wiary i teologii jako nauki poznawcze;j.
Mozliwos¢ te daje rzeczywistos¢ historyczna Jezusa Chrystusa. (...) W konsekwen-
cji Jezus Chrystus jest Centrum, Rdzeniem i sama Substancja historii ludzkie;j.
Poniewaz historia jest rzeczywisto$cia empiryczna, to i Chrystus jest empirycz-
ny, zyje empirycznie w Kosciele i Jezus z Nazaretu jest kontynuowany w historii
uniwersalnej przez Ducha Swigtego. Dzigki temu historia Jezusa Chrystusa, Boga
— czlowieka nie skonczyla sig, lecz ptynie nadal ogromnym strumieniem i naszej
historii. Te to rzeczywisto$¢ dziejowa Boga w Chrystusie Jezusie «dotykamy»
najpierw wiara, ktora jest recepcja Boga, udzielajacego si¢ nam w historii i ktora
ma swoista strukture historyczna. Ten za$ kontakt osobowy z Bogiem w Jezusie
oddaje najlepiej w dziedzinie poznawczej, systemowej i weryfikacyjnej teologia
w postaci nauki historycznej, a wigc niejako empirycznej. Tak wigc wiara i teolo-
gia jako historia harmonizuja ze soba najpetniej” 2.

Teologia moralna nie moze poprzesta¢ jedynie na ukazywaniu powinnosci,
bez odniesienia si¢ do zbawczego oredzia, ktore oglaszajac wymagania, najpierw
udziela pouczenia i niesie taske. Konieczne jest, by teolog moralista, ktéry oma-
wia prawo przekazane przez Mojzesza, nie zapominat o tasce i prawdzie przynie-
sionych przez Jezusa Chrystusa (por. J 1,17). Poszukiwanie sposobu glebszego
wyrazenia relacji, ktora chrzescijanin nawiazuje ze swoim Mistrzem, nie ma tyl-
ko charakteru teoretycznego, ale zawsze musi prowadzi¢ do praktyki zycia na-
znaczonego mitoscia. Odkrywanie prawdy o$wiecajace postgpowanie cztowieka
wprowadza go na droge, ktéra powinien podja¢. Zycie sakramentalne jest zawsze
czym$ dynamicznym, co nie ogranicza si¢ do jednorazowych aktéw, ale prowadzi
co calozyciowej postawy cztowieka otwierajacego si¢ na dzialanie Boga, ktory
udziela mocy zobowiazujacej do udzielenia odpowiedzi . Bog poprzez swe dary
chce stana¢ przy cztowieku, o ktorego jest zatroskany i jest gotow udziela¢ mu
pomocy w podejmowaniu nowych wyzwan 4,

2. Ewangeliczne znaczenie ciala

Chrystus, przyjawszy ludzkie cialo, zaakceptowal petne doswiadczenie czto-
wieczenstwa, stawszy si¢ podobnym do ludzi z wyjatkiem grzechu (por. Hbr
4,15). Stowo, ktore stato si¢ ciatem (J 1,14), przyjeto ludzka cielesnos¢ jako znak

12 Tamze.

13 Por. F. Greniuk, Sakramenty Zrédlem zobowiqzarn moralnych, RTK 34,3 (1987), s. 19.

4 Por. A. Dziuba, Pneumatologiczny wymiar zZycia sakramentalnego, w: In Persona Christi.
Ksiega na 80-lecie Ksiedza Profesora Czestawa S. Bartnika, red. K. G6zdz, t. 1. Lublin 2009, s. 579.
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rozpoznawczy i uczynito ludzkie cialo tak pojemnym, ze stato si¢ ono gotowe
do zamieszkania w nim mocy Boga . Ten, w ktorym zamieszkata cata petnia
bostwa (por. Kol 2,9), bedac od poczatku prawdziwym Bogiem, wyniost prze-
mienione ludzkie ciato do godnosci zasiadania po prawicy Ojca (por. Mk 16,19;
Hbr 1,3; Kol 3,1) i wywyzszyt ludzka nature, czyniac ja mieszkaniem Ducha Swie-
tego (por. 1 Kor 3,16; 6,19).

Stajac sie¢ cztowiekiem, Chrystus byl zdolny do okazywania gotowos$ci na
odczytywanie ludzkiej rzeczywistosci poprzez zmysty i reagowanie na bodzce
docierajace do cztowieka przez wrazenia i spostrzezenia. Jednocze$nie zaakcep-
towal ten sposdb upewniania si¢ w swym poznaniu przez cztowieka i pozwolil na
doswiadczanie Jego stéw, odczuwanie woni, dotyku i rejestrowanie widoku. Ob-
serwacja Jego zachowania pozwalata uczniom i innym osobom na uswiadamia-
nie sobie niezwyklosci do§wiadczenia, w ktérym uczestniczyli i stawiata pytanie,
kim jest Ten, ktorego widza, stysza i dotykaja (por. J 8,25). Uczniowie Pana nie
przewidywali jednak, ze zyskaja szczegolny sposob uczestniczenia w Jego prze-
zyciach, gdy zostana wszczepieni w Jego Mistyczne Ciato. Powotaniem cztowieka
jest bowiem bycie coraz bardziej uchrystusowionym ',

Chrystusowe przejmujace spojrzenie, tak wiele mowiace i wyrazajace we-
wngtrzny §wiat uczu¢, objawiato Jego mitos¢ i wspodlczucie oraz wyrazato Jego
smutek (por. Mt 26, 38) Iub gniew (por. Mk 3,5) i oburzenie (por. Mk 10,14). Oczy
przenikajace do glebi serca, dawaty poczucie obcowania z kims$ niezwyktym, kto
widziat dalej i glebiej. Usta wypowiadajace madrosc¢ i objawiajace rzeczy zakryte,
ujawniaty obecno$¢ kogos wigkszego niz prorok (por. J 8,53). Jego glos docierajacy
do ucznidw, sprawiatl wrazenie mowy z mocg (por. Mk 1,27), ktora przekonywata
sugestywnos$cia opisow 1 czynita cztowieka prze§wietlonym przez wszechogar-
niajaca wiedzg Boga (por. J 2,25). Uszy Jezusa, wrazliwe na ludzkie pragnienie
komunikacji, wychwytywaty szepty i wolanie o zmitowanie oraz uswiadamiaty
Zbawcy pragnienia serc btagajacych o mitosierdzie. Dobro¢ Jezusowego Serca ot-
wierata ludzi na ufne powierzanie Mu trosk, okazywanie radosci i poczucia bez-
pieczenstwa oraz rodzita przekonanie o postawie przyjecia i akceptacii.

Gotowy do poswigcania swoich sit w stuzbie potrzebujacym, Jezus eksploa-
towat swoj organizm w nauczaniu i $pieszeniu z pomoca oraz okazat najwyzsza
gotowo$¢ wydania swego Ciata i przelania Krwi na krzyzu. Odmawiajac swemu
ciatu spoczynku w czasie porannej modlitwy (por. Mt 14,23-25), potrafit jednak
okazywac zrozumienie dla ludzkiego zmeczenia i sam zachecat do poszukiwania
chwil wytchnienia dla duszy i dla ciata (por. Mk 6,31). Rado$nie przebywajac
w gronie przyjaciot (por. J 12,1-2), krzepit swe Ciato pokarmem przygotowanym
przez zyczliwych uczniéw i pozwalat na namaszczenie olejkiem swoich stop przez
kobiete (por. Lk 7,37-38) okazujaca mu wdzigcznos$¢ za okazane milosierdzie.

15 Por. I. Mroczkowski, Osoba i cielesnos¢. Moralne aspekty teologii ciala, Warszawa 2008,
s. 165-167.
16 Por. B. Bro, Czlowiek i sakramenty, ttum. M. Bochenska, Warszawa 1976, s. 166-167.
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Jezus okazywal zrozumienie dla potrzeb ludzkiego ciala i poswigcat si¢ po-
studze uzdrawiania chorych oraz wskrzesit troje zmartych (por. Lk 7,12-15;
Lk 8,49-55; J 11,1-44). Uwalniat ciala drgczone przez zte duchy (por. Mt 9,32-33)
i pocieszatl strapionych. Karmiac glodnych, dokonal cudu rozmnozenia chleba
iryb (por. Mt 14,13-21; Mt 15,32-39), a zaspokajajac potrzebe uczestnikow wesela
w Kanie, przemienit wodg w wino (por. J 2,1-11). Rozumiejac potrzeby ciata i du-
szy oraz akceptujac ludzka naturg stworzona przez Boga, Jezus $pieszyt z pomo-
ca w rozmaitych potrzebach, wskazujac przez to na dowartosciowanie ludzkiego
przezywania wilasnej cielesnosci. Ciato, jawiace si¢ jako integralny element osoby,
jest godne szacunku i winno by¢ otaczane mitoscia. W obrazach wskazujacych na
dziatanie Bozej Opatrznosci Jezus przywoluje przyklady wskazujace na troske
Boga o cialo. Tak wigc wszystkie wlosy cztowieka na glowie sa policzone (por.
Mt 10,30) i Bog zna wszystkie kosci cztowieka (por. Ps 6,3). Troszczac si¢ o czto-
wieka, Stworca wyposazyt §wiat w nalezny pokarm i zapewnit ludziom warunki
do rozwoju (por. Rdz 1,28-29). Przez pracg cztowiek nie tylko czyni sobie swiat
poddanym, gospodarujac nim wedtug zamystu Bozego, ale tez poddaje duchowi
wlasne ciato, zmuszajac je do wysitku i uczac wchodzenia w rzeczywisto$¢ Kro-
lestwa.

Naturalna troska o ciato, ktora Jezus prezentowal w czasie swego ziemskiego
zycia, wskazuje na pelne czlowieczenstwo Syna Bozego i jednoczesnie ujawnia
przyjecie ciata jako znaku wyrazania prawd nadprzyrodzonych. Ciato Jezusowe
stalo si¢ narzedziem komunikacji taski i zarazem znakiem wpisania cielesnosci
w postuge duchowi. Swiete Cialo, nie bedac tylko prostym narzedziem ducha,
uczestniczy w realizowaniu boskiej misji jako nierozdzielny element cielesno-du-
chowego ,,compositum”. Jezus swiadomie wykorzystuje swoja cielesnos¢ w ob-
jawianiu blisko$ci Boga i pozwala si¢ traktowac jako Syn Czlowieczy, otwarty
na przyjmowanie znaku ludzkiej dobroci, udzielanej przez postugg osobie jako
ucielesnionemu duchowi i uduchowionemu ciatu .

Jezus zachowywat gotowos¢ przychodzenia z pomoca i sam czynit ludziom
dobrze (por. Dz 10,38). Jego rece dotykaly tredowatych (por. Mt 8,3), okazu-
jac co$ wigcej niz tylko gest uzdrowienia. Dotknigcie tredowatego, taczace sig
z niebezpieczenstwem zakazenia i rytualnego zanieczyszczenia, wskazywato na
boska moc Jezusa, pokonujacego choroby i objawiato Jego mitos¢, nie lgkajaca
si¢ ludzkiej nedzy i nie brzydzaca si¢ ludzka grzesznoscia. Dajac si¢ zaprosi¢ na
uczte do celnika i przebywajac przy stole z grzesznikami (por. Mk 2,16), Jezus
komunikowat im swoja cielesna obecno$cia bliskos¢ i szacunek '®. Nie unikajac
kontaktu z prostymi ludzmi, Jezus znizat si¢ do ich poziomu, wymieniajac gesty
zyczliwo$ci 1 zarazem dopuszczajac wobec siebie przejawy braku szacunku. Ciato
Jezusa, poddane trudom wedréwki i nauczania oraz zatroskane o chleb dla ucz-
niéw, byto widocznym znakiem wcielonej mitosci. Byt to znak dostepny zmystom
otaczajacych go ludzi. I chociaz oczyma nie widzieli duszy i bostwa Syna Bozego,

17 Por. KKK 1151.
18 Por. Mroczkowski, Osoba i cielesnosé..., s. 169.
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to jednak przez spotykanie osoby, uswiadamiali sobie niezwyklo$¢ Zbawiciela
i zaczynali w Niego wierzy¢ . Wlasnie wiara pozwalata im na odkrywanie ta-
jemnicy Jego Bostwa, bowiem ,,cho¢ mozna byto oglada¢ ciato Jezusa i dotykac
g0, jedynie wiara zdolna byta przenikna¢ do konca tajemnicg tego oblicza. Ucznio-
wie musieli juz tego doswiadczy¢ w okresie ziemskiego zycia Chrystusa, szukajac
odpowiedzi na pytania, jakie powstawaty w ich umystach, ilekro¢ zastanawiali si¢
nad Jego czynami i stowami” %,

Najwyzszy dowdd gotowosci do wydania swego Ciala w stuzbie mitosci oka-
zat Jezus w godzinie swej Mgki, gdy najpierw zapowiedzial wydanie wtasnego
Ciata i Krwi na ofiar¢ Nowego Przymierza (por. Lk 22,15-20), a potem wydat si¢
na Megke, pozwalajac na przybicie swego Ciata do krzyza. Gest przepasania si¢
przescieradtem i umywania ndég uczniom (J 13,4-5) wskazuje na calkowita dys-
pozycyjnos¢ Jezusa w stuzbie cztowiekowi i gotowos$¢ do stania si¢ pokarmem
uzytecznym w podtrzymywaniu zycia Jego uczniow. Wydanie Siebie samego na
ofiar¢ Krzyza uobecniane w Eucharystii, potwierdza dotykalng mitos¢, o ktorej
$w. Jan zas§wiadcza: ,,To wam oznajmiamy, co byto od poczatku, co$my ustyszeli
o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego doty-
katy nasze rece — bo zycie objawito sie. My$smy je widzieli, o nim §wiadczymy”
(17 1,1-2).

Podkreslanie realnosci doswiadczenia spotkania Jezusa w ciele byto dla Apo-
stota Jana nie tylko elementem zmagania si¢ z gnoza i doketyzmem, ale stanowito
sktadnik przekonywania o prawdziwosci i historycznosci objawienia prawdziwego
Boga, ktory rzeczywiscie wszedl w ludzka historig. Jezus, przyjmujac ludzki los,
wprowadza cztowieka w zycie trynitarne. Stajac si¢ cztowiekiem, pragnie uczynic
ludzi uczestnikami boskosci. Widzialne i rzeczywiste ciatlo Chrystusa staje si¢
narzedziem w posredniczeniu miedzy niewidzialnym Bogiem a cielesnym czlo-
wiekiem?!.

Po swoim zmartwychwstaniu Kyrios przekonuje swych ucznidow, ze ma cia-
to, ktore zdolne jest komunikowac¢ si¢ z cztowiekiem i przekazywac¢ znaki Bozej
zyczliwo$ci. Pozwalajac Apostotom dotykac si¢ i utwierdza¢ o prawdziwosci od-
niesionych w mgce ran, Zmartwychwstaty Pan pragnie przekona¢ ich, ze nadal
trwa blisko$¢ Boga, ktory nieodwolalnie wszedl w ludzkie dzieje. Bardzo wy-
mowne sa sceny z Ewangelii, ktore opisuja spotkania ucznidow z Jezusem przycho-
dzacym mimo zamknigtych drzwi, a jednak pozwalajacym na zmystowe doswiad-
czanie Jego obecnosci. ,,Popatrzcie na moje r¢ce i nogi: to Ja jestem. Dotknijcie
si¢ Mnie i przekonajcie: duch nie ma ciata ani kosci, jak widzicie, ze Ja mam.
Przy tych stowach pokazat im swoje rece i nogi. Lecz gdy oni z rado$ci jeszcze
nie wierzyli i petni byli zdumienia, rzekt do nich: Macie tu co$ do jedzenia? Oni

19 Por. Sw. Franciszek z Asyzu. Napomnienia, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu, thum. K. Ambroz-
kiewicz, Warszawa 1982, s. 36.

20 Jan Pawet I1, List apostolski Novo millennio ineunte [dalej: NMI] 19.

2l Por. E. Bulanda, Chrystus — prasakrament zbawienia, w: Sakramenty Kosciota posoboro-
wego, s. 45-46.
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podali Mu kawatek pieczonej ryby. Wziat i jadt wobec nich” (Lk 24,39-43). Wida¢
w tych stowach stanowcze naleganie do podjgcia i dowarto$ciowania tego rodzaju
doswiadczenia.

Trzeba jednak podkresli¢, ze do pelnego rozpoznania Jezusa, objawiajace-
go si¢ w znaku ciala, uczniom potrzebna byta wiara przedzierajaca sig¢ poprzez
zastong ciala i postrzegajaca oczyma duszy. Mimo apeli skierowanych do zmy-
stow, Jezus pragnat przede wszystkim poruszy¢ umyst i serce, i komunikowac si¢
z cztowiekiem na plaszczyznie wiary. Towarzyszac uczniom w drodze do Emaus
(Lk 24,13-32), pobudza do refleks;ji ich umysty przez odwotywanie sig¢ do stow
Pisma Swietego i kaze kojarzyé fakty, ktore wzbudza u nich przekonanie o ak-
tualnos$ci Bozego planu, nieodwotalnie realizujacego si¢ w dziejach ludzkosci.
Jednoczesnie pod wptywem styszanych stow i do§wiadczanej obecnosci rozpalaja
sig ich serca, tak iz pragna Go zatrzymac na noc i doswiadcza¢ poczucia bezpie-
czenstwa oraz umacniania nadziei. Zastona ciata otwierajaca si¢ dopiero w gescie
tamania Chleba, ostatecznie odstania, kim byt tajemniczy Wedrowiec towarzysza-
cy im w drodze do Emaus.

Jeszcze bardziej nacisk Jezusa na potrzebe wiary ujawnia si¢ w scenie spotka-
nia w Wieczerniku z Tomaszem Apostotem (J 20,24-29). Tomaszowe pragnienie
upewnienia si¢ o prawdziwo$ci obecnosci Jezusa, realizowane przez dotyk i wio-
zenie palcdw w rany Zmartwychwstatego, jest przez Niego dopuszczone i przyjgte
w duchu zrozumienia dla stabo$ci ucznia. Jednak Jezus wyraznie nalega na ko-
nieczno$¢ wiary, ktdra jest btogostawiona, bo cho¢ nie widzac oczyma, dociera do
rzeczywistego spotkania z Bogiem. Czlowiek, wzrastajac w wierze, jest bardziej
szczesliwy, bo ma mniej watpliwosci 1 nie jest skazany na poszukiwanie znakow.
Nie od razu jednak dochodzi do peinej wiary, ktéra ma charakter dynamiczny
i potrzebuje czasu na dojrzewanie.

Jezus, pragnac wiary cztowieka, pozwala na przekonywanie si¢ o realnosci
Boga objawiajacego si¢ na ziemi i zachgca do dotykania Go. Tomasz, ktory nie
chce uwierzy¢, dopdki nie dotknie ran Ukrzyzowanego i nie przekona si¢ nama-
calnie o prawdziwej obecnosci Zmartwychwstatego, jest zachgcany do wlozenia
palca w rang dtoni i reki do zranionego boku Jezusa, by przekona¢ sig o prawdzi-
wosci twierdzen uczniow, ze Pan zyje. ,,Chrystus nieustannie wzywa Kosciol, tak
jak kiedys apostota Tomasza, aby dotykat Jego ran, to znaczy uznawat Jego peine
czlowieczenstwo przejete od Maryi, ofiarowane w chwili Smierci, przemienione
przez zmartwychwstanie”??. Dajac pozna¢ Siebie uczniowi przez namacalny
znak, Jezus nie gardzi ta droga dochodzenia do spotkania z Bogiem zywym, ale
zarazem wskazuje na droge wyzsza, ktdra nie wszyscy potrafia i$¢. ,,Blogostawie-
ni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli”, to ci, ktorzy potrafig przyjmowac moc Jezusa
bez namacalnego sprawdzania Jego obecnosci. W tej kategorii mieszczg si¢ za-
tem takze ci, ktorzy przyjmuja sakramenty Ko$ciota, osobiscie nie doswiadczajac
nadzwyczajnych znakéw, ale wchodzac w doswiadczenie Kosciota, ktory spetnia
swigte obrzedy sakramentalne.

22 NMI 21.
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Jednym z waznych fragmentéw Pisma Swietego w obrazowaniu posredni-
ctwa ciata Jezusa w dziataniu zbawczym jest opis uzdrowienia kobiety cierpia-
cej na krwotok . Kobieta ta, z wiara dotykajac si¢ Jezusowego ptaszcza, zostata
uzdrowiona. Warto przytoczy¢ caty ten fragment, by lepiej przyjrze¢ si¢ zawar-
tym w nim tre§ciom. ,,A pewna kobieta od dwunastu lat cierpiata na uptyw krwi.
Wiele przecierpiata od roznych lekarzy i cate swe mienie wydala, a nic jej nie
pomoglo, lecz miala si¢ jeszcze gorzej. Styszala ona o Jezusie, wigc przyszia od
tytu, miedzy ttumem, i dotkneta sie Jego plaszcza. Mowita bowiem: Zebym sie
cho¢ Jego ptaszcza dotknela, a bede zdrowa. Zaraz tez ustat jej krwotok i poczuta
w ciele, ze jest uzdrowiona z dolegliwosci. A Jezus natychmiast uswiadomit sobie,
ze moc wyszta od Niego. Obrocit si¢ w thumie i zapytat: «Kto si¢ dotknal mojego
ptaszcza?» Odpowiedzieli Mu uczniowie: «Widzisz, ze thum zewszad Cig Sciska,
a pytasz: Kto si¢ Mnie dotknat». On jednak rozgladat sig, by ujrze¢ te, ktora to
uczynita. Wtedy kobieta przyszta zalgkniona i drzaca, gdyz wiedziata, co si¢ z nia
stalo, upadta przed Nim i wyznata Mu cala prawde. On zas$ rzekt do niej: «Cdrko,
twoja wiara ci¢ ocalita, idZ w pokoju 1 badZ uzdrowiona ze swej dolegliwosci!»”
(Mk 5,25-34).

Kobieta dotkneta ptaszcza Jezusa, Ten za§ odczul to mimo napierajacego Nan
thumu i pyta wprost, ,.kto si¢ Mnie dotknal?”. Poprzez znak ptaszcza okrywa-
jacego ciato, Jezus przyjmuje gest wyrazajacy wiarg i spetnia jego przeznacze-
nie. Przeznaczeniem tego gestu jest bowiem nawiazanie zbawczej komunikacji
z Chrystusem. Moc wychodzaca z Jezusa staje si¢ dostgpna przez znak, nie tyle
przez samo dziatanie znaku, ale przez symboliczne posrednictwo, ktore jest ele-
mentem wzmacniajacym wiarg. Nie mozna bowiem uwazac, ze to samo fizyczne
dotknigcie jest przyczyna wyjscia energii uzdrawiajacej, gdyz Jezus nie moze by¢
traktowany jako zrédlo sity pojetej na sposob fizyczny. W wydarzeniu spotkania
z Chrystusem ujawnia si¢ sakramentalny wymiar ludzkiego zycia, ktére wymaga
znaku w spotkaniu osobowym. Wiara cztowieka, bedacego istota cielesna i komu-
nikujaca przez zmysly, wymaga oparcia na znakach, ktére wzmacniaja wewngtrz-
ne przekonanie o realnym kontakcie z Bogiem. Bog, zamierzywszy cztowieka
jako istote cielesna, znajduje sposob docierania do umystu i serca przez dziatania
symboliczne, ktére nastrajaja cztowieka i czynia bardziej podatnym na taske 2.

Czynnikiem rozstrzygajacym o skutecznosci recypowanego znaku nie jest
jego namacalno$¢ ani natgzenie, ale wiara, ktora mu towarzyszy. Ludzie cisna-
cy si¢ w thumie i tloczacy sig na Jezusa, nie doswiadczaja automatycznie mocy
Boga, bowiem nie dziata automatyzm boskiej energii. Relacja istotna w korzysta-
niu z posrednictwa znaku w poszukiwaniu uzdrawiajacej taski jest relacja osobo-
wa, pozwalajaca na uczestnictwo w tym samym do§wiadczeniu panowania ducha
nad ciatem. Wiara pozwalajaca na dostrzeganie niewidzialnego pod pokrywa wi-
dzialnego, wnika w zamyst Boga, ktory pragnie udzieli¢ dobrych daréw swoim

2 Por. P. Trummer, Die blutende Frau. Wunderheilung im Neuen Testament, Freiburg 1991,
s. 42-43.
24 Por. Mroczkowski, Osoba i cielesnosé..., s. 168-169.
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dzieciom (por. Mt 7,11). Cho¢ znak widzialny jest istotny jako element posredni-
czenia, to relacja zakorzeniona w wierze sigga glgbiej i przewyzsza znak, czyniac
go skutecznym przez osobowa wigz z Bogiem. O ile zatem wiara moze oby¢ si¢
bez znakow, o tyle znaki bez wiary staja sig tylko pustymi gestami.

Ciato Jezusa jest dla Jego uczniow szczegdlnym sakramentem obecnosci Boga.
Ukrywajac tajemnicg¢ zbawczej mitosci, jednoczesnie ja komunikuje. Wzywa do
wiary oczywistos$cia znaku, ktory musi zosta¢ odczytany w perspektywie do-
swiadczenia duchowego. ,,Chrystus jest Sakramentem Boga, czyli znakiem zbaw-
czym postanym przez Ojca, ktory poznajemy dzigki dziataniu Ducha Swigtego” .
Niewinne ciato Zbawiciela staje si¢ dla Kosciota refleksem pierwotnego poczucia
oblubienczego sensu ciala, kiedy to w raju przed grzechem cztowiek mogt bezpo-
srednio rozmawiac¢ z Bogiem i przyjmowac Jego stowo oraz taske obdarowania.
Do znaczenia ludzkiego ciata Jezusa, odstaniajacego sens komunikowania przez
widzialne ciato i przez to otwierajacego na obdarowanie, mozna odnie$¢ stowa
Jana Pawtla II z katechez srodowych. ,,W taki sposob, w tym wymiarze, konstytu-
uje si¢ Ow najpierwotniejszy sakrament: sakrament rozumiemy jako znak przeno-
szacy skutecznie w widzialnos$¢ $wiata odwiecznie ukryta w Bogu — niewidzialna
— tajemnice. Jest to tajemnica prawdy, mitosci — tajemnica zycia Bozego, w ktorej
cztowiek otrzymuje realne uczestnictwo” .

Uczestniczenie w dialogu z Bogiem przez wiarg zaktada posrednictwo znaku
widzialnego. Tym znakiem jest przede wszystkim cialo Jezusa, ktore odstania tez
w pelni znaczenie udziatu w zbawczym dialogu ciata ludzkiego. ,,Co si¢ dziato,
kiedy Jezus podawatl reke jakiemus cztowiekowi? W tej chwili cztowiek dotykat
wlasciwie Boga, chociaz ta reka Chrystusa, jako twor materialny, w niczym si¢
nie rdznita od materii tworéw nieorganicznych; dotykat nieskonczonej petni zycia,
jaka jest w Bogu Trojjedynym, a ktora w Drugiej Osobie Bozej, kiedy Stowo stato
sig¢ Cialem, zjednoczyla si¢ z materia. Tajemnica wcielenia Syna Bozego polega
na tym, ze materia, uksztattowana w cztowieku, stala si¢ zewngtrznym wyrazem
zycia boskiego”?".

Stworzone na obraz i podobienstwo Pierworodnego sposrod wszelkich stwo-
rzen (Kol 1,15), ciato ludzkie ma stac si¢ narzedziem w mitosnej wymianie obda-
rowania. Winno ono uczy¢ si¢ od Chrystusa uczestnictwa w nieustannym procesie
przyjmowania i ofiarowania si¢ sobie nawzajem. Sakramentalnos¢ ludzkiego ciata,
dostrzegajacego przez zmysty objawiajacego si¢ Boga i czyniacego widzialnym
to, co niewidzialne i ukryte we wnetrzu, pozwala na nieustanng wymiang darow
dokonujaca si¢ poprzez siedem §wigtych znakow Ko$ciota 2%,

3 K. Jezyna, Sakramenty, w: Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. Nagor-
ny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 480.

2 Jan Pawel II. Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,,poczqtku”.
O Jana Pawta II teologii ciata, Red. T. Styczen, Lublin 1981, s. 67.

¥ E. Bulanda, Spotkanie z Tréjosobowym Bogiem, w: Sakramenty Kosciola posoborowego,
s. 120-121.

2 Por. tamze.
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Wecielenie Syna Bozego, ,.ktory przyjat ludzka natur¢ z Maryi Dziewicy
i wkroczyt w historig jako jeden z nas (por. Lk 1,26-38; Mt 1,18-25) nadato dzie-
jom zbawczym forme jedynej w swoim rodzaju «uchwytnosci»”?. Zanim jednak
w historii zbawienia Bog postuzyl si¢ najwyzsza forma bliskosci z cztowiekiem,
to wezesniej przygotowywat ludzkos$¢ do przyjecia planu zbawienia i oczyszczat
swiadomos$¢ ludzi z magicznego traktowania rzeczy. Cierpliwa pedagogia Boza
obejmowata pouczanie cztowieka i otwieranie go na istnienie §wiata niewidzial-
nego, ktory ma realny wptyw na to, co dzieje si¢ na ziemi.

Chrystus, przyjmujac ludzkie ciato, pozostal na zawsze czlowiekiem, ktory
jako prawdziwy Bég zasiadl po prawicy Ojca w swoim uwielbionym cztowieczen-
stwie. Dlatego tez jest gotow przemawia¢ do ludzkosci przez posrednictwo ciata
i nie boi si¢ dalej dotykac¢ cztowieka w sakramentalnych znakach. W strukturze
kazdego sakramentu jest fizyczne dotkniecie ciata, ktore wskazuje na widzialnos¢
dokonujacego si¢ dziatania majacego nieogarniony stowami wymiar niewidzial-
nosci. W sakramentalnych znakach wykorzystuje si¢ poruszenie dloni szafarza,
ktory wyciaga ja w gescie przeistoczenia i przebaczenia, polewa woda we chrzcie
i namaszcza podczas bierzmowania i sakramentu chorych. Wiozenie rak biskupa
na nowoswigconego kaptana oraz uchwycenie si¢ za rece slubujacych sobie narze-
czonych jest potwierdzeniem, ,,katolickiej potrzeby «dotykania», po to by wciag-
na¢ w uczestnictwo takze ciato”3°.

Sakramentologia jest jednym z dziatéw teologii moralnej, ktory przynalezy do
tzw. moralnosci religijnej. W przeszlosci te dziedzing zbyt czgsto taczono z praw-
nokanonicznym wyjasnianiem przepisow liturgicznych i nie uwzgledniano wy-
miaru egzystencjalnego. Uniemozliwialo to ukazywanie moralnego wymiaru zy-
cia sakramentalnego, ktére przeciez ma jako cel glgbsze zjednoczenie z Bogiem
na plaszczyznie praktykowania mitosci. Dlatego trzeba podjac refleksj¢ nad egzy-
stencjalnym przezywaniem spotkania z Bogiem, ktore, nic nie tracac z gtebi zanu-
rzenia w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, nie traci tez kontaktu z codzienng rze-
czywistoscia postgpowania czlowieka, ktory napotyka na réznorakie wyzwania.
Powyzsza refleksja, odnoszac si¢ do kategorii dotknigcia Chrystusa, wskazuje na
kierunek poszukiwania $cislejszego zespolenia codziennosci ludzkiej egzystencji
w ciele z ubogacajacym i mobilizujacym dziataniem taski Boze;.

DIE SAKRAMENTE IN DEN ALLTAG EINVERLEIBT
Zusammenfassung

Im Artikel wird die notwendige Verbindung zwischen den sakramentalen Praktiken
und dem moralischen Leben herausgestellt. Nur die exakte Ubertragung der Frommigkeit
auf die Praxis der Liebe macht das Wirken der Sakramente glaubwiirdig. Nur so wird

* B. Mokrzycki, Droga wtajemniczenia chrzescijariskiego, Warszawa 1983, s. 17.
30 Por. V. Messori w rozmowie z A. Tornielli, Dlaczego wierze. Zycie jako dowdd wiary, thum.
M. Wojcik, Krakéw 2009, s. 372.
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sichtbar, dass die Sakramente, die den Menschen aus der Kraft Gottes schopfen lassen,
ihn zum eindeutigen Zeugnis der wahren Gottesbegegnung fithren. Die Moraltheologie,
die heute die theologische Anthropologie als eine der wichtigen Dimensionen eigener Re-
flexion betrachtet, findet in der Sakramentenlehre eine Bestdtigung der Bedeutung der
leiblichen Dimension in der Relation des Menschen zu Gott und zum anderen Menschen.
Die theologische Bedeutung des Leibes, die in den ntl. Erzdhlungen vom Wirken Jesu
wurzelt, weist auf das wahre Reichtum der Kommunikationsmittel, die in die leibliche Na-
tur der Person eingebettet sind. Eine der Kategorien, die diese Dimension besser erfassen
lasst, ist die Beriihrung Christi, die existentiellen Charakter hat und durch &uflere Zeichen
zur geistigen Vereinigung mit dem Erloser fiihrt.

Stowa klucze:  teologia moralna, sakramentologia, chrystocentryzm, antropologia mo-
ralna
Keywords: moral theology, sacramentology, christocentrism, moral anthropology





