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IN BREATH PROXIMITY

Key Theses of Pneumatology by Joseph Ratzinger/Benedict X VI

ABSTRACT

J. Ratzinger/Benedykt XVI proponuje pneuma-
tologie¢ wyprowadzona z dogmatu trynitarnego,
powiazana $cisle z chrystologia i majaca przetoze-
nie antropologiczne, eklezjologiczne i pastoralne
(duchowos¢). Wszelkie teologiczne subdyscypliny
tylko we wzajemnym powiazaniu pozostaja orto-
doksyjne i1 prowadza do prawdy, pneumatologia
jednak jest ,wiazaca” tym bardziej, ze dotyczy
Tego, ktory w swojej istocie jest komunia, jed-
noscia. Wewnatrztrynitarna ,,pozycja” Ducha
Swietego wyjasnia strukture calej rzeczywistosci
(W tym rzeczywistosci ludzkiej, osobowej, wraz
z wiara): to, co duchowe uspojnia byt, jednoczy,
a nie dualizuje, dzieli. Jednoczy nie przez zaprze-
czenie tozsamosci (specyfiki doczesnej, cielesnej,
historycznej), jak chciatyby niektore herezje czy
ideologie, lecz przez tworzenie wigzi (komunii).
Tak jak Duch zawsze dziata w zwiazku (komunii)
ze Stowem Wecielonym, tak chrzescijanska du-
chowo$¢ pozostaje zawsze osadzona w historycz-
nej postaci Kosciota, a charyzmat udzielony jest
wewnatrz instytucjonalnych struktur. Bliskos¢
z Chrystusem, pokora wobec pokornego Boga jest
zrodtem prawdziwej duchowosci.

J. Ratzinger/Benedict XVI proposes pneumatol-
ogy derived from the trinitarian dogma, strictly
related to Christology, translated into anthropol-
ogy, ecclesiology and pastorality (spirituality).
All theological sub-disciplines remain orthodox
only when strictly interrelated and then they lead
to the truth, however, pneumatology is “bind-
ing” all the more so because it refers to the Holy
Spirit, Who is in essence a communion, a unity.
The inter-trinitarian “position” of the Holy Spirit
explains the structure of the whole reality (includ-
ing human and personal one, providing for faith):
what is spiritual bonds existence together, unify-
ing it, neither dualising nor dividing it. It does not
unite through contradicting identity (of earthly,
bodily, historical specificity), as some heresies or
ideologies want to, but through establishing ties
(communion). As the Holy Spirit always acts in
communion with the Incarnated Word, similarly
Christian spirituality remains embodied in the his-
torical form of the Church, while charisma is pro-
vided inside institutional structures. Closeness to
Christ, humility towards humble God constitute
a source of real spirituality.

Komunia ptynie w nasz $§wiat — w cztowieka, w ludzi, w cala rzeczywisto$¢

—ze zrodta, z Boga.

Komuniag w Bogu jest Duch Swigty. On jest communio Ojca i Syna; to stanowi
Jego istote: by¢ jednoczaca Ojca i Syna komunia. ,,Wtasciwoscia Ducha Swigte-
go jest (...) by¢ tym, co jest wspolne Ojcu i Synowi. Jego wiasciwoscia jest by¢
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jednoscia”!, pisze Ratzinger w pracy Duch Swiety jako Communio?, opierajac
si¢ na pneumatologii Swictego Augustyna, zawartej zwlaszcza w De Trinitate.

1. Duch Swiety charakteryzuje Boga jako Boga

Ma to niezwykte znaczenie teo-logiczne i praktyczne, ,,duchowosciowe”, by tak
rzec, odwotujac si¢ do pokrewienstwa leksykalnego poje¢ ,,Duch” i ,,duchowos¢”.
Oto bowiem Ojciec i Syn swojej jednosci nie zawdzigczaja ontycznej wspotistot-
nosci — sag homoousioi (consubstantialites), ale to nie metafizyczny element Bo-
skiej natury jest ,,tworzywem” ich jednosci. Zrodtem jednosci sa Osoby. Ratzinger
wyjasnia: ,,W Trojcy Dias [,,Dwdjca”, Ojciec i Syn — J.Sz.] znajduje ujscie w jed-
nosci, i to bez przerywania dialogu, ktéry znajduje tu nawet umocnienie. Powr6t
do jednosci, ktora sama nie bytaby Osoba, oznaczatby przerwanie dialogu jako
takiego. Duch jest Osoba jako jednos¢, ale jednos$¢ bedaca Osoba”>.

Augustyn (a przed nim i po nim inni ojcowie Kosciota, ale autor De Trinitate
najprecyzyjniej i argumentatywnie najsilniej)* wywodzi owo ,,komunijne” ro-
zumienie Ducha Swigtego z tego wiasnie, podstawowego imienia Trzeciej Osoby
Boskiej. ,,Duch Swiety” nie jest przeciez wyrazem czego$ osobowo specyficzne-
go, lecz wrecz tego, co Bogu jest wspolne. ,,By¢ Ojcem” i ,,by¢ Synem” jest wy-
taczna specyfika tych Osob, ale ,,byé Duchem” i ,,by¢ Swigtym” to okreslenia tego,
co dla Boga wspolne; to po prostu pojgcia, ktore okreslaja Boga ,,jako takiego”,
wyrazajace to, co charakteryzuje Boga jako Boga®. I doktadnie w tym przejawia
si¢ oryginalna cecha Trzeciej Osoby Boskiej: ,,jest nia to, co wspolne, jednos¢ Ojca
i Syna, jedno$¢ uosobiona. Ojciec i Syn stanowia ze soba jedno, wychodzac poza
siebie; w tym Trzecim, w ptodnym dawaniu, sa jedno$cia” .

2. Duch-owe definiuje rzeczywisto$¢

Takie rozumienie proprium Trzeciej Osoby Boskiej otwiera trynitologi¢
i pneumatologi¢ na antropologi¢ i dalej, na cala wszechrzeczywisto$¢ (jesli bo-
wiem Bog jest Stworca, to tu okazuje sig, czym jest jedno$¢, zgoda, harmonia
— ludzi i rzeczy, wszystkich stworzen; gdzie bija zrodta wspolnoty tego, co jest),
ale szczegodlnie na eklezjologig i duchowos¢ chrzescijanska. Poniewaz to wlasnie
tutaj, w zrozumieniu wilasciwosci Ducha Swietego, znajduje si¢ klucz do zro-
zumienia istoty bycia chrzescijaninem: sta¢ si¢ nim znaczy wej$¢ w communio
Ojca 1 Syna, czyli — tym samym — rozpoczac sposob zycia wlasciwy Duchowi

! J. Ratzinger/Benedykt X VI, Kosciol. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary, ttum. W. Szymona,
Krakow 2005 [dalej: KPWW], s. 36.

2 Tamze, s. 33-52.

3 Tamze, s. 36.

4 J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, thum. J. Zychowicz,
Krakow 1995 [dalej: BJCh], s. 106; KPWW, s. 35-36.

5 BJCh, s. 106; KPWW, s. 36.

¢ BICh, s. 106-107.



NA BLISKOSC TCHNIENIA 339

Swigtemu. A i jest to wykonalne tylko dzigki Niemu, Mocy wspélnototworcze;,
Temu, ,.ktory jej udziela, umozliwia ja i jako taki [! — J.Sz.] wlasnie jest Osobg”’.
Ratzinger tak podsumowuje t¢ zakorzeniong w pismach Augustyna pneumatolo-
giczna analize podstawowego imienia Trzeciej Osoby Boskiej, analizg, w ktorej
spotykaja si¢ watki trynitologiczne, eklezjologiczne, duchowosciowe, personali-
styczne:

»Duch stanowi jedno$¢, w ktorej Bog sam istnieje, w ktorej daje siebie sa-
mego, w ktorej Ojciec i Syn daja si¢ sobie nawzajem. Zatem Jego paradoksalne
proprium —by¢ communio — polega na tym, ze Jego najwyzsza tozsamos$¢ spro-
wadza si¢ do tworzenia jednosci. Stad «Duch-owe» jest ze swej istoty zwiazane
z tworzeniem wigzi, budowaniem wspolnoty. (...) W ten sposéb communio staje
si¢ elementem konstytutywnym pojecia ducha, co nie tylko decyduje o jego
tredci, ale nadaje mu zarazem rysy w petni personalistyczne”®.

Tu duchowos¢ chrzescijanska otrzymuje swoja oryginalna tozsamosc¢ i glebig
zarazem: jest zakotwiczona w Duchu i jako taka jest komunijna. A jednoczes$nie
chrze$cijanstwo jest tu (zreszta: nie tylko tu) czyms w rodzaju pars pro toto w sto-
sunku do aspiracji i celu wszelkiego stworzenia, poniewaz tak rozumiany pneuma-
tologiczny wymiar komunii dotyczy struktury catej rzeczywistosci — CALOSCI
bytu, w znaczeniu, w jakim postuguje si¢ tym pojgciem wspotczesna teologia fun-
damentalna. Na szczeg6lne podkreslenie zastuguja tu zwlaszcza akcenty duchowe
i personalne komunii; jest to stary trop wielkiej teologii trynitarnej, praktyczny
niejako owoc teologii soboréw powszechnych pierwszego tysiaclecia: w wyjasnia-
niu jednosci Boga trzeba wychodzi¢ nie od materii (atomu et cetera), lecz od rze-
czywistosci duchowej (Duch-owej); jednos¢ bytu, poznania i mitosci, to jednosé
wigksza od tej, ktora polega na prostym braku podziatu na czgséci®. I jesli rzecz ta
dotyczy Boga (prawdziwego, a nie wymys$lonego przez cztowieka) '°, to rozciaga
si¢ (moca prawdy — stworzenia i zbawienia) na cata rzeczywisto$¢.

3. Kto mowi o Duchu, méwi o Trdjcy; kto mowi o Tréjcy, mowi o Duchu

Dla trynitologii i pneumatologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, zwlasz-
cza dla obecnej w niej ,,komunijnej” wizji osoby i roli Trzeciej Osoby Boskiej, de-
cydujace znaczenie ma wzajemne odniesienie dziatania Ducha Swietego i dzieta
Jezusa Chrystusa. Na ptaszczyznie §cisle teologicznej chodzi o relacjg pneumato-
logia — chrystologia w obu kierunkach oraz — co wazne — zar6wno w trynitologicz-
nej, jak i eklezjologicznej perspektywie. Z wielu mozliwych do wyboru tekstow
J. Ratzingera/Benedykta X VI rolg wprowadzenia w istotg tego problemu warto
powierzy¢ kilkunastu poczatkowym zdaniom pewnej medytacji wygloszonej

T KPWW, s. 37.

8 Tamze, s. 37-38.

° J. Ratzinger/Benedykt X VI, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamen-
talnej, thum. W. Szymona, Poznan 2009 [dalej: FZCh], s. 157-158.

10 Tamze, s. 157.
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w Bayerischer Rundfunk gdzie$ w latach 1980-1995. Okazja byly Zielone Swiatki.
Tekst zawiera rdzen wywodu co dopiero przedstawionego wyzej (Duch Swiety
jako communio), zaskakujaca ,,wskazowke” liturgii wschodniej (idaca pod prad
stereotypowego myslenia o pneumatologii wschodniej), znakomita fraze, pole-
miczny pazur i sporo miedzy wierszami:

,Czesto styszy si¢ skarge, ze w KoSciele za mato méwi si¢ o Duchu Swie-
tym. Czasem ta skarga przeradza si¢ w poglad, Ze trzeba zachowa¢ pewna sy-
metri¢ migdzy méwieniem o Chrystusie i méwieniem o Duchu Swigtym; kaz-
dej mowie o Chrystusie musiataby takze odpowiada¢ mowa o Duchu Swigtym.
Kto zada czego$ takiego, zapomina jednak, ze Chrystus i Duch naleza do Boga
Tréjjedynego. Zapomina, ze Trdjca to nie zadne symetryczne rozmieszczenie
0s6b obok siebie. Gdyby tak byto, to wierzylibysmy przeciez w trzy bostwa,
1w ten sposob zaprzeczyliby$my fundamentalnie chrzescijanskiemu wyznawa-
niu Boga w trzech Osobach. Tutaj liturgia Kosciota Wschodniego moze — jak
zwykle — da¢ nam warto$ciowa wskazowke. Kosciot ten w niedzielg Pigédzie-
sigtnicy obchodzi uroczystos¢ Trojcy Przenajswigtszej, w poniedziatek — Ze-
stanie Ducha SWiQtego, a w najblizsza niedzielg — $wigto Wszystkich Swiqtych.
Ta struktura liturgiczna jest mocno zespojona i ukazuje nam co$ z wewngetrznej
logiki wiary. Duch Swigty nie jest jakas wyizolowana czy mozliwa do wyizo-
lowania wielkoscia. Do Jego istoty nalezy wprowadzenie nas w jednos¢ Trojo-
sobowego Boga. Jezeli w historii zbawienia, przez ktora wedrujemy od Bozego
Narodzenia do Wielkanocy, jawia si¢ Ojciec i Syn jako przeciwienstwa w misji
i w postuszenstwie, to Duch Swigty nie jest kim$ trzecim obok nich czy pomig-
dzy nimi: On prowadzi nas do jednosci Boga. Jezeli wznosimy oczy do Niego,
to znaczy, ze patrzymy dalej niz tylko na Jego Osobg i rozpoznajemy wieczna
mitos¢ bedaca najwyzsza jednoscia. Kto chce mowi¢ o Duchu, musi moéwic
o Tréjcy Bozej. Jezeli nauka o Duchu Swigtym winna byé pod pewnym wzgle-
dem jakas$ korekta jednostronnej chrystologii, to ta korekta sktada si¢ z tego, ze
Duch uczy nas oglada¢ Chrystusa w tajemnicy Boga Trynitarnego: jako nasza
droge do Ojca w nieustannej z Nim rozmowie mito$ci” .

»Polemiczny pazur” dotyczy tak zwanego katolickiego deficytu pneumatolo-
gicznego, czyli owej ,,skargi”, ze rzekomo ,,w KoSciele za mato moéwi si¢ o Du-
chu Swigtym”. Wedhug tego pogladu, dopiero otwarcie ekumeniczne katolicyzmu
i kontakty z prawostawiem oraz z pneumatologicznie zorientowanym ewangelika-
lizmem protestanckim (zielono$§wiatkowcy et consortes) przywracaja w ostatnich
dekadach Ducha Swigtego katolicyzmowi. Z pewnoscia w tej tezie jest co na
rzeczy — cho¢ jej skrajne wersje, w ktorych pod teologie podpina si¢ polityka,
kontrkultura i Zeitgeist (ktérego absolutnie z Duchem Swietym myli¢ teologii
nie wolno...), ocieraja si¢ o groteske: katolicyzm ,,zapomnial” o Duchu Swigtym,
»wystraszyt si¢ Go”, bo woli wladze instytucji niz wolno$¢ charyzmatu et cete-
ra. Ale wysitki ekumeniczne ostatnich stu lat przyniosty bez watpienia sporo do-
bra rowniez w dziedzinie katolickiej pneumatologii — odnawianej, poszerzane;j,

' J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedrowki przez rok koscielny, ttum. K. Wojtowicz, Poznan
1998 [dalej: ON], s. 56-57.
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poglebianej. Teoria i praktyka konieczno$ci dwoch ptuc dla pelnego oddechu
i zdrowia (Kosciota, chrzescijanstwa) sprawdza sig i tutaj; chciatoby sig rzec:
zwlaszcza tutaj, gdzie chodzi o prawde dotyczaca PNEUMA.

Tymczasem jednak pneumatologiczna powsciagliwo$¢ w teologii ma rowniez
swoje uzasadnione przyczyny. | jest znakiem czego$ znacznie glebszego niz ,,ty-
powo katolicki deficyt pneumatologiczny”. Brak ilo§ciowej symetrii wypowiedzi
chrystologicznych i pneumatologicznych tez ma swoje istotne i przekonujace uza-
sadnienie . Z jednej strony, dogmatyczne, a $cislej — trynitologiczne: moéwienie
o Tréjcy jest méwieniem o Duchu Swietym per se, nawet jesli Jego Imig pozostaje
tu niewymowione; zadanie catkowitej symetrii ,,mowienia o osobach” moze pro-
wadzi¢ do tryteizmu i jest zapominaniem o specyficznej, komunijnej, wewnatrz-
trynitarnej ,,funkeji” Trzeciej Osoby Boskiej. Z drugiej strony — pastoralne, doty-
czace ,,pneumatycznej duchowosci” (o czym bedzie jeszcze mowa).

4. Wcielenie jest najwyzszym dzielem Ducha; Duch jest najwyzszym
darem Chrystusa

Podkresli¢ tez trzeba, ze samo mowienie o Bogu i Jego Mitosci (naturze)
w przestrzeni chrzescijanskiej (!) teologii (w zywiole jej myslenia, we wngtrzu
tekstu, w analizach 1 wnioskach, encyklikach i traktatach) nie jest samo z siebie
koncesja na rzecz monoteizmu tak zwanego ,,twardego”, atrynitarnego. Ani nie
jest rezygnacja z rozumienia Tajemnicy Boga jako Trojjedynego. Wrecz przeciw-
nie — jesli mowimy o przestrzeni autentycznie chrzescijanskiej teologii. W niej
stowo ,,Bog” jest rozumiane trynitarnie ex definitione.

J. Ratzinger/Benedykt XVI wiele uwagi, doktadnie w kontek$cie tego pro-
blemu, poswigca relacji Chrystus — Duch, a co za tym idzie relacji chrystologia
— pneumatologia. Zelazna zasada chrze$cijanskiej hermeneutyki jest tu nastepu-
jaca: ,,rozroznienie migdzy Chrystusem i Duchem jest poprawne tylko wtedy,
gdy dzigki Ich roznicy potrafimy lepiej poja¢ Ich jednos¢” . ,,Pan jest Duchem”,
czytamy w Drugim Liscie do Koryntian (3,17), co znaczy migdzy innymi, Ze nie
mozna poja¢ Chrystusa bez Ducha Swietego, jak rowniez i to, Ze nie mozna po-
prawnie rozumie¢ Ducha Swigtego bez Chrystusa. I choé nie sa, sic et simpliciter,
ta sama rzeczywisto$cia ani ta sama Osoba, to o$wietlaja wzajemnie swoje tajem-
nice (réznych Osob Boskich) i, tym samym, tajemnic¢ Boga. Hermeneutyczna
ta, powyzsza, zasada przektada si¢ na wazkie kwestie eklezjologiczne: chrysto-
logiczna i pneumatologiczna wizja Kos$ciota nie sa tym samym, ale nie wolno ich
sobie przeciwstawia¢. Bo podlegaja jej (zasadzie) tak instytucja, jak charyzmat ',
Ratzinger, podczas wyktadu poswigconego teologicznemu usytuowaniu ruchow
koscielnych (rok 1998), doktadnie na ten temat:

12 Tamze.

13 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Nowe porywy ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, thum. S. Czer-
wik, Kielce 2006, s. 22.

4 Tamze, s. 22-23.
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,»,Nigdy nie mozemy zboczy¢ w kierunku jakiej§ pneumatologii zawieszonej
w powietrzu, nie wolno nam zostawi¢ za plecami trwatej podstawy, jaka jest
Weielenie, dzialanie Boga w historii. I na odwrét: w tym, co niepowtarzalne,
mozemy uczestniczy¢é moca daru Ducha Swigtego, ktory jest Duchem zmar-
twychwstatego Chrystusa” °,

Wiez Ducha z Synem, Zwiastowania i Bozego Narodzenia z Zielonymi Swiat-
kami, jest fundamentalna, istotowa, $cista. ,,Najwigkszym dzietem Ducha Swie-
tego w historii jest wcielenie Syna Bozego. Nawet sam dzien Pigédziesiatnicy
nie mogt przynies¢ nic wigkszego [! — J.Sz.]”'® — wielokrotnie, nieraz w sposob
az tak mocny jak tu, owa wiez J. Ratzinger/Benedykt X VI ilustruje i podkresla.
I ttumaczy: dzien Zielonych Swiat jest najglebiej ztaczony z godzina Nazaretu, po-
niewaz to, co si¢ wowczas rozpocz¢to (w wydarzeniu zwiastowania i narodzenia),
powinno od teraz (w wydarzeniu Pigédziesiatnicy) objaé caty $wiat: ,,Chrystus
chce weiaz na nowo rodzi¢ si¢ w ludziach. Bog chce sta¢ si¢ czlowiekiem w nas.
Historia ludzko$ci powinna by¢ historia Jego wcielenia; Chrystus chcee sig uksztat-
towaé¢ w nas (...)”". T wlasnie owo nadanie cztowiekowi i jego historii ksztattu
Chrystusa, uczynienie ludzi chrystoksztattnymi, jest najwigkszym dzietem Du-
cha Swigtego rozszerzonym na wszystkich i wszystko: od Nazaretu i Betlejem,
poprzez jerozolimski Wieczernik, az po eschatologiczna, teandryczna komunig.
Jej istota i fundamentem jest wiasnie inkarnacyjne dzieto Ducha Bozego, Wciele-
nie — teandryczna komunia par excellence. ,,Fundamentu nikt nie moze potozy¢
innego, jak ten, ktéry jest potozony, a ktéorym jest Jezus Chrystus” (1 Kor 3,11)
—,,z Ducha Swietego jest to, co si¢ w Niej poczeto” (Mt 1,20c).

Prawidlowa, ortodoksyjnie rozumiana i interpretowana, relacja pneumatologii
z chrystologia jest tak wazna rowniez dlatego, ze — stojac na strazy prawdy (try-
nitologicznej i soteriologicznej, prawdy o Bogu i1 o zbawieniu) — strzeze tym sa-
mym pneumatologi¢ przed skutkami jej oderwania od chrystologii. Byta to (i jest)
w dziejach chrzescijanstwa i w ogdle w historii idei jedna z powazniejszych pokus
(tak myslenia, jak zycia), owocujaca pradami heterodoksyjnymi o katastrofalnych
konsekwencjach teologicznych i antropologicznych, a szczegdlnie eklezjologicz-
nych. Jedna z tagodniejszych wersji tej pokusy tak opisuje kardynat Ratzinger
podczas homilii w Zielone Swigta 1989 roku (14 maja), w ratyzbonskiej katedrze:

,(...) religia Ducha Swigtego musi by¢ religia, ktora w catosci wyptywa tyl-
ko z serca; nie ma w niej zadnych dogmatoéw i zadnych przykazan, zadnych

15 Tamze, s. 24. A tak roznica i jedno$¢ przektadaja si¢ na sakramentologig: ,,(...) dwa nieroz-
dzielnie ze soba zlaczone elementy sktadowe sakramentu (...): przede wszystkim elementink ar-
nacyjno-chrystologiczny, to znaczy wigz, ktdra zespala Kosciol z niepowtarzalnymi
wydarzeniami Wcielenia i Paschy, wigz z dzialaniem Boga w historii. Z kolei i jednoczesnie nastg-
puje uobecnianie sie tego wydarzenia moca Ducha Swietego; jest to elementchrystologicz-
no-pneumatologiczny, ktéry zapewnia nowos$¢ i zarazem trwanie zywego Kosciota
[podkr. J.Sz.]”. Tamze, s. 44.

16 J. Ratzinger/Benedykt XVI, W dzien Piecdziesigtnicy, ttum. K. Wojtowicz, Krakow 2006
[dalej: WdzP], s. 32.

17 Tamze, s. 32-33.
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urz¢dow i zadnej hierarchii, Zadnej biurokracji i zadnej administracji, istnieje
jedynie Duch i Prawda. To jest marzenie, ktore taczymy wciaz z Pigcdziesiatni-
ca; chcieliby$my, azeby Duch to wszystko rozerwat i wprowadzil nas w czysta,
wolna religi¢ Ducha. Kto tak mysli (po trosze z pewnoscia czynia tak wszyscy),
ten nie zna istoty cztowieka. Bo przeciez cztowiek nie jest czystym duchem.
Jego wyréznikiem wedtug wspaniatej idei Pana Boga jest wtasnie to, ze duch
zyje w ciele, a ciato — dzigki duchowi; ze w nim Zyje jednos$¢ stworzenia; ze
duch przenika materi¢ i przyjmuje co$ z jej mocy, z jej witalnosci i pelni; i ze
— odwrotnie — duch napelnia materig, o$wieca ja i oswietla taska poznania” 8.

W fazie ostrzejszej naiwno$¢ taczy si¢ z anarchia, a religijna odmiana kontr-
kultury prowadzi do oderwanego od prawdy i realizmu (od ,,cigzaru” cztowieczen-
stwa 1 zycia) gnostyckiego panspirytualizmu, gdzie ciato jest jedynie wykorzysty-
wane (choc¢by i w szlachetnych celach instrumentalizacja materii jest i pozostaje
zlem) i tym samym wzgardzone.

Z religia WCIELENIA ma to juz niewiele wspdlnego. I nie o tym jest chrze-
Scijanska nauka o Duchu Swietym, ktérego najwickszym dzielem w historii jest
Inkarnacja Syna'. Ratzinger z predylekcja cytuje w tym kontekscie stosowny
fragment dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z czaséw, gdy byt
jej cztonkiem zwyczajnym °:

,Nieprzerwane dziatanie Ducha Swietego i niepowtarzalne wydarzenie
Weielenia sa wewngtrznie ze soba powiazane: Duch jest najwyzszym Darem,
ktorego wywyzszony Chrystus udziela tym, ktorzy «od poczatku» (J 15,26-27)
z Nim byli, i tym, ktorzy petnia jakas postuge w Jego Kosciele (Ef 4,8-12). Po-
stanie Ducha przynosi ludziom wszystkich czasow zbawcze dzieto Chrystusa,
nigdy jednak go nie zastepuje” 2.

Prawda teologiczna strzeze tu — jak zawsze — prawdy antropologicznej: nie po-
zwala ludzkiemu duchowi ,,odlecie¢” od ludzkiego ciata, ,,rozedrze¢ cztowieka na
dwoje”, ze zgubnymi, straszliwymi skutkami, o ktérych wyzej. A poprzez antro-
pologie strzeze rowniez prawdy eklezjologicznej. ,,Tyle mamy Ducha Swictego,

18 Tamze, s. 40. Skutki ,,oderwania” ducha od ciata sa miedzy innymi i takie: ,,Gdzie te dwie
rzeczywistos$ci sg rozdzielone ciato staje si¢ zwykta materia, a duch kojarzy si¢ tylko z zimnym
wyrachowaniem i surowa funkcyjno$cia. Taki podziat $wiata jest dzi§ wielka pokusa i bolaczka
czaséw wspotczesnych. Bo przeciez przezywamy to, ze ciato traktuje si¢ jednostronnie — jako ka-
watek materii, ktora samemu mozna sfabrykowac w laboratoriach, a potem takze w odpowiednim
momencie (gdy juz nie przynosi pozytku) zlikwidowa¢. Zniszczenie glebokiego szacunku dla ludz-
kiego zycia (przed poczatkiem i przed jego koncem) ukazuje owo zdegradowanie ciata do zwyktej
materii, bo zabraklo jednosci. Robwnoczesnie odstania tez degradacjg ducha, ktory jawi si¢ jedynie
jako wyrachowanie i funkcjonowanie, bo nie tkwi w jedno$ci przewidzianej przez Boga”. Tamze,
s. 40-41.

19 Tamze, s. 32.

20 Byt nim dwie kadencje: od poczatku istnienia MKT (1969) do 1980 roku. Od 1981 do 2005
roku byl jej przewodniczacym.

2 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Priesterdienst, Einsiedeln 1972, s. 93 (cyt. za: FZCh,
s. 331). ,,Dla Ratzingera warunkiem zdrowej pneumatologii jest rozpoznanie, ze mieszkaniem
Ducha jest Syn”. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, ttum. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 259.
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ile mamy mitosci do Kosciota”?? — powtarza J. Ratzinger/Benedykt XVI za
Augustynem. Do Kosciota Chrystusowego przeciez, Kosciota z calym jego
,W-cielonym” cigzarem, bedacym nieraz wielkim (cigzkim witasnie) krzyzem...
Nie uduchowimy sig, gdy bedziemy ucieka¢ od gliny w nas ani od cigzkiej gliny
Kosciota — przestrzega Ratzinger. Tym sposobem (ucieczki, mentalnej negacji)
nie dodamy Kosciotowi ani duchowosci, ani §wiezosci, ani wolnosci. Gling w nas
i innych nalezy znosi¢ i zanurzaé w tchnienie Chrystusa, w Ducha Swietego 2.
Nie wyrzekajac si¢ —jednoczy¢ i w ten sposob przeksztatcac. Taki jest model com-
munio opartej na autentycznie chrzescijanskiej pneumatologii.

Wewngtrzna eklezjalna i eklezjologiczna rownowaga tego, co duchowe, z tym,
co materialne, zasadza si¢ wlasnie na tym: musi by¢ oparta na prawdziwej na-
uce o Duchu Swietym i Jego darach?*. Zapewnia ona (poprawna pneumatolo-
gia) Kosciotowi, z jednej strony, ,,chrystologiczny konkret” — wiernos$¢ historii,
ziemi, ciatu, a z drugiej — chrzescijanska duchowos$¢, lotnos¢ duchowa. Nie wy-
kluczajac bowiem formy instytucjonalnej, przekracza ja, ogranicza jej roszczenia
i nie dozwala, by stata si¢ podobna do czysto $wieckich instytucji. Tym sposobem
Chrystus pozostaje obecny w Kosciele przez Ducha Swigtego w swym otwarciu,
wielkosci i wolno$ci®. Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty. Wcielenie najwyz-
szym dzietem Ducha, ale i sam Duch najwyzszym darem Chrystusa — ,,Paraklet,
pierwszy dar dla wierzacych”?¢. Jak to zawsze w sprawie z Bogiem, daje On sie-
bie samego, nic mniej. Darem Boga jest sam Bog, Duch Swiety...?’

5. Duch mieszka w Slowie

Kwintesencja i apogeum pneumatologiczno-chrystologicznej syntezy w ekle-
zjologii jest dla Benedykta XVI Eucharystia. Niezrownane (tak merytorycznie,
jak literacko, niezwykle ggste teologicznie) pod tym wzgledem partie adhortacji
Sacramentum caritatis sa tego czytelnym $wiadectwem .

Zagadnienie to jest jedna z najwazniejszych kwestii, jakie przenikaja reflek-
sj¢ teologiczna J. Ratzingera/Benedykta X VI od lat. Przyczyny tkwia we wszyst-
kich wtasciwie etapach jego naukowej i duchowej biografii. W warstwie czaso-
wo najnowszej, obejmujacej dwie dekady przelomu tysiacleci, lata mniej wigcej
1990-2010, i jeszcze blizej, po dzis dzien, zagadnienie zrbwnowazonej, ortodoksyj-
nej syntezy chrystologii i pneumatologii jest dlan niestychanie wazne w procesie

22 WdzP, s. 41. Zdanie to pochodzi z Augustyna z Hippony Tractatus in Joannem XXXII, 8 (za:
Nichols, Mys! Benedykta XV1I..., s. 184).

23 'WdzP, s. 42.

24 J. Ratzinger/Benedykt X V1, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wtodkowa, Krakow
2006%, s. 351.

2 Tamze, s. 352.

26 Benedykt XVI, Adhortacja Sacramentum caritatis (22.02.2007), 12. Adhortacja powotuje
si¢ tu na [V modlitwg eucharystyczna z Mszatu Rzymskiego.

27 J. Ratzinger/Benedykt X V1, Szukajcie tego, co w gorze, ttum. M. Rodkiewicz, Krakow 2007
[dalej: SZTCwG], s. 85.

2 Benedykt X VI, Adhortacja Sacramentum caritatis, 12, 13, 48.
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szukania prawidtowej odpowiedzi na pytania epoki i ponowoczesnej cywilizacji.
Co moze by¢ zaskoczeniem dla nie-teologoéw, a przynajmniej dla tych, ktorzy nie
rozumieja (badz nie przyjmuja), ze najwazniejsze pytania i diagnozy (a co za tym
idzie: odpowiedzi i recepty) antropologiczne, ekologiczne, ekonomiczne (et cete-
ra) wspotczesnosci sa najglebiej i nierozdzielnie zwiazane z teologia... W latach
osiemdziesiatych zagadnienia pneumatologiczno-chrystologiczne byty dla Prefek-
ta Kongregacji Doktryny Wiary podstawa opisu, interpretacji i oceny zjawiska
teologii wyzwolenia. Jeszcze wezesniej rewolucji kontrkulturowej roku 1968 (i lat
osciennych, zwlaszcza siedemdziesiatych XX wieku). W latach pigédziesiatych,
podczas pracy nad rozprawa habilitacyjna, Ratzinger odkryt to zagadnienie i cata
jego wagg, badajac teologiczny spor, jaki wioédt Swicty Bonawentura z ideami
Joachima z Fiore. A jeszcze wczesniej, w latach trzydziestych i czterdziestych,
w epoce Nazizeit, mtody Ratzinger zetknat si¢ z absolutnie demoniczng twarza
a- 1 antychrzescijanskiej ,,eschatologii” neopoganskiego germanizmu, ktora byta
(podobnie jak ,,eschatologia” marksistowska) de facto zmutowanym politycznie
odpryskiem heterodoksyjnej pneumatologii sprzed wiekow.

Bo witasnie ten slad tropit Joseph Ratzinger od czasu swoich badan okotoha-
bilitacyjnych. I dlatego po doktoracie, w potowie lat pigédziesiatych XX wieku,
siegnat do Collationes in Hexaemeron Doktora Serafickiego (dzieta rejestrujace-
go paryskie wyktady Bonawentury z wiosny 1273 roku), a badania opublikowat
w Die Geschichtstheologie des heiligen Bonaventura (w roku 1959)%. Czy jest
mozliwa swoista ,,chrze$cijanska utopia”, synteza eschatologii (teologicznej) i uto-
pii (doczesnej), jakas dotykalna, wewnatrz§wiatowa realizacja ,,pneumatycznego”
sktadnika egzystencji chrzescijanskiej*’? Oto pytania, ktore trapity cata trojke:
Joachima z Fiore (zmartego w 1202 roku, opata z Kalabrii, wizjonera), jego po-
lemistg (Bonawenturg) i interpretatora obu (Ratzingera). Istota problemu byto to,
iz Bonawentura w sporze z my$la Joachimicka starat si¢ oczysci¢ eschatologi¢
z utopii. Walka ta i jej wielko$¢ polegaty zas, zdaniem Ratzingera, na tym — oto
clou zmagan i samo centrum tej pneumatologicznej w gruncie rzeczy kwestii — ze
Swiety z Bagnoregio ,,odrzucit bezwzglednie aspiracje [Joachima — J.Sz], kto-
re zmierzaty do rozdzielenia Chrystusa i Ducha, Kosciota zorganizowanego we-
dtug porzadku chrystologiczno-sakramentalnego i Kosciota pneumatyczno-pro-
fetycznego”3!' $redniowiecznych ,,nowych ubogich”, ktérzy zreszta roscili sobie
pretensj¢ do uobecniania utopii (realizacji eschatycznych obietnic) poprzez sama
Lpneumatyczna”’, a-instytucjonalng forme¢ swego zycia. Oto problem — aktualny,
jak widac to z cala ostroscia, nie tylko w XIII wieku...

A 1 zaczyna si¢ dlugo przed wiekami srednimi. Jego odlegtle, starsze o 1000 lat
korzenie, to manicheizm i montanizm. To Manes (I1I wiek po Chrystusie) podawat

» Polskie ttumaczenie — Swietego Bonawentury teologia historii — ukazato si¢ w roku 2010
(Wydawnictwo KUL, Lublin), juz po $mierci ttumacza, prof. Iwo Zielinskiego OFMConv [dalej:
SBTH].

* SBTH, s. 9.

31 Tamze, s. 10; por. s. 12.
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si¢ za wcielenie Parakleta i tym uzasadniat swoja przewage nad Chrystusem. To
Tertulian (przetom II i III wieku po Chrystusie) doszedt w swoim p6Zznym monta-
nizmie do pogardy wobec malo (jego zdaniem) duchowego, zbyt ,,cielesnego” Ko-
Sciota grzesznikow. W tych i wielu innych przypadkach przyczyna byta tgsknota
za Ko$ciotem ,,duchowym”, a tym samym dwuznacznie nie-ludzkim (wolnym od
ludzkich obciazen i ograniczen — ,,pneumatycznym”, niewcielonym), Kosciotem
ducha, wolno$ci, mito$ci... > Kosciotem zrealizowanej utopii.

Podobnie Joachim da Fiore (okoto 1130-1202) dat wyraz tej wtasnie tgsknocie:
za Duchem Swietym, Ko$ciolem Ducha, spetniona utopia. Marzyt on o Kosciele
w pelni nowotestamentalnym, a droga do realizacji marzenia mial by¢ trynitar-
ny rytm dziejow: ,,po krolestwie Ojca w Starym Testamencie i1 krdlestwie Syna
w dotychczasowym Kosciele hierarchicznym miato przyjs$¢ okoto roku 1260 trze-
cie krolestwo — Ducha Swietego — ktére miato byé krolestwem wolnosci i po-
wszechnego pokoju”¥. Doslownie rozumiana i realizowana Ewangelia bedzie
owym duchowym chrzescijanstwem, ,,Duch-owym Kosciolem”, krélestwem Du-
cha, w ktoérym nie bedzie potrzebna zadna zewngtrzna wiadza, poniewaz duch
i mito$¢ poprowadza cztowieka do wolnosci**.

Jest rzecza oczywista, ze czytelnikowi z pierwszych dekad XXI wieku wio-
sy staja deba i cierpnie skora, kiedy spotyka podobne wizje: nierealistyczna
1 w gruncie rzeczy antyczlowiecza (tego typu teorie kochaja nieistniejaca ,,ludz-
ko$¢” 1 lekcewaza — az po nienawis¢, o czym za chwilg — konkretnego zywego
czlowieka) mrzonkg o straszliwie destrukcyjnym potencjale, Smierciono$na bron
owinicta w idealistyczna nawijke. Przed oczami cztowieka poczatku XXI wie-
ku staje cho¢by kilka dekad wieku poprzedniego: nie tylko narkotyczne komuny
hippiséw we wladzy ,,pokoju i mitosci”, nie tylko niezliczone przypadki anarchi-
stycznej demolki §wiata, ale rowniez sekty areligijne i quasi-religijne, ktore miaty
by¢ duchowym wyzwoleniem od kos$cielnych instytucji i opresji, a okazywaty si¢
wigzieniami zarzadzanymi terrorem przez psychopatycznych guru. Ale przede
wszystkim widzimy panstwa, (po)twory polityczne, ktore mialy by¢ spetnieniem
snow ludzkosci, a stawaty si¢ monstrualnymi gutagami i obozami koncentracyj-
nymi na niespotykana w dziejach skale, przedsionkiem piekta albo i piekltem sa-
mym: hitlerowskie Niemcy i Zwiazek Radziecki Lenina i Stalina, Kubg Fidela
Castro i Kambodze czerwonych khmerow, Koreg¢ Pétnocna...

Idee Joachimickie bowiem wywedrowaty daleko poza przestrzen Kosciota,
zwlaszcza w epoce nowozytnej, inspirujac nie tylko teologow, ale tez filozofow,
tworcow idei, politykow, a takze podejrzanego autoramentu inzynieréw spo-
lecznych. Jak pisze w znakomitym skrocie i nie bez gorzkiej ironii Ratzinger:
»hieszczgsnej pamigei duce poznal w sali wyktadowej w Genewie naukg $re-
dniowiecznego meza Bozego i chciat by¢ jej realizatorem”*. W kazdym razie

32 BJCh, s. 102-103; SZTCwG, s. 83.
33 BICh, s. 103.

3 Tamze, s. 104. SZTCwG, s. 83.

3 SZTCwG, s. 84.
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tak Mussolini, jak i Hitler zaczerpngli hasta takie, jak ,trzecia Rzesza” i ,,Wodz”
z dziedzictwa Joachima (poprzez r6zne fazy historii i ,,przekazniki” posrednie)*¢.
Ale przede wszystkim w Joachimickiej szkole terminowal marksizm poprzez
Hegla. To z tego zrddla, poprzez wieki, zapozyczenia i modyfikacje pochodza:
utopia spoteczenstwa bezklasowego, bez wyobcowania, bez wyzysku, a gléwnie
idea triumfalnie kroczacej naprzod historii, ktora jako taka osiaga swoj cel nie-
omylnie, a tym samym powstaje (ma powstaé, czyli musi powstaé!) raj w jej (hi-
storii) obrebie ¥,

Na przyktadzie Joachima z Fiore — a doktadniej jego dzieta i dzieta tego inspi-
racjach, mutacjach — wida¢ mozliwosci i zagrozenia, jakie wiaza si¢ z mowieniem
o Duchu Swigtym *. W dziele kalabryjskiego opata otwiera si¢ w calej rozciagto-
$ci, z widokiem na dalekie skutki myslenia i mowienia, ambiwalencja pneumato-
logii (a szerzej, teologii i jej pozateologicznych wptywow), zalezna (ambiwalencja)
w decydujacy sposob od wiernosci badz niewiernosci prawdzie. Czyli od ortodok-
sji, ktora jest — nalezy pamigta¢ — ostatecznie (etymologicznie i merytorycznie)
,»shusznym sposobem wielbienia Boga” (die rechte Weise, ihn [Gott — J.Sz.] zu
verherrlichen)*. To wlasnie cze$¢ oddawana Bogu w prawdzie (przez wiernosé
prawdzie) chroni ludzkie myslenie i moéwienie przed manowcami, bliska badz da-
leka kleska.

Szuka¢ duchowego chrzescijanstwa nie poza stowem, lecz w glebi stowa, w sa-
mym jego centrum — to byt bez watpienia shuszny komponent intuicji Joachima.
Wtasciwa odpowiedz na to wielkie pragnienie dat w tamtej epoce Swiety Fran-
ciszek z Asyzu: zyt Ewangelia sine glossa, ,,dostownie”“. T to jest tez wiasnie
kierunek, ktory pokazuje ortodoksyjna rownowaga pneumatologii i chrystologii:
chrzescijanstwo duchowe jest chrzescijanstwem stowa, ktérym si¢ zy¢ da i ktorym
si¢ prawdziwie zyje. Ratzinger:

»Duch mieszka w stowie, a nie w odejsciu od stowa. Stowo jest siedziba
Ducha; Jezus jest zrédlem Ducha. Im bardziej wen wstepujemy, tym realniej
wstegpujemy w Ducha, a Duch wstgpuje w nas. Tym samym zostaje zarazem
wykazane to, co w idei Joachima byto fatszywe: utopia odchodzacego od Syna
i wznoszacego si¢ wyzej Kosciota, irracjonalne oczekiwanie, ktore przedsta-
wia siebie jako realny i racjonalny program”*.

Ducha otrzymujemy nie w odejsciu od Syna, ale w wejsciu w Niego, w zbli-
zeniu do Syna-Stowa ,,na blisko$¢ tchnienia”, pozwalajac, by Jezus na nas tchnat

3% BJCh, s. 105.

37 SZTCwG, s. 84; BJCh, s. 105.

3% BJCh, s. 105.

3 J. Ratzinger, Theologie der Liturgie. Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz
(Gesammelte Schriften, t. 11), Freiburg — Basel — Wien 2008, s. 6. Por. P. Milcarek, Przedmowa, w:
J. Ratzinger, Sakrament i misterium. Teologia liturgii, ttum. A. Glos, red. M. Koza, Krakéw 2011,
s. 15.

40 BJCh, s. 105.

4 Tamze, s. 106.
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(J 20,19-23)*2. Duch nie przebywa obok stowa, lecz w nim; Jego (Ducha) funkcja
jest przypominanie®*. Wigc tez przypomnijmy glowna tezg pneumatologicznej
warstwy teologii obecnego Papieza: Duch Swigty nie jest oderwaniem — On jest
communio.

Dlatego tez prawda jest nie logika Joachima — od Ojca ku Synowi az do ,,wy-
zwolenia” w Duchu, ale Ireneusza z Lyonu — ,,(...) u poczatku jest Duch jako cos,
co w sposob ledwie dostrzegalny wskazuje cztowiekowi drogg i prowadzi go do
Syna, a przez Syna do Ojca...” **.

6. Duch nie mowi od siebie

Duch wskazuje na Trojce. I wiasnie przez to wskazuje na nas®. Prawda
o Bogu jest bowiem prawda o nas i naszym zyciu. Najkrocej: na tyle jestesmy
Bozy, na ile prawda Boga odbija si¢ w prawdzie naszego zycia. Na tyle jesteSmy
tez prawdziwie duchowi, na ile prawda Ducha odbija si¢ w naszej duchowosci.

Nowy Testament z obecnoscia Ducha Swictego w ludzkim sercu i zyciu,
w ludzkich relacjach i wspolnotach, wiaze tak zwane ,,cnoty tagodne”, ktérych
najbardziej znany katalog — liczacy dziewig¢ ,,owocéw ducha” — pochodzi z Listu
do Galatoéw: ,,mito$¢, radosc, pokdj, cierpliwosc, uprzejmosc, dobro¢, wiernosc, ta-
godno$¢, opanowanie” (5,22-23) 4. Ktore z nich eksponuje J. Ratzinger/Benedykt
XVI w swym pneumatologicznym wymiarze? Co znaczy dla Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI odzwierciedla¢ w chrze$cijanskiej duchowosci prawde o Bozym
Duchu — Communio Ojca i Syna?

Znaczy przede wszystkim: by¢ postusznym Stowu i stad czerpa¢ wszystkie
owoce-cnoty Ducha. By¢ postusznym wzorem Ducha, ktory jest wierny raz wy-
powiedzianemu Stowu, ktory ,,nie méwi od siebie” (inna wersja thtumaczenia: ,,nie
bierze ze swego”, J 16,13), ale ktory przypomina uczniom wszystko, co Stowo
wypowiedziato (por. J 14,26)%". Ten wiasnie wzor nasladuja Janowe listy: ,,au-
tor nazywa siebie po prostu «starszymy, natomiast jego przeciwnik to preagon
— «wybiegajacy zbytnio naprzod» *® (co czyni kosztem trwania w nauce Chrystu-
sa, 2 J 9). Czwarta Ewangelia — jak i calo$¢ pism Janowych —,,nie chce by¢ niczym
innym jak tylko aktem przypomnienia i w tym sensie jest ewangelia pneumatycz-
ng’ ¥,

Wiasnie ten rys Ducha — a w konsekwencji ceche prawdziwie chrzescijanskiej
duchowosci — podkresla J. Ratzinger/Benedykt XVI szczegdlnie mocno. Prak-
tycznie: by $wiadomie zrezygnowac z postawy ,,wybiegajacego zbytnio naprzod”,

4 Tamze.

4 Tamze, s. 108.

4 Tamze.

4 ON,s. 57.

4 Por.1 Tm6,11;2P 1,5in.
47 BJCh, s. 108; KPWW, s. 34,
4 BICh, s. 109.

4 Tamze.
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zeby ,,za Ducha Swictego nie podawal si¢ nasz «wlasny duch»”*. A tej posta-
wy — preagon (2 J 9) — zdaje si¢ gtéwnie dotyczy¢ katastrofalne w teologicznych
i koscielnych skutkach mylenie Ducha Swigtego z duchem czasu, Pneuma hagion
z Zeitgeist (to wlasnie nasz duch naszego czasu, zew epoki, brany bezkrytycznie
1 czesto nie bez ztej woli za Boskie na-Tchnienie).

I8¢ za natchnieniem Ducha to chcie¢ i stara¢ si¢ ustysze¢ Stowo, a nie siebie.
Z braku szczerosci tego pragnienia, z niezrozumienia istoty autentycznej Duch-
owosci bierze sig znane (W egzegezie, teologii, Kosciele) zjawisko ,,krytycznego”
stuchania Stowa (lektury Biblii), ktére jest nieraz zupelnie bezkrytyczne wobec
siebie (na przyktad wobec dowolnosci wiasnych zalozen filozoficznych, egzysten-
cjalnych), a krytyczne jedynie wobec ,,przypomnien” autorytetu i dogmatu?'.
Kogo w koncu tu styszymy, Jezusa czy Heideggera? — pyta Ratzinger w swoim
glosnym sporze z biblijng hermeneutyka spod znaku Rudolfa Bultmanna 2. Du-
cha Swigtego czy ducha czasu? Co robié, zeby te glosy rozrozniaé?

Zmieni¢ powierzchowne rozumienie tego, czym jest pneumatycznosc, siggajac
do trynitologicznego serca prawdy o Bogu, do prawdy o Duchu-Communio — tak
datoby sig stresci¢ odpowiedz J. Ratzingera/Benedykta X V1. I jeszcze: by¢ ostroz-
nym, zachowujac krytycyzm wobec wilasnych ,,duchow”, wobec wiasnej ,,we-
wngtrznej anarchii”, ktéra nie zawsze musi by¢ wichrem Bozym... Pneumatycz-
nos$¢ nie jest bowiem rozwichrzona dowolnoscia, statym rozedrganiem (czyms$
w rodzaju duchowego ADHD), ale sita trwania w wiernym postuszenstwie Sto-
wu — zawsze zywym, aktualnym, rozbrzmiewajacym w Kosciele. Jesli Duch jest
nieobliczalny czy niepojmowalny (a jest, dla nas), to nie w sensie ,,braku logiki
i stato$ci”, ale w znaczeniu, w jakim Bog mowi o sobie wersetami Deuteroizajasza:
,,mys$li moje nie sa myslami waszymi, ani wasze drogi moimi drogami” (Iz 55,8).

Chodzi o decyzje wielkiej wagi: ,,czy Pneuma nalezy szuka¢ w nieciaglosci,
czy tez mieszka On wlasnie w «trwaniuy, w statej tworczej wiernosci?” . W nie-
przewidywalnosci czy w przypominaniu? To drugie, bez obaw 0 nowos¢ i $wie-
70$¢ wynikajacego stad programu zycia i dziatania. Prawdziwie z Ducha pocho-
dzaca bezinteresowno$¢ przypominania* idzie w glab i w tym jest nieustannie
odnawiajaca, nowa, §wieza. Cierpliwos¢ poshuszenstwa Stowu postawiona wyzej
niz wlasna oryginalno$¢ jest prawdziwym owocem Ducha. | prawdziwie pneuma-
tycznym, charyzmatycznym (bo dar to wielki i specjalny dla budowania commu-
nio Ecclesiae) programem dla chrzescijanskiej duchowosci, najgtebiej odpowiada-
jacym relacji prawdy Boga i prawdy ludzkiego zycia: Duch Swiety daje si¢ poznaé
w tej mierze, w jakiej ksztattuje On zycie ludzkie; i na odwroét: ksztattowane przez
wiare zycie wskazuje na Ducha Swigtego.

0 KPWW, s. 34.

St J. Ratzinger/Benedykt X VI, Stowo Boga. Pismo — Tradycja — Urzqd, ttum. W. Szymona,
Krakéw 2008, s. 95.

2 Tamze, s. 92.

33 KPWW, s. 40.

3 BICh, s. 110.
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Postuszenstwo Stowu i cierpliwos¢ trwania przy Jego prawdzie i w Jego glebi
stuza jednosci, jej specyficznie chrzescijanskiemu (od-Duch-owemu!) ksztatto-
wi. Duch Swicty jest bowiem Duchem jednosci, to Jego fundamentalne dzieto:
w Bogu, w czlowieku, wérdd ludzi. Trdjca nie likwiduje przeciwienstwa ,,ja”
i,ty” (Ojca i Syna), lecz ,,w Duchu Swigtym jedno wchodzi w drugie” . W Bogu
istnieja zjednoczone w Osobie Osoby — communio. Stad tez geniusz chrzescijan-
skiej jednosci, jedynej w swoim rodzaju odpowiedzi na pytanie ,,jak mozemy si¢
zej$¢, by¢ soba 1 zarazem razem”? Jak pozosta¢ soba i mimo to wyj$¢ zza krat
samotnosci i ,,dotkna¢ od wewnatrz” innego (!) cztowieka? I zeby to ,,zejscie si¢”
nie bylo ani mistyfikacja (przy faktycznej atomizacji), ani nirwana (ucieczka
z siebie, unicestwieniem osoby).

Bog nie stwarza osoby, by ja unicestwié, ale by ja poszerzy¢, by powigkszy¢
bogactwo jej bytu, by ja otworzy¢ na te przestrzenie, gdzie Duch Swigty ja obej-
muje*. Oto kolejny element pneumatycznego programu zycia, owoc prawdy
1 obecnosci Ducha Bozego w nas. Chrzescijanski model zjednoczenia ludzi — co
jest dzielem Kosciota, a ostatecznie Ko$ciotem samym — nie niweczy osoby, ale
ja dopetnia, pomagajac przekroczy¢ siebie, a jednoczesnie zachowaé tozsamosc.
Ratzinger w jednym ze swoich radiowych esejow puentuje rzecz w kapitalnym,
mocnym, niestychanie trafnym literacko, plastycznie i zarazem pneumatologicz-
nie obrazie:

,,Chrzescijanstwo to nie samopotwierdzenie sig, lecz otwarcie si¢ na wielka
jednosé, ktéra obejmuje cata ludzkosé wszystkich miejsc i wszystkich czasow.
Plomien nieskonczonego pozadania nie zostaje zgaszony, lecz ukierunkowany,
tak ze taczy si¢ z ogniem Ducha Swigtego™ .

7. Puka do naszego bytu, dodaje ludzkiej naturze jezyk ognia

Jednoczaca, budujaca, wytrwata mitoéé — oto podstawowe dzieto Ducha *. Ze
powstalo badz powstaje — poznac po radosci (,,gdzie nie ma radosci, gdzie humor
obumiera, tam Ducha Swietego, Ducha Jezusa Chrystusa na pewno nie ma”)*.
Mowa, rzecz jasna, nie o wesotkowatosci maskujacej rozpacz (niech nas nie zmyli
stowo ,,humor”), ale o radosci nieprzemijajacej, siggajacej samego dna bytu, rado-
$ci z zycia i wybawienia; z Boga.

Milos¢ ta, dajaca niegasnaca rado$¢, dzieto Ducha, Jego Krolestwo — dokonuje
si¢ 1 dzieje wedlug praw Ducha Bozego, nie inaczej. Bog jest absolutnie suweren-
ny, a Jego drogi i mysli — niezbadane. Nie zaprowadza On Krolestwa przemoca
swej Wszechmocy, spektakularnie, jednoznacznie, na podobiefistwo politycz-
nie realizowanych utopii. Postjoachimickim politycznym falszywym rajom nie

55 0N, s. 59.
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przeciwstawia podobnie doczesnej ,,dobitnej” odpowiedzi. Jego Krolestwo jest
krélestwem mitosci — niczym wigcej, niczym mnie;j.

Ta milos¢ dotyka istoty cztowieka i przemienia go. I cho¢ nie da si¢ jej ,,bez-
dyskusyjnie unaocznic¢”, to ona jest podstawowa sita zycia i rzeczywistosci. Ale
nie da si¢ jej dotknaé, pokaza¢ jak rzecz (jak nowy samochod, méwi Ratzinger
w audycji do rodakow z kraju Mercedesa), zaprezentowac w jej oczywistej mocy.
Pewien rodzaj niewidzialno$ci, ulotnosci, pokory si¢gajacej istoty Boga — nalezy
zapewne do jej istoty. Oto dzieto Ducha... Oto pokora Boga. Ale ,,milos¢ nie jest
jednak brakiem formy i dowolno$cia, lecz formowaniem od wewnatrz, czuwaniem
serca, ktore przyjmuje i dopetnia rytm stworzenia” . Wlasnie w tym newralgicz-
nym punkcie J. Ratzinger/Benedykt X VI widzi najglebszy sens zestania Ducha
Swiqtego i Jego dzialania w nas: ,,uwrazliwi¢ na cicha moc Boskiej dobroci, ktora
puka do naszego bytu i chce go przeksztatci¢” . Poniewaz:

,Nie da si¢ z zewnatrz zobaczyé ani dowiesé, czy Duch Swiety, dar nowego
stworzenia, w cztowieka wniknie, czy nie, czy cztowiek si¢ nan otworzy, czy
nie. Duch Swigty na pozor nie ma cigzaru. A jednak otwiera sig¢ tu nowy wy-
miar ludzkiego zycia, od ktorego ostatecznie wszystko zalezy” %2.

Na pozor nie ma cigzaru. Ale to whasnie On, Duch Swiety, jak uczyt Jan Chry-
zostom, dodaje naturze ludzkiej jgzyk ognia, tworzac tym samym Kosciot, stajac
si¢ duchem kazdego cztowieka ®.

Bez Niego nasze cztowieczenstwo nie miatoby w sobie Boskiego ognia.

Stowa kluczowe: pneumatologia, trynitologia, eklezjologia, jedno$¢, duchowos¢, instytucja
Keywords: pneumatology, trinitology, ecclesiology, unity, spirituality, institution
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