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Jan Chryzostom, Homilie na Ksigge Rodzaju (seria pierwsza: Rdz 1-3), wprowadzenie,
przekiad i opracowanie s. Sylwia Kaczmarek, Wydawnictwo WAM, Krakow 2008, 128 s.
(Zrodta Mysli Teologicznej 45)

Pierwsze polskie ttumaczenie homilii na Ksiggg Rodzaju Jana Chryzostoma, najwigk-
szego egzegety i komentatora Pisma Swigtego w starozytnos$ci zastuguje na uznanie. Jan
Chryzostom objasniat w homiliach Ksigge Rodzaju, w dwu seriach, jak podat Altaner
(Patrologia, Warszawa 1990, s. 436) pierwsza seri¢ 9 homilii wyglosit w 386 r., druga
serig¢ 67 — wygtlosit w 388 r. Osiem homilii, przettumaczone wedlug wydania L. Brottier,
w Sources Chretiennes 433 (Paryz 1998), naleza do pierwszej serii i zostaty wygloszone
przez Jana Chryzostoma w roku, w ktorym przyjal Swigcenia prezbiteratu w Antiochii
Syryjskiej. Wygloszone w okresie wielkiego postu, kiedy komentowanie Ksi¢gi Rodza-
ju zwiazane bylo z czytaniem tej ksiggi w czasie liturgii'. Jako kaznodzieja w ogole,
a zwlaszcza mowca w okresie wielkopostnym, Jan Chryzostom w $wietle tych homilii
okazuje si¢ jeszcze nowicjuszem?. Zwykle bowiem pierwsze rozdziaty Ksiggi Rodza-
ju dawaly okazj¢ wyktadu kosmologii, antropologii. Jan Chryzostom poruszyt niektére
watki tematyczyne tego rodzaju. Jak stwierdza we wstepie autorka thumaczenia, prze-
kaz tresci teologicznych w homiliach byt wielopoziomowy, stosowny do Pisma Swigtego
(dz. cyt. s. 26). Jan Chryzostom wylozyl nauk¢ o stworzeniu $wiata i czlowieka, pod-
kreslajac dobro §wiata w polemice z manichejczykami. W antopologii zwrécit uwage na
obraz i podobienstwo Boze czlowieka. Zagadnienie grzechu pierwszego cztowieka, grze-
chu jako niepostuszenstwa Bogu, Jan Chryzostom ujal w opisie konsekwencji grzechu
w zyciu ludzi: utrata godnosci i panowania nad §wiatem, zniewolenie, utrata przez kobietg
naleznego jej statusu. W kwestii poznania dobra i zta przez pierwszego czlowieka, Jan
Chryzostom wypowiedzial si¢ za opinia, ze cztowiek t¢ zdolno§¢ umystu miat od poczat-
ku, takze w okresie przed grzechem, tym sposobem odrézniat si¢ od zwierzat. Wydaje sig,
ze w tym pogladzie zawarta jest takze aluzja polemiczna. Wedtug gnostyckich maniche;j-
czykdw, tego rodzaju poznanie cztowiek nabyt dopiero po przekroczeniu zakazu Stworcy.
Autorka we wprowadzeniu obszernie komentuje poczatki kaznodziejskiej dziatalno$ci
Jana Chryzostoma, opisuje realia antiochenskie, do ktorych Jan Chryzostom nawiazuje
w homiliach. Tu wydaje sig, ze dla czytelnika byloby wygodniejsze, gdyby te realia zna-
lazt w komentujacych przypisach do ttumaczenia. Waznym elementem wstgpu sa wyjas-
nienia dotyczace egzegezy Jana Chryzostoma. Jest to egzegeza odmienna od aleksandryj-
skiej tradycji. ,,Oglad” (theoria) w tego typu egzegezie oznacza zardGwno spostrzezenia
warstwy historycznej w Pismie Swietym, jak i wartosci duchowej Stowa Bozego. Ten
typ egzegezy jest nam, wspotczesnym czytelnikom Biblii, blizszy. Homilie Jana Chry-
zostoma wydaja si¢ tym samym blizsze naszej mentalnosci. Teologiczna podstawa inter-
pretacji Ksiegi Rodzaju jest obajwienie Nowego Testamentu w Chrystusie. Pozwalilo to

' Chryzostom, Komentarz do Listu sw. Pawia do Galatéw, Krakow 2008.
2 Jak stwierdzit Kelly, Ziote Usta. Jan Chryzostom, Bydgoszcz 2001, s. 68.
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Janowi Chryzostomowi na polemikg nie tylko z manichejczykami i marcjonitami, ale
takze z egzegeza zydowska. W homiliach znalez¢ mozna wiele elementéw §wiadczacych
0 Zywym przyjeciu przez autentycznych stuchaczy. Jan Chryzostom, pewnie w ostatecz-
nej redakcji tekstu homilii, nie pominat tych aluzji. Sprawia to, ze lektura homilii i dzisiaj
wydaje si¢ interesujaca.

Ttumaczenie polskie homilii zastuguje na uznanie i pozytywna oceng. Zasadniczo
komentarze w przypisach do tlumaczenia rowniez. Cho¢ fatwiej byloby mniej zorien-
towanemu czytelnikowi, gdyby wszystkie aluzje, nie tylko realia, ale takze zwroty po-
lemiczne (o manichejczykach, marcjonitach), watki liturgiczne, egzegetyczne, aluzje do
reakcji stuchaczy, zostaty w przypisach komentujacych natychmiast zauwazone. Opraco-
wanie homilii obejmuje takze indeks biblijny oraz indeks rzeczowy. Kolejny tom Zrodet
Mysli Teologicznej zostat wydawny starannie i nalezy do osiagnig¢ Wydawnictwa WAM
w Krakowie.

Hieronim ze Strydonu, Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Mateusza, z jgzyka tacin-
skiego przetozyt i przypisami opatrzyl Janusz Korczak, Wydawnictwo WAM, Krakow
2008, 232 s. (Zroédta Mysli Teologicznej 46)

Thumaczenie Komentarza na jezyk polski, Janusz Korczak poprzedzit krétkim wpro-
wadzeniem (s. [-IV), w ktorym przedstawit tylko biograficzne i historyczne okoliczno$ci
powstania dziela. Zwrocil uwage na zalezno$¢ Hieronima w komentowaniu Ewangelii
Mateusza od poprzednikow, nie poswiadczyt tego jednak w odpowiednich przypisach do
swego ttumaczenia. Czytelnik tego thtumaczenia musi wykonac tg pracg sam, poréwnujac
polski przektad z wydaniem i ttumaczeniem dzieta Hieronima w innych wydaniach, prze-
de wszystkim w Sources Chretiennes (t. 242 i 259). Wyjatkowo podaje tylko wzmianki
o korzystaniu z Heksapli (s. 33, przypis 102 i 106). Polski ttumacz pracowat prawdopo-
dobnie na wydaniu w Corpus Christianorum (CCL 77), cho¢ w zasadzie nie podat tej
informacji wprost. Nie stanowi to jednak zadnego problemu, gdyz w Sources Chretiennes
przejgto tekst z CCL. W miarg precyzyjnie opisal swoja pracg Hieronim w przedmowie
(s. 1-9). Wspomniat o swoich poprzednikach w komentowaniu Ewangelii Mateusza, kto-
rych nie zamierza cytowaé. Zaznaczyl wyraznie, powotujac si¢ na $wiadectwa biblij-
ne, ze tylko cztery ewangelii moga istnie¢, jako autentyczny przekaz nauczania Jezusa
Chrystusa. Wydaje sig, ze na poczatku V w., liczba ewangelii (w$rdéd wielu ewangelii od-
rzuconych) byta jeszcze problem teologicznym. Hieronim wspomnial takze o pospiechu
w pisaniu komentarza, jakoby usprawiedliwiajac jego braki. Skupit sig, jak sam powia-
da, na ,,ttumaczeniu historycznym”, ,,a tylko gdzieniegdzie wplottem kwiaty sensu du-
chowego”. Wazniejsze sprawy zwiazane z Ewangelia Mateusza odlozyt na pozniej. Jak
wiemy, nie wypetnit tej obietnicy. Komentarz do Mateusza pozostat w tej postaci, jaki
podaje polskie ttumaczenie J. Korczaka. Tekst Ewangelii Mateusza Hieronim komentu-
je werset w werset, pomijajac czasem giebsze, a zwlaszcza teologiczne znaczenie biblij-
nej wypowiedzi. Hieronim przytoczyl czgsto opinie innych autoroéw, zwlaszcza te, ktore
byty powszechnie znane w IV w. Wspomniat polemiczne uwagi Juliana Apostaty (s. 12),
Zydéw (s. 13), ale takze wczesnochrzedcijanskie (np. Ignacego Antiochenskiego, s. 13).
W szczegdtowych kwestiach powotat sig takze na wlasne dzieta (Przeciw Helwidiuszowi,
s. 14-15, 81, 92).

W komentarzu znajdziemy wyraznie potwierdzenie $wiadomosci Hieronima o dwu
wersjach Biblii w Starym Testamencie (tak zwana veritas hebraica oraz grecka, czyli
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Septuaginta, por. s. 16. 17 i nn). Veritas hebraica laczy si¢ u Hieronima z tekstem he-
brajskim. Lektura komentarza Hieronima zawiera caly szereg, czasami drobnych, ale
waznych informacji o wiedzy samego Hieronima, jak i opiniach ludzi jemu wspodtczes-
nych lub opinii historycznych z przetomu IV 1 V w. I tak Hieronim potwierdza opini¢
o ebonitach, ze odrzucaja Listy §w. Pawla (por. s. 71), ze byli ludzie, ktérzy komentowali
w duchu millenarystycznym Mt 19,29-30 (por. s. 135), ktorzy przez ,,krolestwo Boze” ro-
zumieli samo Pismo Swigte (s. 152) i zaliczali Szymona Maga z Dziejow Apostolskich do
antychrystow (do Mt 24,5 por. s. 170). Hieronim opisat nauczanie ,,syryjskie” chrzescijan,
jako zazwyczaj zwiazane z przypowiesciami (por. s. 127). Ta uwaga Hieronima wyda-
je si¢ cenng informacja o obrazowym nauczaniu syryjskich chrzescijan, odmiennym od
Lintelektualnego” ujecia greckich chrzescijan (tu warto poréwnaé z ,,obrazowym” stylem
polemiki Efrema z manicheizmem, por. Uciecha, Polemika sw. Efrema z manicheizmem,
Katowice 2009, s. 100-130). Uwazna lektura komentarza Hieronima pozwala na zebranie
wielu informacji o sposobie nauczania, egzegezy oraz innych zwyczajach chrzescijan-
skich w starozytnosci.

Publikacja polskiego ttumaczenia, niezwykle cenna dla polskiej recepcji mysli Ojcéw
Kosciota, winna by¢ zaopatrzona w komentarz zwracajacy czytelnikowi uwage na tego
rodzaju wartosci. Indeks rzeczowy do tego tomu preferuje imiona, jest natomiast teolo-
gicznie mniej rzeczowy, niz zapowiada tytut.

Jan Chryzostom, Komentarz do Listu sw. Pawla do Galatow, przektad i opracowanie Jan
Iluk, [ks. Grzegorz Szamocki, Wprowadzenie do Listu sw. Pawla do Galatow, Jan Iluk,
Chryzostomowy Komentarz do Listu Sw. Pawla do Galatow], Wydawnictwo WAM, Kra-
kow 2008, 152 s. (Zrodta Mysli Teologicznej 47)

Tom 47 Zrodet Mysli Teologicznej otwiera mniej typowy dla tej serii wydawniczej
rodzaj wstgpu. Zbgdny, moim zdaniem, ,,wstgp” do samego Listu do Galatow, osobny
wstgp ttumacza do dzieta Jana Chryzostoma oraz bardzo cenny i potrzebny komentarz
biezacy do tekstu ttumaczenia Jana Iluka. Material informacyjny o Liscie do Galatow
mogt si¢ znalez¢ (i faktycznie czasami si¢ znajduje) w komentarzu do dzieta Jana Chryzo-
stoma. Ttumacz zaopatrzyt przektad w indeks rzeczowy, takze biblijny oraz imion i nazw.
A nadto zestawit aforyzmy $w. Jana Chryzostoma cytowane w Komentarzu (por. s. 137).
Nasuwa si¢ pytanie, czy to sa oryginalne aforyzmy Jana Chryzostoma, czy tez cytaty
obiegowych powiedzen stosowanych w 6wczesnej retoryce. Ze wstegpu autorstwa Jana [lu-
ka mozna wyczytac, ze komentarz do Listu $w. Pawta do Galatow powstat w srodowisku
judeochrzescijanskim. Okreslenia stosunku do judaizmu i judeochrzescijanstwa wymagat
sam List do Galatéw. Biorac to pod uwagg, trzeba inaczej oceni¢ stosunek Jana Chryzo-
stoma do Zydéw. Czesto przypisuje si¢ Janowi Chryzostomowi ,wzorcowy” chrzesci-
janski antysemityzm. Jesli jednak chodzito o polemikg, to byta to polemika o charakte-
rze religijnym (a wigc ewentualnie antyjudaizm, a nie antysemityzm), a w szczegolnosci
polemike przeciw specyficznej formie judeochrzescijanstwa, ale nie wprost przeciw Zy-
dom. We wstepie i komentarzu [luka warto zwroci¢ uwage na ujawnienie retorycznego tta
i kontekstu wypowiedzi Chryzostoma. Teologowie, czytajac Ojcow Kosciota, zapominaja
czasem o tym, ze patrystyczne wypowiedzi zostaty wygloszone i zredagowane wedtug
zasad obowiazujacych w danej epoce, a wigc uwzgledniaty takze zasady retoryki. W ko-
mentarzu do thumaczenia pojawia si¢ bardzo cickawe dla historyka zagadnienie, ktérego
jednak — jak si¢ wydaje — niezbyt wyraznie uswiadomit sobie ttumacz: w jakim stopniu
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komentarz Jana Chryzostoma uwzglgdnia religijna sytuacj¢ chrzescijan, judeochrzesci-
jan i Zydéw w IV w. w Antiochii. Z wypowiedzi Chryzostoma wynika czasami bardzo
wyraznie, ze akcentuje pewne aspekty Listu do Galatow, ktore sa aktualne w wieku IV.
Czesciowo uchwycit to thumacz, odwotujac si¢ do swojego opracowania Zydowska poli-
teja (por. np.: s. 39, przypis 26; s. 49, przypis 65 itd.). Historycznie pojawia sie¢ tu takze
problem misji chrzescijanskiej wéroéd Zydéw IV w. (por. s. 76, przypis 55; s. 78, przypis
66; s. 116, przypis 18). Thumacz w pracy nad przekladem wykorzystat sporo literatury
przedmiotowej. Lekturg tego przektadu mozna wigc prowadzi¢ razem z przegladem ,,sta-
nu badan” poszczegoélnych zagadnien. Cytowanej literatury nie da si¢ sprawdzi¢ w ca-
osci. Trzeba zaufaé¢ ttumaczowi, ze cytuje ,,z pierwszej reki”. Zdarzyt si¢ jednak i blad,
ktory tu cheiatbym poprawic: s. 99, przypis 68, pod koniec podaje ttumaczenia z gno-
styckiego Tractatus Tripartitus (polskie thumaczenie podaje: Traktat trojdzielny), a wige
zamiast Nag Hammadi Studies winno by¢ Nag Hammadi Codex, czyli NHC, 5, p.132,21-
133,1; w 2008 istniato juz polskie thumaczenie catego kodeksu, por. Studia Antiquitatis
Christianae Series Nova 7; cytat zostal zreszta przytoczony ,,dla ozdoby” i erudycji, bez
zadnego zwiazku z wypowiedzig Jana Chryzostoma. Komentarz Jana Chryzostoma moze
zainspirowa¢ badania nie tylko mysli teologicznej tego Ojca Ko$ciota, zwlaszcza nauki
o usprawiedliwieniu, znaczeniu prawa, antropologii teologicznej, ale takze razem z in-
nymi dzietami biblijnymi Antiochenczyka stuzy¢ jako zrodto historyczne dla poznania
historii chrzesécijanstwa w greckiej i syryjskiej Antiochii IV w. Wzorem takiego opraco-
wania moze by¢ napisana swego czasu przez W. Cerana praca o spoteczno$ci rzemies$lni-
kow antiochenskich, migdzy innymi na postawiec moéw Jana Chryzostoma (Rzemieslnicy
i kupcy w Antiochii i ich ranga spoteczna, Wroctaw 1969).

Juniliusz Afrykanczyk, Zasady prawa Bozego, wprowadzenie, ttumaczenie i przypisy
ks. Bogdan Czyzewski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008, 92 s. (Zrodta Mysli Teolo-
gicznej 48)

Pierwsze polskie thumaczenie tego utworu (/nstituta regularia divinae legis) nawia-
zuje do rozprawy habilitacyjnej thumacza, opublikowanej w Wydawnictwie Naukowym
UAM w Poznaniu (Ksiegi Pisma Swietego w ujeciu isagogi Juniliusza Afrykanczyka, Po-
znan 2003). Rozprawe habilitacyjna, jak i wstgp do polskiego ttumaczenia, napisat Bog-
dan Czyzewski, nawiazujac do pracy patrologa i historyka H. Kihn’a (Theodor von Mop-
suestia und Junilius Africanus als Exegeten, Freiburg 1880), ktory byt rowniez ostatnim
wydawca tacinskiego oryginatu dzieta Juniliusa Afrykanczyka.

Autor ttumaczenia, nie kwestujac zaleznosci Juniliusza od Teodora z Mopseustii, opo-
wiada si¢ za opinia przewazajaca we wspotczesnych badaniach tego tekstu, a mianowicie
za zakresem wigkszej samodzielnosci i odrebnosci afrykanskiego autora. Niezaleznie od
tych opinii, Juniliusz zastuguje na wigksze zainteresowanie historykéw i biblistow; na
facinskim Zachodzie zdominowanym przez wptywy aleksandryjskiej egzegezy, a do-
ktadnie przez teologig biblijna Orygenesa, Juniliusz bytby zwolennikiem innej, bo antio-
chenskiej tradycji. Bogdan Czyzewski zajat si¢ we wstgpie postacia Juniliusza, ale raczej
z punktu widzenia biograficznego, zagadnienie autorstwa, czasu i okolicznosci powstania
dzieta, natomiast w mniejszym stopniu ukazat zalezno$¢ Juniliusza od szkoty antiochen-
skiej. Brak takze tego rodzaju informacji w komentarzu ttumacza do polskiego przekta-
du. Pismo Zasady prawa Bozego zostato zredagowane w ramach dialogu ,,Nauczyciela”
i,,Ucznia”,w ktérym,,Uczen” zadaje pytania, a,,Nauczyciel” odpowiada. Nie jest o jednak
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takoczywiste,jakwynikazuwagwstgpnych(por.s. 16in). Tejformiedialogukatechetycznego
odpowiada takze tres¢ teologiczna, ktorej przedmiotem nie jest tylko Pismo Swigte, ale
takze prawdy wiary wynikajace z egzegezy biblijnej. Forma literacka, jak i popularna
prosta tres¢, wskazuja, ze utwor Juniliusza mogt mie¢ znaczenie praktyczne. Thumacz
méwi o tym, ze ,,Jest to niewielkie pismo zawierajace teori¢ biblijnej egzegezy, ktdre
mozna nazwa¢ wprowadzeniem do studiowania i poznania Pisma $wigtego” (s. 6). Nie
wyjasni to jednak wybranej przez Juniliusza formy literackiej ,,dialogu” (katechetycz-
nych pytan i odpowiedzi). By¢ moze forma literacka utworu przypomina praktyki szkoty
w syryjskiej Nisibis (por. s. 9). Prawdopodobnie tresci dogmatyczne (por. s. 19 i n) pisma
Juniliusza wyznaczone sa przez wyznanie chrzcielne. Polskie ttumaczenie tego dzieta
by¢ moze pozwoli na popularyzacjg teologii tacinskiej z potowy VI wieku.

Synody i Kolekcje Praw. Tom III. Kanony Ojcow greckich (tekst grecki i polski), Atana-
zego i Hipolita (tekst arabski i polski), przektad: Stanistaw Kalinkowski (tekst grecki),
Janusz Szymanczyk (tekst arabski), Marta Mucha (konsultacja tekstu arabskiego), Wy-
dawnictwo WAM, Krakow 2009, 496 s. (Zrodta Mysli Teologicznej 49)

Tom ten, podobnie jak poprzednie tego typu tomy (wydanie i ttumaczenie soboréw
i synodow), wyroznia si¢ odmiennym opracowaniem. Publikacja wprawdzie nie zawiera
krytycznego wydania tekstow oryginalnych, jest to przedruk z odpowiednich wydan, ma
jednak cechy wydawnictwa zroédlowego w pelnym znaczeniu. Mozna powatpiewac w po-
czytnos$¢ tego typu wydan tekstow orientalnych w Polsce, gdzie orientalistyka chrzesci-
janska praktycznie nie istnieje. Wydanie zrodet orientalnego prawa koscielnego by¢ moze
rozbudzi zainteresowanie losem chrzescijanstwa na Bliskim Wschodzi w przesztosci
i obecnie. Publikacja powinna zainteresowac historykéow Kosciota, ale takze historykow
prawa koscielnego i moralistow. Zebrane greckie teksty prawa koscielnego wedtug autory-
tetu Ojcow Kosciota (od Dionizego Aleksandryjskiego do Tyrazjusza z Konstantynopola)
wskazuja na zwiazki z gtéwnymi stolicami biskupimi na Wschodzie, przede wszystkim
z Aleksandria. W poszczeg6lnych kanonach pojawiaja si¢ powtorzenia zagadnien, choé
takze rdzne rozwiazania moralne. Powtorzenia i rézne rozwiazania zdarzaja si¢ w kano-
nach przypisanych temu samemu autorytetowi (por. teksty zwigzane z Bazylim Wielkim,
s. 32-75). To zr6znicowanie wskazuje na to, ze pod jednym stawnym imieniem zbiera-
no teksty roznego pochodzenia i z roznego okresu. Polskie wydanie i ttumaczenie nie
rozstrzyga tego zagadnienia. Historyk jednak, aby je poprawnie interpretowac, musi to
trudne zagadnienie najpierw rozwazy¢. W koscielnych kanonach zaznacza si¢ wyraznie
wschodnie potraktowanie niektérych zagadnien prawa, jak chocby inne potraktowanie
tak zwanych ,,bigamistow” czy w ogole prawa matzenskiego; potwierdza si¢ znacze-
nie w chrzescijanstwie wschodnim ,,chor episkopéw” czyli biskupdéw ,,polowych” poza
miastami. Bardzo ciekawy okazuje si¢ ,,publiczny” charakter grzechéw i przestepstw,
a wigc odpowiednio takze publiczny charakter pokuty. W ,,prywatnych” sprawach pra-
wo wschodnie powotywalo sig¢ ostatecznie na oceng sumienia. Arabskie wersje kanonow
(Canones Athanasii; Canones Hippoliti), jak przypuszczaja wydawcy, sa ttumaczeniami
wczesniejszych koptyjskich wersji.

Arabskie thumaczenia powstaty zapewne w okresie, gdy arabski stawat si¢ jezykiem
zywym egipskich chrzescijan, a wigc w Sredniowieczu (XII-XIV w.). Przy tej okazji
trzeba przypomnie¢ orientalistom, a zwlaszcza arabistom, ze jgzyk arabski jest nie tyl-
ko jezykiem islamu, ale takze jezykiem chrzescijan wschodnich i nie tylko w Egipcie,
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ale takze w Syrii. Jgzyk arabski w $redniowieczu stat sig¢ lingua franca dla chrzescijan
i pozwalal na upowszechnienie wielu chrzescijaniskich dziet (na temat: arabski jako jg-
zyk komunikacji chrzescijan orientalnych por. Christianismes orientaux, Introduction
a les études des langues et des littératures, red.: R.A. Beuylot, R.G. Coquin, B. Outtier,
Ch. Renoux i A. Guillaumont, Paryz, 1993, s. 61-106). I tak powstate w Egipcie kanony
koscielne, dzigki wersji arabskiej upowszechnity sig¢ na chrzescijanskim Wschodzie. Wer-
sje arabskie okazaty si¢ takze bardziej trwate od starszych, koptyjskich. Teksty kosciel-
nych kanonow byly nie tylko ttumaczone, ale takze przy okazji ttumaczen redagowane
na nowo. W tlumaczeniach pojawialy si¢ nowe watki tematyczne lub wersje kanonow,
niektore znikaty z wersji ttumaczonych. W Egipcie bardzo popularne byty Kanony Hi-
polita. By¢ moze potwierdzaly tym samym silne zwiazki Ko$ciota Aleksandryjskiego
z Rzymem. Dla wersji arabskiej kanonow Atanazego wydawcy postuzyli si¢ wydaniem
W. Riedel i W.E. Crum (por. s. XVI), natomiast dla kanonéw Hipolita wykorzystali wy-
danie z 1966 r. Patrologia Orientalis (por. s. XIX). Warto takze odnotowa¢ opracowanie
niemieckie tych kanonow przez W. Riedel’a w Die Kirchenrechtsquellen des Patriar-
chats Alexandrien, Leipzig 1900, s. 193-230. Przy tej okazji trzeba takze wspomnieé
o odkryciu przez polskich archeologow — Tomasza Goéreckiego i1 ekipe archeologow —
w El Gurna w Gornym Egipcie w 2005 r., koptyjskiego kodeksu kanonow Pseudo-Bazyle-
go, ktorego wersjg arabska, jako jedyne $wiadectwo ich istnienia, opublikowal W. Riedel
(Die Kirchenrechtsquellen..., s. 231-283), (opis odkrycia por. T. Goérecki, Polish Archaeo-
logy in the Mediterranean, Raports 2005, s. 264-274). Moze wydawcy polscy zainteresuja
si¢ wydaniem wersji koptyjskiej i arabskiej tych kanonow?

Tom zawierajacy orientalne wersje koscielnych kanonéw zostal zaopatrzony w od-
powiednie indeksy osob, nazw oraz indeks rzeczowy. Wersja grecka i arabska tytutow
kanonow pozwoli studiujacym zorientowac si¢ w szczegoélach na podstawie incipitow
poszczegblnych kanonéw w ewentualnych innych wersjach tekstow. Tom orientalnego
prawa chrze$cijanskich ko$ciotéw powinien by¢ odnotowany w historii chrze$cijanskiej
orientalistyki z uznaniem dla wydawcow. By¢ moze arabisci zainteresuja si¢ takze nowy-
mi tekstami zrodtowymi, ktore przyniosto im to wydanie.

Grzegorz z Nyssy, Zycie Mojzesza, przektad Stanistaw Kalinkowski, wstep Marta Przy-
szychowska, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2009, 104 s. (Zroédta Mysli Teologicznej 50)

W serii wydawniczej Zrodla Mysli Teologicznej do toméw: 21 (Drobne pisma try-
nitarze), 34 (Homilie do Blogostawienstw), 39 (O stworzeniu cztowieka), 43 (Homilie do
Piesni nad Piesniami), dotaczono dwa kolejne: 50 (Zycie Mojz'esza) i 51 (Homilie do Ekle-
zjastesa) Grzegorza z Nyssy. To zainteresowanie plsmaml Grzegorza z Nyssy, trzeciego
zZ OJCOW Kapadockich, zastuguje na szczeg6lne uznanie, gdyz ttumaczen na jezyk pol-
ski jego dziet jest jak dotad niewiele. Przektad Vita Moysi Stanistawa Kalinkowskiego
jest pierwszym polskim przektadem calego utworu (z obszerniejszych fragmentow tego
utworu mieli$my dotad tylko przektad Grzegorza Sinki, Swiety Grzegorz z Nyssy. Wy-
bor pism, Warszawa 1963, s. 36-46; odpowiada Zywot Mojzesza: 11, 1-50, w thumacze-
niu Kalinkowskiego, s. 43-50). Inne cytaty w polskim tlumaczeniu por. Stawiszynski,
Bibliografia patrystyczna 1901-2004, Krakow 2005, s. 269-270. Wstgp autorstwa Marty
Przyszychowskiej (s. 5-16) odwotuje si¢ do pracy J. Daniélou, z pierwszego tomu Sources
Chretiennes (z 1943 r. !). Obszerne cytaty z Zycia Mojzesza wydaja mi si¢ zbedne akurat
we wstepie do ttumaczenia. Motywem glownym tego dzieta Grzegorza z Nyssy jest ideal
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chrzescijanskiej doskonatosci, przedstawiony na przyktadzie Mojzesza, na podstawie hi-
storii Mojzesza (w pierwszej ksigdze) i jej alegorycznej interpretacji (w ksigdze drugiej).
Podstawowym zagadnieniem teologicznym dazenia do doskonalosci jest paradoksalnie
ujety cel cztowieka. Upodobnienie do Boga, ta mysl jest u Grzegorza niewatpliwie cytatem
z greckiej filozofii, okazuje si¢ niemozliwe dla bytu skonczonego, czyli cztowieka (mysl
biblijna, chrzescijanska). Nieskonczony wzor doskonatosci dla cztowieka Grzegorz prze-
niést na samo dazenie, a wige na nieskonczony ruch cztowieka ku Bogu, w ptaszczyznie
poznawczej i egzystencjalnej. Czlowiek ze swojej istoty, ze swojej skoniczonosci, nigdy nie
osiagnie boskiej doskonatosci, a jednak jego dazenie do Boga bedzie nieskonczone. Wska-
zujac na metodg egzegetyczna Grzegorza, zwraca uwage na tradycje aleksandryjska, nie
wymieniajac Orygenesa. Wzorcem dla Grzegorza byt takze inny Aleksandryjczyk, Filon,
autor filozoficznego Vita Mosis.

Autorka wstgpu rozpatruje takze zagadnienie czasu i miejsca powstania dzieta Grze-
gorza oraz w jakim celu zostato napisane. To ostatnie zagadnienie pozostawia w koncu
bez jednoznacznego wyjasnienia, stwierdzajac jedynie, ze pismo Grzegorza bylo zaadre-
sowane do jakiej$ grupy ascetow, ewentualniec mnichow. Podstawa polskiego tlumacze-
nia byt tekst grecki wydany w drugiej edycji Sources Chretiennes. Dotaczona do wstepu
bibliografia moze by¢ pomocna w dalszych studiach dzieta Grzegorza z Nyssy. Polskie
thumaczenie zaopatrzono jedynie w przypisy biblijne oraz kilka objasnien i odsytaczy do
innych pism Orygenesa.

Tom zaopatrzony jedynie w indeks biblijny. Brak indeksu rzeczowego zachgca do lek-
tury calego dzieta.

Grzegorz z Nyssy, Homilie do Eklezjastesa, wstgp, thumaczenie, przypisy Marta Przyszy-
chowska, Wydawnictwo WAM, Krakdéw 2009, 112 s. (Zroédta Mysli Teologicznej 51)

Tom 51 poswigcony homiliom do Ksiggi Eklezjastesa zostat podobnie wydany jak tom
50. ,,Miniaturowy” wstgp tlumaczki (por. s. 5-10) porusza podobne zagadnienia. Wydaje
si¢ jednak, ze dobrze dobrana bibliografia (s. 11-13) moze zachgci¢ czytelnika do dal-
szego studiowania opracowania. Ttumaczce na stronie tytutlowej przypisano ,,Przypisy”,
ale sprowadzaja si¢ one niemal wylacznie do adnotacji biblijnych cytatow i skojarzen.
Jak skromny jest tu wktad ttumaczki w objasnienia tekstu widaé¢ z zamiaru, ktory jej
przyswiecat. Zamierzajac wykorzysta¢ inne zrodta patrystyczne, podata wykaz skrotow,
ktore planowata wykorzysta¢ chyba w komentarzu: PSP (= Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy) nie wykorzystata nigdzie, GNO (= dla dziel Grzegorza z Nyssy) w przypisach
tylko dwa razy, czgsciej we wstepie i bibliografii. Natomiast w polskim teks$cie przektadu
tlumaczka wprowadzita greckie wersje wyrazen i poje¢. Dla analizy tresci homilii Grze-
gorza jest to rzecz bardzo pozyteczna. Kryterium wyboru greckich objasnien wydaje si¢
by¢ terminologia zwiazana z egzegeza i terminologia moralna i ascetyczna.

Osiem homilii Grzegorza z Nyssy nie nawiazuja do konkretnych perykop tekstu biblij-
nego, cho¢ wydaje sig, ze trzymaja si¢ pewnej kolejnosci rzeczowej. Warto zatem zasta-
nowi¢ si¢ nad tematami poszczegodlnych homilii. Jesli zwrécimy uwage na indeks biblij-
ny, z latwoscia mozemy zauwazy¢, ze komentuje tylko trzy pierwsze rozdzialy Koheleta,
a mottem przewodnim dla o§miu homilii jest wyrazenie z 3 rozdziatu: ,,wszystko ma swoj
czas”. Wedtug homilii I, za Eklezjastesa, czyli autora komentowanej ksiggi, uznat Grze-
gorz ,,przywodeg” Kosciota, czyli Syna Bozego, ktory poucza swdj Kosciot, czyli two-
rzy z powotanych przez siebie ludzi ,,pelni¢”. Chrystus jako Eklezjastes poucza o dziele
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zbawczym i o adresatach tego dzieta, czyli powotanym do zbawienia cztowieku. W dziele
zbawienia umiescit Grzegorz takze stworzenie $wiata i cztowieka. Eklezjastes poucza
za pomoca Pisma Swigtego. Ta uwaga pozwala Grzegorzowi wypowiedzieé si¢ na te-
mat metody pouczen i sposobach interpretacji tekstu biblijnego. W homilii II, wydaje
si¢, gldownym tematem jest pomoc Eklezjastesa-Chrystusa, aby cztowiek umiat rozréoz-
nia¢ dobro i zlo i miat sil¢ wyboru dobra. W pierwszych stowach III homilii Grzegorz
nawiazatl do tego, co juz wyjasnil i wyraznie zapowiedziat tre$¢ tego, czego uczymy sig
dzigki trzeciej homilii: ,,wyznanie grzechow”, ktére pozwala na prawdziwe odwrdcenie
si¢ od zta i zdazanie do dobra (por. s. 39). W homilii IV wylicza gltéwne przeszkody w na-
wroceniu, poczynajac od pychy. W szczegdlny sposéb Grzegorz wskazal na niebezpie-
czenstwo chciwosci. W tym miejscu znajduje si¢ obszerniejszy passus na temat niewol-
nictwa: chciwos$¢ chrzescijan wyrazajaca si¢ w posiadaniu/panowaniu nad niewolnikami
(s. 48-50), ale takze bogactw materialnych, zlota, kosztownosci. Te bardziej rozbudowane
watki homilii zdaja si¢ wskazywaé na stuchaczy jego pouczen. W homilii V (,,po oczysz-
czeniu dusz poprzednimi stowami i wyplenieniu z ludzi wszelkiego pragnienia marno-
$ci”, s. 57) wrocit do tematu nawrdcenia, czyli oddalenia si¢ od zta i dazeniu do madrosci.
W homilii VI zdaje si¢ naszkicowal obraz madro$ci cztowieka nawroconego, ktory ko-
jarzyl mu si¢ z umiarem i umiarkowaniem. Mottem homilii jest werset z Koheleta: ,,Jest
czas 1 odpowiednia pora na kazdy czyn pod niebem” (s. 66). Odpowiedni czas i stosowny
do tego czasu czyn skojarzyt z madro$cia umiaru. Na poczatku VII homilii przypomnial
,wczesniejsze pouczenia, dzigki ktorym nauczyliSmy si¢ dostosowywaé miarg czasu do
wszystkiego i jako kryterium dobra uzywac stosownej pory”. W homilii VII z mottem:
,»Czas rzucania kamieni i czas zbierania kamieni”, pouczyt o kryteriach dobrych czynow,
a przede wszystkim o skutkach czynéw ludzkich. Ostrzega przed dostownym pojmowa-
niem stow pouczen i zachgca do ich glgbszego, duchowego rozumienia. W tej homilii, jak
zreszta w calo$ci dzieta Grzegorza, zaznacza si¢ wptyw argumentacji filozoficznej. Mowi
wprost o my$leniu filozoficznym (s. 82, 84). W VIII homilii Grzegorz zajal si¢ gtéwnym
motywem dobrego dziatania, to znaczy mitoscia. I w tych pouczeniach znajdziemy mysl
greckiej filozofii, cztowiek upodabnia si¢ do tego, co mituje, a w ramach powinnosci mo-
ralnej, ma si¢ sta¢ podobnym do Boga, ktorego mituje. ,,Czas wojny” interpretuje jako
czas walki duchowej. W tym fragmencie znajdziemy obszerniejsze opisy tej walki czto-
wieka, ktory walczy jak oblgzone przez przeciwnikéw miasto (s. 93-96). Homilie kon-
czy przypomnieniem czasu doczesnego jako miary, czyli umiaru w korzystaniu z rzeczy
stworzonych.

Komentarz do homilii Grzegorza z Nyssy niewatpliwie powinien ujawni¢ zwiazki
jego mysli z filozofii grecka. Ttumaczka wskazata na Arystotelesa, Etyka nikomachejskq
(por. s. 67, przypis 2). Dzieto Grzegorza z Nyssy zastuguje na wigksze zainteresowanie
teologow, zwlaszcza filozofow i moralistow.

Tom zostat zaopatrzony w indeks biblijny, brak w nim indekséw rzeczowych. Z ta-
twosci mozna bylto sporzadzi¢ indeks greckich terminow, przytoczonych w tekscie przez
thumacza.

Ks. Wincenty Myszor



