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Sprawozdanie z IX Mi¢dzynarodowych Jesiennych Dni Biblijnych
»Gloszenie odpuszczenia grzechow w imi¢ Jezusa (Lk 24,47)”
zorganizowanych przez Instytut Nauk Biblijnych

Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla I1

(Lublin, 16-17 pazdziernika 2013)

Obrady rozpoczety si¢ od powitania zebranych przez ksiedza prof. dr. hab. Henryka
Witczyka, dyrektora Instytutu Nauk Biblijnych KUL. Nastepnie zabrat gtos ksiadz prof.
dr hab. Mirostaw Kalinowski, dziekan Wydziatu Teologii. Oprocz wyktadow podejmu-
jacych wiodacy temat pojawity si¢ takze dwa inne watki. Taki specjalny charakter miata
pierwsza sesja poswigcona dorobkowi naukowemu ksi¢dza prof. dr. hab. Jozefa Kudasie-
wicza (1926-2012). Przewodniczyt jej ksiadz prof. Witczyk. Na poczatku ksiadz dr hab.
Stanistaw Harezga, prof. KUL przedstawit referat pod tytutem Wizja duszpasterstwa bi-
blijnego w Polsce w tworczosci J. Kudasiewicza. Ksiadz Kudasiewicz byl tworca polskiej
proforystyki biblijnej oraz pierwszym w Polsce autorem, ktéry opracowatl podrgcznik
duszpasterstwa biblijnego. Jako racj¢ duszpasterstwa biblijnego Jozef Kudasiewicz pro-
ponowat odwotanie si¢ do historii, czyli do centralnego miejsca i roli Biblii w zyciu Ko-
$ciota oraz do natury stowa Bozego. Podawane i stosowane przezen formy duszpasterstwa
biblijnego byty zaré6wno starozytne, jak i nowe, a zaliczy¢ mozna do nich takie metody,
jak: lectio divina, nabozenstwo stowa Bozego, godzina biblijna, metoda kreggu biblijnego,
rewizja zycia i apostolat biblijny. Profesor postulowat potrzebg formacji stug stowa, ktora
doprowadzitaby do duszpasterstwa bardziej biblijnego.

Drugi wyktad nosit tytut Wiecej Stowa w stowie. Tworczos¢ profesora Jozefa Ku-
dasiewicza inspiracjq w rozwoju wspoiczesnej homiletyki polskiej, a wyglosit go ksiadz
dr hab. Stanistaw Dyk, prof. KUL. Stwierdzit on, iz prof. Kudasiewicz wniost niezasta-
piony wktad w posoborowa homiletyke polska. Zajmowat si¢ homiletyka fundamentalna,
formalna i materialna. Kudasiewicz podkreslal moc stowa Bozego, postulowat ubiblijnie-
nie przepowiadania i zaznaczal, ze gloszenie moze mie¢ wymiar zbawczy, ktory ptynie
ze zjednoczenia homilii ze stowem Bozym. Profesor zwracat takze uwagg na pojawiajace
si¢ btedy, jak: instrumentalizacja stowa, falszywa akomodacja, moralizatorstwo i doktry-
nalizm. Konieczna dla homiletyki jest znajomos¢ zasad interpretacji naukowej. Kazanie
ma by¢ kerygmatyczne i mistagogiczne. Kaznodzieja ma przedstawi¢ orgdzie zbawcze
i pamigta¢ o wymiarze aktualizacji stowa Bozego.

Ksiadz dr hab. Kazimierz Pek MIC, prof. KUL zaprezentowal Mariologie¢ biblijng
ksigdza Kudasiewicza w trzech odstonach. Najpierw byta mowa o drodze do mariologii,
potem o twodrczych tematach, jakimi si¢ profesor zajmowat, w koncu o przechodzeniu od
mariologii biblijnej do pobozno$ci maryjnej. Jedyna ksiazka ksiedza Kudasiewicza na



SPRAWOZDANIE Z IX MIEDZYNARODOW YCH JESIENNYCH DNI BIBLIINYCH 519

temat mariologii jest praca Matka Odkupiciela, ktéra powstata w péznym okresie jego
tworczo$ci. Podstawa dla mariologii byly dwa elementy: egzegeza biblijna i zycie Ko-
Sciota. Kudasiewicz zajat si¢ mariologia eklezjotypiczng i wyjasnieniem dewizy ,,przez
Jezusa do Maryi”. Wspotpracowal ze znanym mariologiem, ojcem prof. Celestynem Na-
piorkowskim.

Drugiej przedpotudniowej sesji przewodniczyt ksiadz dr hab. Stefan Szymik, prof.
KUL. Pierwszy wyktad nosit tytut Zrédla nadziei odpuszczenia grzechéw Izraela w Iz 63,7-
64,11 1 zostal wygloszony przez ksigedza dr. hab. Wojciecha Pikora, prof. KUL. Prelegent
rozpoczat od przedstawienia struktury i kontekstu perykopy zwanej ,,Ojcze nasz ST”. Tekst
sktada sig z trzech czgsci, z ktorych pierwsza mowi o przesztosci (63,8-14), trzecia o przy-
sztosci (63,18 — 64,10), a w centrum znajduje si¢ wyznanie: ,, Ty jeste§ naszym Ojcem”.
Powodem tej lamentacji sa wydarzenia z 586 roku przed Chrystusem. Lud pyta o milczenie
Boga, ale takze widzi wing w sobie. W tekscie jest kilka metafor, ktére mocno podkreslaja,
czym jest grzech Grzesznik jest w stanie $mierci, a probuje wyjs¢ z tej sytuacji, wolajac do
Boga ,,wro¢” (63,17). Oczekiwanie ludu ma podstawy w historii, w Bozym dziataniu Boga
jako Ojca wobec bezsilnego syna.

Nastepnie ksiadz dr hab. Mirostaw S. Wrébel, prof. KUL zaprezentowat przedtozenie
na temat Koncepcja grzechu i jego odpuszczenia we wspdlnocie z Qumran. Prelegent pod-
jat trzy zagadnienia: rozumienie grzechu, konsekwencje i kary stosowane przez wspol-
note oraz sposoby odpuszczania grzechow. Idea grzechu byta zwiazana ze $wiadomoscia
zycia w nowym przymierzu. Przy wstgpowaniu do wspodlnoty nalezato wyznac grzechy.
W sercu cztowieka istnieje walka migdzy duchem prawdy i duchem fatszu. Rozrozniano
migdzy wystgpkami nie§wiadomymi i $wiadomymi (zamierzonymi — tak zwane ,,z pod-
niesiona r¢ka”). Kary za grzechy wymierzata rada zrzeszenia. Jedna z sankcji byto wy-
dalenie trwajace od dziesigciu dni do dwoch lat. Istniato takze catkowite wykluczenie ze
wspolnoty i przeklenstwo. Bog odpuszcza grzechy synom $wiattosci. Grzech jako doko-
nujacy si¢ wewnatrz i na zewnatrz cztowieka domaga si¢ dwdch sposobow oczyszczenia.
Obmyciom rytualnym musiata towarzyszy¢ wlasciwa postawa serca, inaczej byly one nie-
skuteczne. Wngtrze cztowicka oczyszcza Bozy duch.

Sesja trzecia prowadzona byla przez ksigdza dr. hab. Mirostawa S. Wrobla. Jako pierw-
sza zabrala glos dr hab. Teresa Stanek (UAM, Poznan). Wyktad nosit tytut Motyw daro-
wania winy w Piecioksiegu. Najpierw prelegentka zwrocita uwagg na réznice w ujmowa-
niu kwestii grzechu na starozytnym Bliskim Wschodzie (na tle politeizmu i immanencji)
w poréwnaniu z mysla biblijna. Wedtug Biblii, grzechy nie maja wptywu na Boga, gdyz
jest On transcendentny. Dlatego tez pojawia si¢ idea osobistej ludzkiej odpowiedzialnosci
za zto. W przeciwienstwie do religii o$ciennych Bog nie czyni zta, a grzech nie podlega
przypadkowosci ani determinizmowi. W mitach motyw destrukcji zawsze jest w niebie
i jest dzielem bostwa, w Ksigdze Rodzaju — na ziemi jako §wiadomy czyn czlowieka.
Nawrocenie czlowieka wigze sig¢ z nieznanym poza Izraelem rysem Boga, jakim jest mi-
losierdzie. Ludzkie grzechy domagaja si¢ ekspiacji, ale sa takie, ktorych nie da si¢ napra-
wic 1 za ktore karg jest wygnanie z ziemi. Ta sytuacja uniemozliwia nawrocenie i jedyna
mozliwoscia jest inicjatywa Boga.

Bog wobec grzechu cztowieka w Rdz 4,1-16 to temat referatu ksiedza dr. Krzyszto-
fa Napory (KUL). Gléwnym bohaterem opowiadania jest Kain, zatem na pierwszy plan
wysuwa si¢ dramat zbrodni i kary. Istnieja podobienstwa z Rdz 2-3 nie tylko tematyczne,
lecz takze strukturalne. Wazna rolg odgrywaja wypowiedzi postaci, sa one podstawowym
nosnikiem tresci. Dialog Boga z Kainem ma trzy etapy. Najpierw mowa jest o grzechu,
ktory czyha na cztowieka, ale nie jest nieunikniony. Bog ostrzega Kaina. Dalsze stowa
dotycza przesztosci: ,,Cozes uczynilt?”. Za zabodjstwo konieczne jest zado$¢uczynienie.
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Mscicielem krwi powinien by¢ Kain, a jest on morderca. Ziemia stala si¢ nieczysta i spra-
wia, ze Kain staje si¢ tutaczem. W Rdz 4,13 Kain dochodzi do prawdy. W zydowskich
komentarzach jego stwierdzenie rozumiane jest jako ,,moje przestepstwo jest zbyt wielkie,
by mogto by¢ przebaczone”. Reakcja Boga jest mitosierdzie wyrazone w daniu znamienia
— znaku jednoczes$nie taski i winy.

Dr Mykhaylyna Kl'uskova (KU Ruzomberok, Stowacja) zaprezentowata temat Dyna-
mizm Bozego przebaczenia w swietle tekstu Ne 9,6-37. Prelegentka rozpoczeta od uzasad-
nienia delimitacji, wskazania na kontekst, jakim jest konsolidacja wspdlnoty wokaét Tory
oraz podania struktury perykopy. Badany fragment stanowi modlitwe pokutna, zawiera-
jaca wyznanie win i prosbg o przebaczenie, a gldwnymi watkami sa ziemia, przymierze
i Prawo. Motyw przebaczenia pojawia si¢ w Ne 9,17 1 wyrazony zostat poprzez hebrajski
termin s°lthah (przebaczenie). Uzyto go w liczbie mnogiej, co oznacza intensyfikacjg, czy-
li ogromne przebaczenie. Wyraza on sumg¢ wszystkich pozytywnych doswiadczen Boga
w historii Izraela. W Ne 9,17 pojawia si¢ w kontekscie niepostuszenstwa narodu. Z rozwi-
nigcia formutly i jej umiejscowienia w tekscie wynika, ze Bog nie opuscit ludu wybranego
pomimo buntu. Odpowiedz Boga na grzech Izraela motywowana jest mitoscia do ludu.
Cztowiek, ktory uznaje swa wing, moze prosi¢ o przebaczenie. Nie jest ono jednorazo-
wym aktem, ale realizuje si¢ w trwalej obecnosci Boga w Izraelu pomimo grzechu.

Czwartkowe obrady rozpoczely si¢ sesja specjalna, podczas ktorej dwa wyklady za-
prezentowatl ojciec prof. Jean-Noél Aletti SJ (Pontificio Istituto Biblico, Rzym). Pierwszy
z nich nosit tytut The Issue of Faith in the Letters of Saint Paul. The Case of Abraham
in Rom 4 and Its Importance. Profesor na poczatku stwierdzit, ze czwarty rozdziat Listu
do Rzymian jest kluczowy dla zrozumienia Pawlowe]j koncepcji wiary i jej zwiazku ze
zbawieniem. Rozwazana jest tu decydujaca kwestia, czy chrzescijanin osiaga zbawienie
przez Chrystusa, a zyd moze uzna¢, ze jemu do zbawienia wystarczy Prawo. Pawel po-
trzebuje uzasadnienia zwiazku nieobrzezanych chrzescijan z antyczna religia, gdyz wow-
czas starozytne korzenie religii byly konieczne. Prawo wyraznie nakazuje obrzezanie,
dlatego Apostot sigga do tekstu wezesniejszego niz Rdz 17, tak by ukazaé Abrahama jesz-
cze przed obrzezaniem (Rdz 15). Nastgpnie przy pomocy zydowskiej reguty interpretacji
gezera szawa taczy Rdz 15,6 z Ps 31,1-2 i wyprowadza wniosek, ze obrzezany grzesznik
nie moze polegac¢ na obrzezaniu. W ten sposob regula staje si¢ Rdz 15,6, a nie Rdz 17,10-
14, a dzigki temu nieobrzezany wierzacy Abraham staje si¢ modelem dla etnochrzescijan.
Wiara Abrahama i pozostalych wierzacych nie jest rzeczywistoscia zewngtrzna, lecz do-
tyka cztowieka osobiscie 1 zmienia jego tozsamos¢. Tozsamos¢ za$ jest czyms, czego nie
mozna zdoby¢, lecz tylko przyjac, dlatego wiara jest konieczna.

Drugie wystapienie ojca prof. Alettiego nosito tytut Non-fede e fede in Lc 1,5-25. Per-
ché il racconto lucano comincia con la non-fede?. Punktem wyjscia jest pytanie: dlaczego
Lukasz zaczyna swa Ewangeli¢ od narracji o niewierze Zachariasza, cho¢ celem dzieta
jest doprowadzenie do wiary. Metoda zastosowana przy badaniu tekstu to analiza nar-
racyjna. Najpierw Lk 1,5-25 zostal paralelnie zestawiony z Lk 1,26-38.39-55. Narrator
nawiazuje (bez cytowania) do Starego Testamentu, ukazujac wzorzec zydowski nie tylko
tekstu, ale takze chrzescijanstwa. Zwiazek migdzy chrzescijanstwem a judaizmem poka-
zany jest takze w inkluzji: w Lk 1 i 24 mowa jest o Swiatyni. Zachariasz odpowiada jak
Abraham, powinien wigc wiedzie¢, ze jest to mozliwe, ale Gabriel ogtasza jego niewiarg.
Wiara Maryi zostata ogloszona przez Elzbiete. W Ewangelii Lukaszowej sytuacja jest od-
wrotna niz w przypadku Abrahama i Sary: pierwsze wierza kobiety — Elzbieta i Maryja.
Jednak zwatpienie Zachariasza nie przeszkadza realizacji planu zbawienia. Wazna jest tez
przemiana ojca Jana — jego przejscie od postawy niewiary do uwielbiania Boga.
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Piatej sesji sympozjum przewodniczyt ksiadz prof. dr hab. Waldemar Rakocy (KUL).
Pierwszy wyktad nosit tytul Jezyk tekstow Starego i Nowego Przymierza o odpuszczeniu
grzechow. Co sie zmienilo? 1 zostal wygloszony przez ksiedza dr. hab. Artura Maling,
prof. US (Katowice). Prelegent rozpoczal od nawiazania do dokumentu Papieskiej Ko-
misji Biblijnej Narod zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej, w ktorym
mowa jest o zwiazkach migdzy Starym i Nowym Testamentem, jakimi sa: ciaglo$¢, brak
cigglosci i postep. Temat odpuszczenia grzechow pojawia si¢ w dokumencie wielokrotnie,
ale nie zostal zaklasyfikowany do zadnej z owych trzech grup ani nie zostalt omoéwiony
w odrgbnym paragrafie. Prelegent w swoim przedtozeniu zajat si¢ kwestia pozycji wzmia-
nek o odpuszczeniu grzechow w gtdéwnych pismach Starego i Nowego Testamentu, rézni-
cami w warstwie leksykalnej i gramatycznej. Analizie zostat poddany rzeczownik &¢eoLg
(odpuszczenie) i czasownik 8inut (odpusci¢). W Mk 1,4 Jan dokonuje diagnozy ludzi
(sa grzesznikami) i zapowiada chrzest w Duchu Swigtym. Paralelny tekst Lk 3,3 jeszcze
wyrazniej na to wskazuje. Syn Czlowieczy ma wladz¢ odpuszczania grzechow, cala dzia-
falnoé¢ Jezusa ma na celu to dziatanie. W Ewangelii Lukaszowej odpuszczenie grzechow
zapowiadane jest juz w Benedictus (Lk 1,77). W Dziejach Apostolskich pojawia si¢ w mo-
wie Piotra (Dz 2,38), a u Mateusza w waznym miejscu o wylaniu krwi (Mt 26,28). Czwarty
Ewangelista nie ma terminu ddeotc, natomiast Jan oglasza Jezusa jako Baranka gladzacego
grzech $wiata. W Nowym Testamencie &deoig pojawia si¢ 17 razy w 16 wersetach zawsze
w znaczeniu odpuszczenia grzechow. W Starym Testamencie d¢peoic ma takze sens znany
z greki pozabiblijnej (zostawic, opuscic). Czasownik 46inut bywa uzywany w stronie bier-
nej jako passivum divinum. Jednak strona bierna w Mk 2,5 jest chrystologicznym passivum
divinum, poniewaz stowa Jezusa wskazuja na takie roszczenie.

Jako drugi w tej sesji glos zabrat ksiadz dr hab. Jan Klinkowski, prof. PWT (Wroctaw).
Jego referat zatytulowany byt Watki liturgiczne swieta Jom Kippur w opisach ewangelicz-
nych pasji Jezusa. Prelegent zaczat od opowiesci o zwyczajach §wiatecznych, w szczegdl-
nos$ci o sposobie obchodzenia Dnia Przeblagania. Wierzono, ze na dziesi¢¢ dni od Rosz
ha-Szana do Jom Kippur Bog przesiada si¢ z tronu sprawiedliwo$ci na tron mitosierdzia
oraz ze w niebie znajduja si¢ trzy ksiggi z imionami ludzi. W jednej z nich znajduja sig
usprawiedliwieni, w drugiej nieusprawiedliwieni, w trzeciej niezdecydowani. Talmud po-
daje listg zadan przygotowawczych dla arcykaptana. Doktadnie opisano takze sam rytuat:
czynno$ci dotyczace dwoch koztéw, skrapianie krwia §wiatyni w celu jej oczyszczenia.
Zwiazek tej liturgii z dzietem Jezusa widoczny jest w Hbr 9,11-12, w narracji o oczyszcze-
niu $wiatyni dokonanym przez Jezusa czy w wyznaniu Piotra, ze Jezus jest Swigtym Boga
(J 6,69), a to okreslenie arcykaptana. Najwazniejsze jest nawigzanie obecne w Ewangelii
Lukasza. Po wystapieniu w synagodze w Nazarecie Jezus ma by¢ stracony, co jest zapo-
wiedzia krzyza. Tu rozpoczeta sig liturgia ofiary, ktora skonczyla si¢ ztozeniem ofiary na
Golgocie. Tam totr ustyszal, ze zostal zapisany do ksiggi zycia. Ponadto umierajacy Jezus
ma szaty kaptanskie — tunike tkana z goéry na dot.

Dr hab. Krzysztof Mielcarek, prof. KUL przewodniczyt ostatniej sesji sympozjum.
Pierwsze przedtozenie zaprezentowat dr Branislav Kl'uska (KU Ruzomberok, Stowacja).
Tytut wyktadu brzmiat Kosciol kontynuatorem Chrystusowej misji odpuszczania grze-
chow (J 20,19-23). Prelegent rozpoczat od stwierdzenia, ze perykopa ta ma wazne znacze-
nie dla tradycji katolickiej, gdyz postuzyta na Soborze Trydenckim przy okreslaniu nauki
o sakramencie pokuty. Jest w niej pytanie o istot¢ postannictwa ucznidéw — czy moga oni
rozstrzygac o losie wiecznym? Fragment stanowi trzecia z czterech chrystofanii, co wska-
zuje na to, ze postannictwo ma Scisty zwiazek z wiara. Dr Kl'uska przedstawit strukturg
i egzegezg teksu. Jezus dokonuje dwoch czynnosci: pokazuje (konotacja objawieniowa)
rece i bok oraz tchnie i mowi (czynno$¢ performatywna). Misja, ktora Jezus przekazu-
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je uczniom, stanowi przedtuzenie Jego postannictwa: jest tylko jedna misja. W czasie
popaschalnym grzesznik otrzymuje odpuszczenie grzechéw w Kosciele. Ojciec, Jezus
i uczniowie $cisle wspotdziataja ze soba w tym dziele. Oprocz odpuszczenia mozliwe jest
zatrzymanie grzechu, czyli potwierdzenie zaistniatej sytuacji grzesznika. Przez uczniow
Chrystus petni swa rolg dawcy zycia i sedziego.

Koncowy wyktad na temat Sprawiedliwos¢ Boza w ekonomii Starego Testamentu
i sprawiedliwos¢ Boza w Jezusie. Odpuszczenie grzechow wedtug Rz 3,21-26 wyglosit
ksiadz dr Marcin Kowalski (KUL). Perykopa ta w strukturze Listu do Rzymian stanowi
cze$¢ drugiego probatio. Napotyka si¢ w niej na dwuznaczny jezyk i niescistosei. Podsta-
wowe pytania dotycza sensu terminu i lasth,rion (3,25) oraz kwestii czekania sprawiedli-
wosci Bozej (3,26). Analiza wersetow 3,25-26 wykazuje, Ze maja one symetryczny uktad.
Termin i'lasth,rion ma dwa znaczenia. W LXX 21 na 27 wystapien stanowi ttumaczenie
hebrajskiego kapporet, czyli pokrywy Arki Przymierza lub moze to by¢ ofiara przebtagal-
na. Jezus jako i'lasth,rion moze oznacza¢ miejsce przeblagania, a zatem czg¢$¢ nowej Swia-
tyni, nowa przestrzen objawienia. W przesztosci Bog nie wymierzal kary (ttumaczenie, ze
,»odpuszczat winy” jest bledne), ale tez wina pozostawata. Nie oznacza to, ze kult Starego
Testamentu zupelnie nie dziatal, bo inaczej Pawet nie uzyltby terminu kultycznego, jakim
jest i'lasth,rion. Laska byta dawana jedynie w aspekcie zycia doczesnego, a kara nie byta
catkowita. Czyn Jezusa to wyzwolenie niewolnika (3,23-24), co stanowi stworzenie nowej
wigzi migdzy Bogiem a czlowiekiem. Nie tylko gladzi grzech i odsuwa Bozy gniew, ale
wprowadza nowa relacj¢ z Bogiem i przywraca utracona chwatg.



