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Ks. ROMAN CHROMY

NADZIEJA W PROCESIE TEORETYCZNO-PRAKTYCZNEJ
AKTUALIZACJI OBJAWIONEJ PRAWDY WEDLUG
CLAUDE’A GEFFREGO

Wstep

Rozwazajac problematyke postannictwa Kosciota w $wiecie wspolczesnym, Jan
Pawet Il wskazal dwa zasadnicze zadania teologa, ktory powinien najpierw pod-
jac trud obserwacji ztozonosci historycznej egzystencji cztowieka, a nastgpnie po-
znane zjawiska interpretowac w $wietle objawionej prawdy. Powyzsze ,,metodo-
logiczne” wskazania mozna odkry¢ w analizie swiatopogladowej sytuacji, ktora
zostata scharakteryzowana w adhortacji posynodalnej Ecclesia in Europa (p. 7-9).
Dokument ten podkresla, ze lokalne Koscioty wystawione sa na ,,pokuse gaszenia
nadziei” poprzez utrat¢ pamigci i dziedzictwa chrzescijanskiego, Iek przed przy-
szto$cia, zanikanie solidarno$ci miedzyludzkiej itd. Tym sytuacjom towarzyszy da-
zenie do ,,narzucania antropologii bez Boga i bez Chrystusa”. Dostrzegalna w tych
dazeniach alienacja cztowieka, wynikajaca z przyjecia btednych koncepcji huma-
nistycznych oraz z odrzucenia aktualizacji objawionej prawdy, nie moze pozostac
na marginesie badan teologicznych; przeciwnie, doswiadczenie kontekstu kulturo-
wego XXI w. motywuje refleksje teologiczna, w ktorej pytanie o objawiona praw-
de pozostaje nieustannie otwarte poprzez jej teoretyczno-praktyczng aktualizacjeg
i odniesienie do nadziei, jako perspektywy zycia na przysztosc.

W konsekwencji teologia nie moze by¢ tylko teoria ,,eschatologicznej wiary”.
Jej zadaniem jest takze stawianie antropologicznych problemow w sercu historii.
Teolog przyjmuje przed Bogiem postawe §wiadka najbardziej radykalnych kwe-
stii dotyczacych sensu historii, przysztosci cztowieka, otaczajacej go rzeczywis-
tosci oraz skutecznosci 1 wiarygodnosci chrzescijanstwa.

Z pewnoscia takim $wiadkiem jest jeden z czotowych francuskich teologdw,
Claude Geffré, ktory z pelna odpowiedzialno$cia, a zarazem z poczuciem twor-
czego ryzyka interpretacji dzieli soborowa troske o aktualna sytuacje cztowieka.
Hermeneutycznie zorientowana teologi¢ profesora znad Sekwany wypetnia troska
o0 zrozumienie swej historycznej misji. Historyczna §wiadomos$¢ wspotczesnej te-
ologii polega na tym, ze odkrywajac nieustanng mtodos¢ Ewangelii, nie przekre-
$la kontynuacji wysitkow ludzkiego rozumu, szukajacego z nadzieja mozliwosci
odstaniania nowych wartosci informacji przekazywanych przez Boga. Cztowiek,
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podejmujac ryzyko zawierzenia historycznemu objawieniu, ma coraz lepiej po-
znawac i realizowac sens wlasnego istnienia. W konsekwencji teologiczne poszu-
kiwania powinny zmierza¢ nie tylko do teoretycznego odkrywania znaczenia sto-
wa Bozego (jego sensu) na plaszczyznie skrypturalnej (dogmatycznej), ale takze
na plaszczyznie praktyczno-egzystencjalne;j.

1. Nadzieja w teoretycznej aktualizacji objawionej prawdy

Zywotno$¢ $wiadectwa Pisma, przekazu Tradycji oraz wyznawanej wiary, kto-
rej zrodlem jest tajemnica Jezusa Chrystusa, $wiadczy o tym, ze objawione tresci
same w sobie rozbudzaja ogromna energi¢ i kreatywno$¢, tworzac wartosci inspi-
rujace proces odkrywania bosko-ludzkiej prawdy o samym cztowieku.

W teologicznej refleksji C. Geffrégo, objawiajacy si¢ Bog nie jest Bogiem na-
tury, lecz Bogiem historii, to znaczy Bogiem historycznej proklamacji, zawartej
w Jego stowie, zesplonej z osobowa manifestacja w Synu — Jezusie Chrystusie.
Na pojecie chrzescijanskiego objawienia sktada si¢ dziatanie Boga w historii (wy-
petnianie obietnicy) oraz doswiadczenie wiary ludu Bozego. Stad osiaga ono swoja
pethig, swoj sens i aktualno$¢ tylko w wierze, ktora je przyjmuje, zas stowo Boze
objawiajace si¢ w stowie ludzkim przypomina, Ze §ladu Boga w historii nie odnaj-
duja wylacznie metody naukowe. Wiara jest takze ciagle interpretujacym pozna-
niem i tworczym ryzykiem, naznaczonym przez historyczne warunki danej epoki.
Wszelkie wigc poznawanie informacji objawionej nie moze by¢ tylko innym wy-
razaniem zawsze identycznej zawartosci wiary, lecz przedstawia si¢ jako otwar-
ta, aktualizujaca interpretacja depozytu wiary . Powyzsze wywody poswiadczaja
fakt usytuowania refleksji francuskiego teologa w perspektywie nauczania Soboru
Watykanskiego II i teologii hermeneutyczne;.

Historia formalnego ujmowania informacji objawionych wykazuje, ze jesz-
cze do Soboru Trydenckiego odpowiednikiem terminu ,,objawienie” byly wyra-
zenia nastepujace: ,,Ewangelia”, ,,Pismo” lub ,,doktryna chrzescijanska”. Sam $w.
Tomasz, ujmujac objawienie jako cato§¢ prawd, wprowadza w uzycie zwroty ,,doc-
trina sacra” albo ,,veritas salutis”, rezerwujac stowo ,,objawienie” dla charaktery-
styki zrodta, z ktérego wyplywa swicta doktryna.

Wedtug C. Geffrégo, Sobor Watykanski [ w swojej antydeistycznej postawie ro-
zumial przez objawienie zbior prawd nadnaturalnych (pozytywnych orzeczen), za-
komunikowanych przez Boga dla uzupetnienia religii naturalnej 2. Zaistniale przesu-
nigcie akcentu z objawienia — aktu, ktérym prorocy, apostotowie i Chrystus objawiali
istotne tresci, na objawienie pojete jako zawarto$¢, stworzyto mityczna ideg zbioru
prawd ,,spadajacych z nieba”, niepowiazanych w zadnym wypadku z ludzko-his-

! Por. C. Geffré, Le christianisme au risque de I'interpretation, Paris 1988, s. 20, 21.
2 Por. tenze, Esquisse d une théologie de la Révélation, [w:] La Révélation, Bruxelles 1984, s. 178,
179.
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torycznym posrednictwem. Wedtug Soboru Watykanskiego I przedmiotem obja-
wienia (revelatio) byta przede wszystkim boska nauka (doctrina). Uwaga teologow
skupiata si¢ na nauczaniu prawd objawionych przez Boga, przekraczajacych natu-
ralne mozliwosci rozumu. W teologicznej refleksji sam Chrystus, jako wydarzenie
historyczne, zajat miejsce drugorzedne. Ogolnie mowiac, wydarzenia stanowia-
ce zrddto objawienia nie byly rozwazane jako jego ,,czes$¢”. Konsekwentnie wigc
nie wspomniano o Bogu komunikujacym si¢ (darujacym si¢) osobowo?. Teolodzy
rozwazali nawet problem uspokajajacego rozum ,,$wiatta objawienia”“.

Przy takich zalozeniach wspomniany sobor uwydatnit raczej czysto intelektual-
na (teoretyczna) koncepcje prawdy, zaczerpnigta od Grekow, a postrzegana w ka-
tegorii odkrycia pewnej rzeczy ukrytej. Metodg poznawcza usytuowano w porzad-
ku tradycyjnej mysli metafizycznej, wylaczajacej idee egzystencjalnej ztozonosci
i historycznosci®.

Inaczej Sobor Watykanski I, nawiazujac do orzeczen swego poprzednika, po-
strzega przestanie objawiajacego si¢ Boga nie jako ,,zawarto$¢” (ujecie przed-
miotowe), ale jako ,,akt” (ujecie podmiotowe), siggajac w ten sposob do biblijnej
prawdy, zakladajacej progresywna i zmienna w czasie realizacj¢ Bozej obietni-
cy. Punktem wyjsciowym teologicznego dociekania uczyniono objawienie takie,
jakie konkretnie ukazato si¢ w Jezusie Chrystusie: ,,Objawienie nie jest zbiorem
prawd doktrynalnych, lecz automanifestacja Boga w historii niepozbawionej sen-
su, ktérej szczytem jest Chrystus, posrednik zarowno Stworzenia, jak i Zbawienia.
Objawienie jest wigc aktem Boga, objawiajacego si¢ przez wydarzenia i stowa,
ktore je interpretuja”’®.

Z powyzszej definicji wynika jasno, ze teologicznym miejscem pozwalajacym
odkry¢ prawdg Bozych informacji sa jednocze$nie wydarzenia historyczne (wraz
z kulminacyjnym faktem przyjscia na $wiat Zbawiciela Jezusa-Posrednika) oraz
ujmujace je stowa. Majac to na uwadze, wspotczesne teorie poznania teologicz-
nego ujawniaja nowe horyzonty interpretacji objawionych informacji. Jezeli do-
tad w centrum zainteresowania byta relacja rozumu i wiary, to obecnie badawcza

3 Uwzgledniajac problematyke logosu ludzkiego rozumu, punktem wyjscia dla poznania teologicz-
nego powinno by¢ objawienie (z nadrzgdnym wydarzeniem Jezusa Chrystusa, Wcielonego Logosu
— Uniwersalnego konkretu), gwarantujace w ten sposob ,,obiektywnos$¢” Boga, ktory nie jest tylko
»przedmiotem udostgpnionym” czlowiekowi, lecz informujacym Podmiotem. Szczegétowa anali-
za metafizycznej ,,obiektywnosci” Boga, oparta na filozofii M. Heideggera, zostala przedstawiona
przez C. Geffrégo w pracy zbiorowej pt. Proces de [’objectivité de Dieu, Paris 1969, s. 245-257.

4 Por. M. Blondel, Filozoficzne wyzwanie chrzescijanistwa, Krakéw 1994, s. 304.

5 Por. C. Ge ffré, Esquisse..., s. 179.

¢ Podana definicja objawienia zostata zaczerpnigta, jak podaje C. Geffré, od H. Bouillarda i zbli-
zona jest do tresci art. 2. konstytucji soborowej Dei Verbum: ,,[...] Ten plan objawienia urzeczywist-
nia sig¢ przez czyny i stowa wewngtrznie z soba powiazane, tak ze czyny dokonane przez Boga w his-
torii zbawienia ilustruja i umacniaja naukg oraz sprawy stowami wyrazone; stowa za$§ obwieszczaja
czyny i odstaniaja tajemnice w nich zawarta. Najglebsza za$ prawda o Bogu i o zbawieniu czlowie-
ka jasnieje nam przez to objawienie w osobie Jezusa Chrystusa, ktory jest zarazem Posrednikiem
i petnia catego objawienia”.
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uwaga skupiona jest na odniesieniu wiary do historii, z uwzglednieniem osiagnig¢
nauk humanistycznych i filozofii egzystencji’.

Zdaniem C. Geffrégo, nawiazujacego do bogactwa teologii historii W. Pannen-
berga, historia stanowi fundamentalny ,.horyzont rozumienia” dla teologii chrzes-
cijanskiej. Wszystkie teologiczne pytania i odpowiedzi znajduja swoj jedyny
1 ostateczny sens we wngtrzu historii, ogarniajacej Boga i cata ludzkos$¢, Stworce
i stworzenie, przy czym istotne jest odniesienie do przysztosci, ktora jest jeszcze
ukryta dla $wiata, cho¢ zarazem juz objawiona w Jezusie Chrystusie®. Spotkanie
nHintellectus fidei” z ,,rozumem historycznym” staje si¢ preludium do wprowadze-
nia koncepcji prawdy objawionej w otwarty nurt hermeneutyczny, bez roszczenia
pretensji do posiadania wiedzy absolutnej czasu O$wiecenia.

W kontekscie tego stwierdzenia, refleksja C. Geffrégo spotyka si¢ z opinia H. G.
Gadamera, wyrazajacego przekonanie, iz kazdy poszukujacy rozum wpisuje si¢
w tradycj¢ jezyka wraz z jego ograniczeniami. To zatozZenie staje si¢ ostrzezeniem
dla pretensji wiedzy absolutnej®. Takze wiedza objawiona ma strukture nadziei.
Prawda zawarta w Bozym przestaniu posiada swoj historyczny wymiar, ktory cha-
rakteryzuje sig¢ koniecznoscia i relatywnos$cia jednocze$nie °. Innymi stowy, owo
rozumowanie prowadzi do odrzucenia idei doskonatego poznania oraz do stwier-
dzenia, iz sens (prawda) jest tylko antycypowany w takim stopniu, w jakim dopet-
niona jest historia . Nie istnieje wigc zadna sprzeczno$¢ w rownoczesnej ostatecz-
nosci (koniecznos$ci) i prowizorycznosci (relatywnos$ci) objawienia. Znajdujemy
si¢ pomigdzy ,,juz” a ,jeszcze nie”, wyrazajac ciagta nowos¢ historii, szczegdl-
nie w perspektywie eschatologicznej nadziei. Historia powtarza wydarzenia stare,
wnoszac ustawicznie cos nowego. Cztowiek szukajacy prawdy winien interpreto-
wac obecnos$¢ Boga w historii jako obecnos$¢ przysztosci w terazniejszosci, pozo-
stajac zawsze otwartym na napigcie zmierzajace do wypelnienia. Historia nie mo-
ze jednak wypetni¢ si¢ sama w sobie, lecz wytacznie poprzez kolejny wolny akt
Boga — przyjscie Chrystusa, ktory ja wypelni i nada jej pelny sens 2. C. Geffré
stwierdza: ,,Prawda zostala dana w Jezusie Chrystusie, pozostajac zawsze droga,
ktora odsyta nas do przysztosci: «Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowa-
dzi was do catej prawdy»” (J 16,13) 13,

Teologia hermeneutyczna, identyfikujaca, jak wspomnieli$my, rozum teologicz-
ny ze zrozumieniem historycznym, uwzglednia dwa aspekty procesu poznawania
prawdy. Z jednej strony, stwierdzenie teologiczne odsyta do zawsze wigkszej ta-

7 Mimo zagrozen psychologizmem lub egzystencjalizmem, ,,intellectus fidei” musi by¢ zjedno-
czony ze zrozumieniem hermeneutycznym. Por. C. Ge ffré, Le christianisme..., s. 27-31.

8 Por. C. Ge ffré, Esquisse...,s. 191.

° Por. tenze, La théologie au sortir de modernité, [w:] Christianisme et Modernité, colloque du
Centre Thomas More, réd. R. Ducret, D. Hervieu-Léger, P. Ladriére, Paris 1990, s. 197.

10 Por. tenze, La question de la vérité dans la théologie contemporaine, [w:] La théologie a I ’épreuve
de la vérité, réd. M. Michel, Paris 1984, s. 283.

I Prawda jest to, co wypelnia sie w stowie i weryfikuje w historii” (tamze, s. 284).

12 Por. C. Ge ffré, Esquisse..., s. 197-199.

13 Tenze, La question..., s. 284, 285.
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jemnicy Boga i zaktada, ze jego odkrywczej wartosci dla ,,wierzacej inteligencji”
towarzyszy bez przerwy korelatywna tajemnica w odniesieniu do prawdy utoz-
samianej z Bogiem. Z drugiej strony, prawda teologiczna jako informacja obja-
wiona jest permanentnym i historycznym stawaniem si¢, bedacym swego rodza-
ju odpowiedzia na pytania stawiane przez postgp $wiata 1 Kosciota. Takie ujgcie
prawdy otwiera si¢ na nieujmowalng stowami (,,niewypowiedziang’) przyszto$c¢ .
Zatem objawienie z natury rzeczy jest otwarte, gdyz cztowiek z nadzieja oczeku-
je wlasnej przysztosci i przysztosci Jezusa Chrystusa, wigcej, przyszlosci samego
Boga. Odpowiednia refleksja nad tajemnica wcielenia Boga w Jezusie Chrystusie
prowadzi do wniosku, iz przysztos¢ Boga i przysztos¢ cztowieka sa nieroztaczne.
Dopoki przysztos¢ ludzkosci nie jest dokonana, dopoty rowniez przysztos¢ Boga,
ktory stat si¢ czlowiekiem, pozostaje problemem otwartym *°.

Czy taka koncepcja teoretyczno-historycznej aktualizacji objawionej informacji
(prawdy) nie jest podstawa do postawienia zarzutu o relatywizm poznawczy?

Oto6z francuski teolog podaje kryteria poszukiwania prawdy opartej na PiSmie
i Tradycji, bedace tym samym kryteriami umozliwiajacymi odrzucenie btednych
interpretacji teologicznych. Wyro6znia kolejno trzy kryteria:

1) w procesie poznawczym powinna zaistnie¢ zgodno$¢ nowych znaczen jezy-
ka teologicznego z pierwotnym przestaniem Nowego Testamentu, czyli osoba in-
terpretujaca powinna uwzgledni¢ obiektywnosc¢ tekstow kanonicznych, zawiera-
jacych akt interpretacji pierwotnego doswiadczenia chrzescijanskiego;

2) nie mozna zignorowa¢ koherencji z tradycja Kosciota, ktora wyraza si¢ w po-
staci wyznan wiary, systemow teologicznych, definicji dogmatycznych i decyzji
Magisterium,;

3) nowa interpretacja informacji musi by¢ zaakceptowana przez cata wspdolno-
te wierzacych, ozywiona zmystem wiary (sensus fidei) '°.

W refleksji nad tymi kryteriami mozna dostrzec aktualno$¢ zakazu ,,prywaty-
zacji” interpretacji objawienia (2 P 1,20). Zauwazmy, ze prawda nie wylania si¢
z prywatnego badz indywidualnego poznania (wiedzy), lecz jest wynikiem zto-
zonego procesu intersubiektywnego (eklezjalnego konsensusu), ktory gwarantuje
prawdziwo$¢ (obiektywnos$¢) tworczych interpretacji .

W $wietle tego, co zostato dotychczas powiedziane, mozna dostrzec pewien
syntetyczny zarys metody teologicznych rozwazan C. Geffrégo, zbieznej z herme-
neutyczna metoda nauk wspoétczesnych. Nasz autor pisze: ,,Dzisiaj nikt nie dys-
ponuje empirycznymi danymi (faktami), bazujacymi na rzeczowej (przedmioto-
wej) 1 obiektywnej koncepcji wiedzy naukowej. Nigdy nie osiagniemy czystych
faktow niezaleznie od jgzyka. Nauka jest juz hermeneutyczna w tym sensie, ze
nie umieliby$my jej zrozumie¢ bez interpretowania [...]. Dlatego mozna podwa-

14 Por. tamze.

15 Por. C. Geffré, Esquisse..., s. 204.

16 Por. tenze, L entrée de I'hermeneutique en théologie, [w:] Les cents ans de la Faculté de théo-
logie, réd. J. Doré, Paris 1992, s. 257, 258.

7 Por. tenze, Le christianisme..., s. 88.
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zy¢ zastosowane przez Diltheya rozroéznienie migdzy domena «wyjasniania» i do-
mena «rozumienia»” '8,

Niemozliwe jest izolowanie danych empirycznych od jezyka, w ktéorym je wy-
razamy. W tym znaczeniu chrze$cijanskie doswiadczenie wydarzenia Chrystusa
staje si¢ wydarzeniem interpretowanym i jedynie wtedy komunikatywnym, gdy
przyjmie postac jezyka. Oczywiscie, ta interpretacja uwzglednia specyfike d6wcezes-
nej kulturowej sytuacji: r6znos¢ modeli myslenia zydowskiego i hellenistycznego,
wielo$¢ naukowych koncepcji, ztozono$¢ spolecznych oczekiwan Jezusowej epo-
ki, itd. ' Powtérzmy, ze empiryczna baza nauki obiektywnej (przedmiotowej) nie
zawiera absolutnych twierdzen i Ze nie dysponujemy czystymi danymi, ktore by-
lyby zagwarantowane dzigki naszemu bezposredniemu do$wiadczeniu i zmienia-
jacym sig teoriom. To, co porownujemy, to nie fakty w stanie czystym lub teorie,
lecz okreslone propozycje teoretyczne (interpretacje).

Pozostajac w tym metodycznym modelu rozumowan, C. Geffré wnioskuje, iz
pierwotne przestanie (,,proposition de base”) nie jest adekwatnym odbiciem stanu
rzeczy bezposrednio dostepnego dla ludzkiej percepcji, ale ze jest ono juz samo
w sobie interpretacja. Kazde wydarzenie jest rekonstruowane za pomoca teoretycz-
nej idei. Zamiast postgpowania naukowego opartego na postulatach lub ,,pierwot-
nych zatozeniach”, wspotczesne nauki empiryczno-formalne tworza modele badz
hipotezy, mogace by¢ zawsze odrzucone. To przekonanie naznaczone jest wply-
wem K. Poppera, dla ktérego kryterium dystynkcji nauki od nie-nauki to nie tyl-
ko weryfikacja albo usprawiedliwienie przez doswiadczenie, lecz takze mozliwos¢
odrzucenia badz uniewaznienia danego systemu teoretycznych rozumowan.

W ostateczno$ci, wspotczesny rozwoj naukowy jest procesem dynamicznym,
uruchamiajacym przede wszystkim hipotetyczne, a nie aksjomatyczne zrozumienie
rzeczywisto$ci?!. Proces naukowy nie polega na wedrowaniu od do§wiadczenia do
teorii (metoda indukcyjna), poniewaz chodzi raczej o postepowanie dedukcyjno-
-hipotetyczne. Wylania si¢ naukowa przygoda pojeta jako niedokonczony proces
krytycznych dowodow, a takze btedow i ryzyka zawierzenia, ktore nie prowadza
do spokojnego posiadania prawdy, ale raczej do pewnej aproksymacji prawdy .

W naszkicowanym wyzej ,,metodologicznym horyzoncie” ustawia si¢ herme-
neutyczny paradygmat wspolczesnej teologii, bedacej przeciez zywa aktualizacja

8 C.Geffré, Lentrée...,s. 254.

1 Por. tenze, La théologie au sortir.., s. 196.

20 C. Geffré odsyla czytelnika do dorobku J. Ladriére’a, teologa zajmujacego sig problematyka jg-
zyka interpretacji oraz sensu. Por. C. Ge ffré, L'entrée..., s. 254.

Hermeneutyczne postulaty w metodologii nauk szczegélowych sprowokowaty zmiang wzor-
ca (paradygmatu) w teologii. Tak jak §w. Tomasz, inspirowany nauka Arystotelesa, podkreslat zro-
zumienie aksjomatyczne, wedtug ktérego nauka posiada swdj fundament w poznaniu pierwszych
przyczyn i ostatecznie jest to fundament metafizyczny, tak dzi§ nastapito radykalne przeobrazenie:
od zrozumienia aksjomatycznego do zrozumienia historyczno-empirycznego nauki, definiowanego
przez eksperymentowanie. Przedmiotem tego zrozumienia nie jest wieczna prawda, lecz historia i to-
warzyszace jej fenomeny. Por. tamze, s. 259.

22 Pojecie ,,aproksymacji” (fac. approximare — przybliza¢) oznacza ujecie czego$ w sposéb niezu-
petnie Scisty, przyblizenie. Por. Sfownik jezyka polskiego, t. 1, red. M. Szymczak, Warszawa 1978,
s. 71.
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zrodtowego przestania Ewangelii 2. Adaptacja tego modelu w teologii zmierza do
przyjecia tekstu — Pisma i jego lektury w tradycji. Poczawszy od tekstualnej trady-
cji, teolog stara si¢ odnalez¢ fundamentalne doswiadczenie zbawienia ofiarowane-
go przez Boga w Jezusie Chrystusie. Obowiazkiem teologa-hermeneutyka jest od-
dzielenie od owego fundamentalnego doswiadczenia przedstawien i interpretacji,
odpowiadajacych 6wczesnemu kontekstowi kulturowemu, a niemajacych obecnie
juz zadnej warto$ci dla wspotczesnych. Ta ryzykowna praca nie jest jednak moz-
liwa do wykonania bez analizy naszej sytuacji historycznej i naszego aktualnego
do$wiadczenia ludzkiej egzystencji?*.

Prawda chrzescijanstwa tworzona (,,czyniona”) jest wigc z proporcji migdzy
kluczowa ideq lub propozycja sensu a historyczng terazniejszosciag Kosciota wcie-
lonego w dana kulturg. W takiej sytuacji ztozona operacja hermeneutyczna obej-
muje ostatecznie trzy nastgpujace etapy:

1) analiz¢ fundamentalnych elementéw albo idei do$wiadczenia chrzescijan-
skiego, o ktorym §wiadczy Nowy Testament;

2) diagnozg historycznej, kulturalne;j i religijnej sytuacji ludzi, do ktérych prze-
stanie jest adresowane;

3) praktyke zywej i krytycznej korelacji pomigedzy utrwalonym w Nowym
Testamencie do§wiadczeniem zrodtowym a historycznym do§wiadczeniem wspot-
czesnego Kosciola, dzielacego do§wiadczenia aktualnego kontekstu kulturowego.

Postepowa komplementarnos¢ relacji ,,interpretacja Kosciota pierwotnego —
interpretacja KoSciota wspotczesnego” powinna prowadzi¢ do nowych form hi-
storycznej aktualizacji chrze$cijanstwa, zarowno w porzadku wyznawania wiary,
jak rowniez w porzadku praktyki chrzescijanskiej, angazujac interpretujacy pod-
miot — czlowieka, zarowno w jego indywidualnej, jak i spotecznej aktywnosci. 2.
Odkrywalna w dialogowej strukturze chrzescijanskiego objawienia nadzieja wy-
maga nie tylko teoretycznych, lecz takze praktycznych aspektéw interpretacji.

2. Nadzieja w praktycznej aktualizacji objawionej prawdy

Oryginalno$¢ metodologii teologicznej polega wige nie tylko na historycznym
ujeciu informacji objawionej, ale rowniez na ukazaniu jej bogactwa w wymiarze
egzystencjalno-etycznym 2, W konsekwencji nie istnieje w teologii rozumowanie
hermeneutyczne, jezeli pomija si¢ pewne ,,zrozumienie wstepne”?’, wskazujace

2 Por. C. Ge ffré, Théologie, [w:] Encyclopaedia universalis, t. 15, Paris 1980, kol. 1089.

24 Por. tenze, L’entrée..., s. 257.

%5 Por. tenze, L inculturation du christianisme dans les cultures non-occidentales, [w:] Dimensions
culturelles de la catéchese, Paris 1989, s. 106.

26 Por. tenze, La question..., s. 285.

27 Autor uzywa rzadkiego terminu ,,précompréhesion”, ktory zostal przez nas przethumaczony
wyrazeniem ,,zrozumienie wstgpne”. WykorzystaliSmy do tego celu, jak si¢ wydaje, cenne uwagi
F. Dreyfusa, ktory ten termin rozumie podobnie jak C. Geffré. ,,Kiedy czytam okreslony tekst, doty-
czacy treSci majacej dla mnie pewne znaczenie, wtedy sita rzeczy mam juz jaka$ opinig na ten temat
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na przezywana, wzajemna reakcj¢ pomi¢dzy podmiotem interpretujacym a przed-
miotem interpretacji (Pismem). Fenomen tej reakcji jest odkrywany w teologii.
»Zrozumieniem wstepnym” lub fundamentem pojmowania rzeczywistosci obja-
wionej jest w religii osobowa wiara, realizowana w catym historycznym dos$wiad-
czeniu Kosciota?. Wiara zabarwia nasze odczytanie informacji i warunkuje kazda
interpretacje, ktorej celem jest wzbudzenie dziatania. W tym znaczeniu istnieje cia-
gla ,,reduplikacja” prawdy chrzescijanskiej w zyciu samego podmiotu wierzacego,
ktory przyjmuje postawe §wiadka?. Teologia hermeneutyczna za$ proponuje takie
pojecie prawdy, ktére zawiera zarazem teoretyczna manifestacje¢ sensu oraz prak-
tyczna autoimplikacje wiary*. D. Evans widzi w tej autoimplikacji skutecznos¢
przemieniajacego dzialania w sobie samym?3!. W konsekwencji chodzi o prawdg
profetyczna, zawierajaca wymiar rozumowy i wymiar egzystencjalny jednoczes-
nie. Wedhug C. Geffrégo takie ujecie koresponduje z nowoczesnym statutem her-
meneutyki, bgdacej hermeneutyka sensu i hermeneutyka dziatania32.

Inaczej mowiac, w procesie poznawania ,,Boskiej przemowy” rozum teoretyczny
musi by¢ nieroztaczny z rozumem praktycznym; to znaczy, ze §wiat tekstu, ktorym
jest Pismo, prowadzi poznajacy podmiot bezposrednio do aktualizacji jego twor-
czych mozliwosci, warunkujacych sensowna transformacje §wiata. Zatem, oprocz
nowej interpretacji chrzescijanstwa, teologia szukajaca prawdy stara si¢ powaznie
potraktowac konkretne podmioty historii, mobilizujac je do czynu, do transforma-
cji etycznej spoteczenstw, oczekujacych krolestwa, ktore przyjdzie *>.

Zachwyt prawda Ewangelii towarzyszy zachwytowi ludzka egzystencja, wzbu-
dzajac w czlowieku ducha nadziei, ktory uzewnegtrznia si¢ wola aktualizacji nowe-
go sposobu bycia i budowania nowego $wiata. Praktyka, jako sposéb zycia, jest
o tyle wazna, iz pozwala ona odrézni¢ prawdziwa refleksje teologii hermeneu-
tycznej od pewnych ideologii, tacznie z niektorymi tendencjami teologii politycz-
nych3. Rozum praktyczny, zwracajacy szczegdlna uwage na dziatanie, nie ogra-
nicza si¢ wylacznie do weryfikacji chrzescijanskich wywodow teologicznych, lecz
staje sig, podobnie jak historia, prawdziwym miejscem teologicznym, czyli ,,ma-
tryca sensu i prawdy” *. Praktyka to nie tylko aplikacja prawdy definitywnie za-
mknigtej, lecz takze principium refleksji zmierzajacej do odnowy chrzescijanstwa.
W ten sposob rozum praktyczny, w rozumowaniach C. Geffrégo, nie zostal zawe-

pochodzaca z mojego wychowania, z mojej kultury, z moich pogladow itd. Inaczej nie zaintereso-
walbym si¢ tym tekstem. To jest wlasnie owo zrozumienie wstepne” (F. Drey fus, Czy Jezus wie-
dzial, ze jest Bogiem?, Poznaf 1995, s. 17, 18). Teologiczna interpretacja ,,zrozumienia wstgpnego”
pochodzi z glgbokich przekonan, mianowicie z wiary katolickiej. Por. tamze.

B Por. C. Geffré, Lentrée..., s. 256.

2 Por. tenze, La question..., s. 285.

30 Por. tenze, Les déplacements de la vérité dans la théologie contemporaine, [w:] Communion et
réunion. Mélanges, réd. J.-M. Roger Tillard, G. R. Evans, M. Gourgues, Leuven 1995, s. 319.

31 Por. tenze, La question..., s. 286.

32 Por. tamze.

33 Nawiazujac do wspomnianego epistemologa J. Ladriére’a, francuski teolog podkresla istnienie
zjawiska koadaptacji systemu interpretacji z systemem akcji. Por. C. Ge ffré, L'entrée..., s. 262.

3 Por. C. Ge ffré, La question..., s. 287.

35 Tenze, Lentrée..., s. 262.
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zony ani do koncepcji Kanta, ktory go taczyt z moralna powinnoscia, ani do wizji
Arystotelesa, lecz stat si¢ faktorem nowego ,,paradygmatu” w teologii .

Potozony przez naszego teologa nacisk na wymiar praktyczny nie prowadzi tez
do czysto pragmatycznej koncepcji prawdy, jak obserwujemy to chociazby w teolo-
giach wyzwolenia. Podejmuja one fundamentalna reinterpretacj¢ zbawienia chrzes-
cijanskiego, poczawszy od tego ,,miejsca teologicznego”, jakim jest historia naj-
biedniejszych i najstabszych, i pragna potwierdzi¢, ze krolestwo Boze, krolestwo
pokoju i sprawiedliwos$ci, uobecnia si¢ juz w historycznym procesie wyzwalania
cztowieka. Tymczasem tworcza teologia powinna akcentowac i strzec doksologicz-
nego, to znaczy celebracyjnego charakteru prawdy chrzescijanskiej tajemnicy, nie-
wyczerpujacej si¢ wylacznie w swojej praktycznej uzytecznosci dla Swiata™’.

Wydaje sig, ze definicj¢ rozumu praktycznego C. Geffré zaczerpnat od P. Ri-
coeura: ,,rozum praktyczny to calo$¢ miar, uzgodnionych przez jednostki i instytu-
cje w celu zachowania badz odnowienia wzajemnej dialektyki wolnosci i instytu-
cji, poza ktéra nie ma sensownego dziatania”**. W wyjasnieniu tej definicji mozna
uwzgledni¢ wywody M. Webera, ktory wykazuje dialektyczne odniesienie migdzy
indywidualnymi wolnosciami a instytucjonalnymi strukturami. Rozwazajac histo-
ryczng aktualizacje objawionej prawdy, nalezy w niej dostrzec specyficzne zadanie
rozumu praktycznego, polegajace na krytyce demagogicznych ideologii, w ktorym
status prawdy nabiera spolecznego albo ,.komunikacyjnego charakteru” . Status
ten zazgbia si¢ z manifestacyjnym wymiarem sensu, ktéry nie moze by¢ przeka-
zany inaczej, jak tylko dzigki r6znorodnej wymianie stow we wnetrzu wspolnoty,
jaka jest Kosciot. Wedlug wspotczesnych teorii komunikacji, prawda jest rezulta-
tem ,,intersubiektywnego procesu konsensusu” .

Postegp w odkrywaniu prawdy informacji zaniknie, jezeli zabraknie porozumie-
nia budowanego przez cztonkoéw wierzacej wspolnoty, ktorzy §wiadcza o prawdzie
ciagle czgsciowo zakrytej. Przy czym nalezy mie¢ na uwadze to, ze dzielenie si¢
prawda w Kos$ciele wypetnia si¢ najpierw przez nieprzerwana komunikacje¢ pomig-
dzy instytucjonalnym autorytetem a ludem wiernych“'. Dlatego tez nalezy wyklu-
czy¢ wszelkie bledne przekonania, sugerujace jakoby autorytet instytucjonalny byt
jedynym, absolutnym strozem ortodoksji, czyniacym z prawdy instrument swojej
wladzy. Tego rodzaju sugestie przekresla nauka Soboru Watykanskiego I1.

,»Stawanie si¢” prawdy i sens historycznej aktualizacji objawienia zalezy
od aktywnego przyjecia przez caty Kosciot, od otwartosci catego ludu Bozego.

36 Por. tenze, La théologie au sortir..., s. 201.

37 Por. tenze, Les déplacements..., s. 319.

38 _La raison pratique est I’ensemble des mesures prises par les individus et les institutions pour
préserver ou restaurer la dialectique réciproque de la liberté et des institutions, hors de laquelle il
n’est pas d’ action sensée”. (C. G e ffr ¢, La théologie au sortir.., s. 200).

3 Por. C. Geffré, Les déplacements..., s. 320.

40 Zwrot uzyty przez C. Geffrégo zostat, jak sam przyznaje, zapozyczony od J. Habermasa, ktory
w funkcji r6znic miedzy $wiatem obiektywnym, §wiatem socjalnym i $wiatem subiektywnym do-
strzega kryteria waznosci prawdziwej komunikacji. Por. C. Ge ffr¢é, La question..., s. 288.

41 Por. tamze.
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Nieprzyjecie przez wierzacych proponowanej interpretacji posiada bez watpienia
warto$¢ znaku. Z kolei przyjecie oficjalnego nauczania, nawet w poczuciu ryzy-
ka, moze sta¢ si¢ jednym z kryteridéw wiarygodnosci i sity przekonania*>. W tym
samym duchu odczytujemy troske H. Waldenfelsa, wedtug ktorego, ,,Kosciot ja-
ko communio fidelium o tyle zdobgdzie mocy przekonywania, o ile opowie si¢ za
podmiotowoscia wszystkich i o ile wszystkie podmioty w oparciu o Boze Stowo
beda mie¢ co$ do powiedzenia. Dopiero wtedy stanie si¢ dostrzegalne to, co mo-
wit Y. Congar: «Prawda jest symfoniczna. Dyrygentem jest Duch prawdy. Kt6z
moglby lepiej mowic o Kosciele, lepiej wprowadza¢ nas w prawdg albo w niej za-
chowac?»” 4.

W powszechnym udziale ludu w eklezjalnej misji praktycznego ukazywania ob-
jawionej prawdy szczeg6lna rolg odgrywa kategoria ,,§wiadectwa”. Mozna nawet
powiedzie¢, ze formacja wymiaru praktycznego prawdy realizuje si¢ powszech-
nie w $wiadectwie wierzacego, w jego nawroceniu i nasladowaniu Chrystusa, czy
w przepowiadaniu. Dla przyktadu rozwazmy problem $wiadectwa paschalnego;
odnosi si¢ do historycznego wydarzenia — zmartwychwstania Chrystusa do tego
stopnia, ze samo przyjmuje posta¢ wydarzenia tworczego stowa. Bedac wigc pod-
stawowa mozliwos$cia przemowy cztowieka, potwierdza nieredukowalnos$¢ histo-
rycznego wydarzenia do czystego faktu oraz niemozliwo$¢ redukcji stowa do je-
zyka pojetego jako system. W tym sensie $wiadectwo to jest wydarzeniem slowa:
powiedzeniem czego$ do kogo$ i uczynieniem z historycznego faktu nowej eg-
zystencji*,

Dlatego wlasnie zmartwychwstanie jest wyjatkowym przykltadem spotkania rze-
czywistosci z jezykiem, stajac si¢ nierozlacznie prawdziwym wydarzeniem usy-
tuowanym w historii i wydarzeniem jezyka wiary, wydarzeniem stowa. Doktadna
analiza jgzyka przekazow o zmartwychwstaniu ukazuje nam, iz miejscem zrozu-
mienia tego wydarzenia staje si¢ nie tylko opowiadanie historyczne, lecz wyznanie
wiary, czyli wiara pierwszych §wiadkow pustego grobu. Zmartwychwstanie istnieje
totalnie 1 w sposob pelny wtedy, gdy jest przyjete z wiarg i wyznane. Ostatecznie
u zrodet §wiadectwa odnajdujemy doswiadczenie historyczne i doswiadczenie wia-
ry, stanowiace interpretacje¢ tego, co wzbudzito doswiadczenie ®. C. Geffré wyrdz-
nia w zlozonej strukturze $wiadectwa trzy wazne elementy sktadowe:

1) pamig¢ dzialania Boga w historii;

2) odczytanie obecnej sytuacji;

3) stwarzanie nowego stowa, pochodzacego z historycznej wrazliwosci, a zmie-
rzajacego do aktualnych potrzeb ludzi, $wiata i Kosciota .

Wspolczesny wierzacy, realizujac taka formg §wiadectwa, wpisuje si¢ w zy-
wa tradycje interpretacyjna, ktorej celem jest odkrywanie tego, ,,co Duch mowi

Tamze.

® H.Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s. 485.
4 Por. C. Ge ffré, Le christianisme..., s. 107.

Por. tenze, Un nouvel dge de la théologie, Paris 1987, s. 126.

Por. tenze, Le christianisme..., s. 231.
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w Kosciotach” (por. Ap 2,7). Podobnie jak nardéd wybrany, chrzescijanie wlaczaja
si¢ w trudy nieprzerwanego Exodusu, z ktorego wyplywa wewngtrzne wymaga-
nie, azeby przekracza¢ historyczne obiektywizacje (ustalenia) zawarte w jezyku,
porzadku instytucjonalnym oraz w porzadku dziatania. Stad koniecznos$¢ nasze-
go profetycznego (objawiajacego i informacyjnego) swiadczenia o Bogu, ciagle
przemawiajacym do cztowieka*. Po prostu Bég po to informuje, aby cztowiek
o tej informacji za§wiadczat.

Struktura takiego §wiadectwa wyptywa bezsprzecznie ze zwycigstwa wia-
ry, ktora, jak glosi C. Geffré, zostata ,,przepuszczona” przez do§wiadczenie ra-
dykalnej kontestacji ateistycznej kultury obecnego $wiata. Owo milczenie Boga
w $wiecie niewierzacych ukonstytuowato paradoksalnie jakby dopuszczony przez
Boga historyczny kontekst, warunkujacy jeszcze glebsza wiare i dojrzalsze $wia-
dectwo. Przekazywanie przestania wiary stato si¢ bez watpienia trudniejsze i wy-
maga, zeby wierzacy stali si¢ bardziej wrazliwi na slabo$¢ innych, aby stang-
li w pokorze i spokoju przed tymi, ktdrzy zagubili si¢ w swoich poszukiwaniach.
Powtarzajac za Bonhoefferem, chodzi o to, aby ,,zyjac tak jakby Boga nie byto,
zy¢ przed Bogiem”. To paradoksalne ujgcie nie zmierza oczywiscie do tego, aby
wykluczy¢ mozliwo$é otwarcia czlowieka na Ewangelie. Swiadectwo musi za-
wsze trwac jako ,.epifania Boga”, poniewaz mimo sceptycznego klimatu, w kto-
rym zyjemy, zawsze pozostaje Stowo mogace zaszokowac. Dlatego zniecierpli-
wieni wierzacy, stojac przed pokusa przekreslenia $wiata i ludzi niewiary, powinni
zada¢ sobie pytanie, czy zrodltem ich $wiadectwa jest doswiadczenie Tego, kto-
rym maja dzieli¢ si¢ z innymi. Koniecznos¢ doswiadczenia Boga jest warunkiem
mozliwosci zaistnienia najpierw wewngtrznego §wiadectwa, rozbudzanego przez
Ducha Swietego, ktory potwierdza w ludzkim sercu, ze Chrystus Zyje. Mamy tutaj
do czynienia z istota wiary, z ktorej bezposrednio wynika $wiadectwo zewngtrz-
ne, co sprawia, ze mozemy uczestniczy¢ w ekonomii objawiania si¢ Boga, mani-
festujac aktualnosc i wyzwalajaca moc Jego Stowa w tej rzeczywistosci, w ktorej
zyjemy 1 wérod spotkanych ludzi“.

Wszyscy bez wyjatku, ktorych spotykamy i z ktdorymi dzielimy si¢ tajemnica
Chrystusa, tworza spoteczno$¢ powotana do przyjecia Boga. Dzigki tej spolecznej
perspektywie realizuje si¢ rowniez perspektywa osiagnigcia pelni wiecznego istnie-
nia dla poszczegolnego cztowieka. Wigcej, swiadectwo nie jest wylacznie zarezer-
wowane ludziom formalnie wierzacym, gdyz ,,sa tacy, ktorzy zyja nieswiadomie
Duchem Chrystusa, dziatajac poza granicami widzialnego Ko$ciota” .

Podobnie jak istnieja wspomniane wyzej kryteria wiarygodno$ci teoretycznych
interpretacji, tak rowniez mozna wskaza¢ na istnienie kryteriow autentycznos$ci
praktycznego $wiadectwa. Po pierwsze, nasladujac Chrystusa, nie nalezy odgra-

47 Por. tamze, s. 228.

48 Por. tamze, s. 231, 232.

4 C. Geffré ma na uwadze etyczny wymiar §wiadectw ludzi niewierzacych. Mysli przy tym o za-
angazowanych w takich organizacjach, jak: Amnesty International, Lekarze bez granic itp., podkre-
$lajac ,,nieprzewidziane dziatanie Ducha Swigtego”. (Tamze, s. 232).
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nicza¢ sensu Boga od sensu cztowieka, przy jednoczesnym uwzglednieniu funda-
mentu prawdy, ktorym jest dla wierzacego tajemnica $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa oraz Jego dziatanie wzgledem ludzi. Po drugie, jest rzecza niedozwolona,
zeby oddzieli¢ swiadectwo jako ,,co$ obwieszczonego” od samego aktu obwiesz-
czania, czyli od zaangazowania §wiadczacego podmiotu, ktory moéwi w pierwszej
osobie (przepowiadanie). To wlasnie w zyciu $§wiadka rodzi si¢ owa zasugerowa-
na wczesniej reduplikacja §wiadectwa, ktora w przekonaniu S. Kierkegaarda wy-
maga od §wiadczacego, aby byl tym, co méwi. Wynika stad, ze chrzescijanskie
swiadectwo nie poprzestaje na powtarzaniu si¢ sytuacji, ale w kazdej epoce da-
je szanse tworzenia nowych form nasladowania. Po trzecie, misja §wiadczenia
o Ewangelii, chociaz jest no$nikiem wymagan, chociaz stawia cztowiekowi pyta-
nia i sadzi go, powinna peti¢ funkcj¢ wyzwalajaca (nawracajaca), a nie ,,stuzy¢”
jako dodatkowe brzemig. Wreszcie, po czwarte, §wiadectwo winno respektowac
wolno$¢ drugiego czlowieka: Chrystus moze by¢ wybrany jedynie w wolnosci,
a nie pod przymusem .

Wymienione kryteria rodza si¢ z rozumienia wiary, obciazonego wprawdzie
watpliwo$ciami, ale dostrzegajacego w wierze wolny akt i dar Boga. W tym kon-
tekScie pojawiaja si¢ rdzne pytania. Przedmiotem ustawicznych rozwazan pozo-
staje pytanie, czy rzeczywiscie w Chrystusie odkrylisSmy prawde o cztowieku i je-
go historii? W cztowieku wierzacym — §wiadku, splata si¢ wiara i niedowiarstwo,
pewnos¢ z watpliwos$cia, nadzieja z rozpacza, ufnos$¢ z ryzykiem zawierzenia. W tej
tajemniczej dialektyce, okreslone wartosci poddawane sa nieustannej weryfikacji,
doskonalacej autentyczno$¢ ludzkiego $wiadczenia.

Czy przedstawiona teologia §wiadectwa umozliwia stworzenie ,,praktycznej”
koncepcji cztowieka wiary?

C. Geftré twierdzi, iz mozna w cztowieku wyrdznic ,,pierwotne sacrum”, ktore
jest tajemnica religijnego otwarcia, opartego na relacji bytu ludzkiego z Bogiem
Stworzycielem. Oprocz tej powszechnej i podstawowej zdolnosci cztowieka, stwo-
rzonego na obraz i podobienstwo Boze, istnieje jeszcze ,,sacrum wiary”. Jest nim
cztowiek, pojety jako ,,$wieta historia”>'. Aktualizujac to ,,sacrum wiary”, isto-
ta ludzka podejmuje probe nasladowania Chrystusa, w ktorym dokonato si¢ bo-
sko-ludzkie zjednoczenie (komunia), stanowiace obietnicg mozliwego ubostwie-
nia cztowieka, historii i calego stworzenia 2.

Nasgladowanie Chrystusa, ktory jest Droga, prowadzi cztowieka do przedmio-
tu ostatecznej nadziei, ktorym jest zycie wieczne. Droga wiary zaprasza do tego,
azeby jego kroczenie za Chrystusem stato si¢ bodzcem do stworzenia moralnosci
otwartej i dynamicznej. Oznacza to, Zze na pytanie: ,,co mam robi¢?”, odpowiedz
czlowieka nie moze by¢ podyktowana na wyrost. To wlasnie nas§ladowca powinien
wypracowac swoj wlasny tor, szukajac i odkrywajac, jaka jest wola Boza wzgle-

30 Por. tamze, s. 232-235.

51 Por. C. Geffré, L’ homme, une histoire sacrée, [w:] Dieux en societé, le religieux et le politi-
que, réd. R. Figuier, Paris 1992, s. 105-115 (Série Mutation, nr 127).

52 Por. C. Ge ffré, Le probléme théologique de I’objectivité de Dieu, [w:] Procés..., s. 260.
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dem nieprzewidzianych sytuacji i jak powinna wygladac jego stuzba mitosci bliz-
niego tu i teraz*.

Oprodcz tego Scisle moralnego aspektu, na caloSciowa wizje cztowieka nasladu-
jacego sktada sig nie tyle automatyczne powtarzanie przesztych czynéw Chrystusa,
ile synowskie oddanie zycia Temu, ktory pragnie w nas zy¢. Mowiac inaczej, je-
steémy inspirowani wlasna, cho¢ o$wiecona przez Ducha Swigtego $wiadomos-
cia, aby dziala¢ tak, jak Chrystus dziatatby dzis. Chrystus, bedacy czyms$ wigcej
niz zewngtrznym wzorem, moze by¢ postrzegany jako dziatajace ,,prawo”, ktore
realizuje to, co cztowieka w Nim pociaga. Ta realizacja jest tajemnica wspotzycia
z zywym Chrystusem. Chrystologiczne nasladownictwo jest efektem usynowie-
nia, a wigc wewnetrznej zgody na to, ze kroczenie drogami Pana wyptywa z checi
prowadzenia zycia dziecka Boga-Ojca, wedtug Ducha Chrystusowego.

Fakt bycia synem implikuje pytanie o to, czy taka relacja nie odbiera autono-
mii i wolnosci cztowieka? Z pewno$cia stawanie si¢ synem polega na uczeniu si¢
zawierzenia Temu, ktoérego nazywamy Ojcem, oraz na uczeniu si¢ zycia w jednos-
ci z Bogiem, pamigtajac o swojej innosci. Akceptujac jednak swoja synowska za-
lezno$¢, zyjacy w Kosciele cztowiek nie jest zwolniony z wszelkiej odpowiedzial-
nosci, przeciwnie, wkracza on w przygode wolnosci odpowiedzialnego dziecka
Bozego. Nasladowanie Jezusa wspotistnieje z realizacja powotania we wspolno-
cie eklezjalnej. Powotanie to posiada strukture mistyczna i polityczna: mistyczna
dlatego, ze eschatologiczny proces stawania si¢ synem nie moze by¢ historycznie
skonczony (zycie w nadziei); polityczna, gdyz nie ma nasladowania Chrystusa po-
za kontekstem historyczno-spotecznym (zycie w mitosci).

Te dwie struktury powotania maja na celu prowadzenie cztowieka droga, ktéra
konczy sig¢ u Ojca. Cate zycie Jezusa nie byto niczym innym, jak realizacja wiel-
kiego powrotu do Boga-Ojca. Przyjgcie w nasladowaniu postawy zawierzenia, na-
dziei i mitosci, ze zgoda na dramatyczna $mier¢ na wzér Syna Bozego wlacznie,
jest niczym innym jak ostatnim stowem wolnosci czlowieka >,

Zakonczenie

Z rozumno-wolnej podmiotowosci cztowieka, z jego kreatywnos$ci na ptasz-
czyznie teoretycznej aktualizacji objawionej prawdy i chrzescijanskiej praktyki
($wiadectwa i nasladowania) mozemy wysuna¢ stwierdzenie, iz wierzacy jest tym,
ktory z nadzieja partycypuje w procesie dialogowego tworzenia prawdy. W przeko-
naniu C. Geffrégo, ,,nasza” kultura nie zapomniata lekcji Nietzchego: odrzuca ona
prawdg, ktora nie bytaby do stworzenia>. Dopoki wigc przysztos$¢ cztowieka po-
zostanie otwartym znakiem zapytania, dopoty poznanie Boga i Jego objawionych

53 Por. tenze, Le christianisme..., s. 270-276.

34 Por. tamze.

5 C.Geffré, Les courants actuels de la recherche théologique, [w:] Avenir de la théologie, réd.
F. Refoulé, C. Geffré, J.-M. Pohier, C. Duquoc, Paris 1968, s. 58.
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informacji bedzie problemem ciagle otwartym. W tym kontek$cie nie mozna igno-
rowac ,,przesuni¢¢”’ w teologicznej metodzie naukowe;j. Teologia, inspirowana her-
meneutyka, uruchamia raczej postepowanie dedukcyjno-hipotetyczne, zblizajace
si¢ do prawdy (nadzieja), anizeli badania indukcyjno-aksjomatyczne, przekonane
0 ,,przedmiotowym” posiadaniu prawdy. Taka koncepcja poznawcza nie pozwala
zapomnie¢ o zaangazowaniu podmiotu interpretacyjnego (zrozumienie praktycz-
ne), ktory w swoim zyciu jakby ,,powiela”, a zarazem weryfikuje prawdg infor-
macji objawionych (zrozumienie teoretyczne). Stoimy zatem przed wielka tajem-
nica cztowieka (,,homo religiosus™ %), zaproszonego przez Stworce do wlaczenia
si¢ w dialogowe dzieto tworzenia prawdy. Uwzgledniajac w tym dziele bogactwo
dzielonych przezy¢ ludzkiego podmiotu i niewyrazalng tajemnicg samego Boga,
warto podkresli¢, ze widoczny dzi$ pluralizm religijno-teologiczny nie przekresla
tozsamosci chrzescijanskiej, lecz staje si¢ zasada objawiajaca zamyst samego Boga.
Zamyst ten polega na tym, ze przekazane przez Niego informacje istnieja w rela-
cji do tego wszystkiego, co prawdziwe w innych religiach. Wymogiem prawdzi-
wej wiary religijnej jest zachowanie postawy dialogu, autentycznego Swiadectwa
w mito$ci i nadziejowej otwartosci na odkrywanie prawdy.

By¢ moze, ukazany szkicowo paradygmat refleksji C. Geffrégo stanie si¢ zapro-
szeniem do glgbszego przezywania teoretyczno-etycznej interpretacji ,,przemowy
Boga”, ktora moze stanowi¢ wyzwanie dla ,,cywilizacji postmodernistycznej”, prze-
jawiajacej si¢ w zanegowaniu zdolnosci ludzkiego rozumu i zasad uniwersalnosci,
w odrzuceniu obiektywnego sensu rzeczywistosci i celowej wizji §wiata, w upra-
womocnieniu wielosci prawd oraz zasad moralnych, przy jednoczesnym przekre-
slaniu spotecznego i kulturowego (historycznego) wymiaru ludzkiej egzystencji ™.
Jak w tym paradoksalnym konteks$cie kulturowym ,,zdawac¢ sprawe z chrzescijan-
skiej nadziei” (1 P 3,15) zapewniajacej, ze Boza pedagogia staje si¢ warunkiem hi-
storycznego ,,by¢” wspodtczesnego cztowieka i teleologiczng (sensowna) perspek-
tywa jego istnienia w rozpoczetym trzecim tysiacleciu chrzescijanstwa?

L’ESPERANCE DANS LE PROCES DE L’ACTUALISATION
THEORIQUE-PRATIQUE DE LA VERITE REVELEE CHEZ
CLAUDE GEFFRE

Sommaire

Plusieurs de théologiens modernes constatent qu’aprés Vatican II la réflexion théolo-
gique est passée d’une théologie de type dogmatique a une théologie de type herméneutique
ou la question de vérité révelée devient aussi celle de la raison historique de I’homme,

36 Por. tenze, Jedynosé chrzescijanstwa a pluralizm religijny, ,,Znak” 1996, 48, s. 24.
37 Por. Z. S ar e to, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, [w:] Postmodernizm. Wyzwanie dla
chrzescijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 10.
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ce qui la rend ouverte dans son actualisation au niveau théorique et pratique en méme
temps. Par conséquent le théologien devient devant Dieu le témoin des plus radicales
problémes touchants le sens de I’histoire, I’avenir (I’espérance?) de I’homme et 1’éfficacité
du christianisme plongée dans le risque d’ interprétation continuelle.

Dominicain, professeur de I’Institut Catholique de Paris — Claude Geffré est stirement
I’un de ces principaux témoins des mutations récentes de la théologie contemporaine,
étroitement liées a celles de I’herméneutique philosophique. Selon ce théologien frangais
la dimension herméneutique de théologie permet de découvrir une permanente jeunesse
de I’Evangile a 1’aide de noveaux efforts de la raison humaine qui cherche la vérité
révelée avec 1’espérance de la compréhension totale. Autrement dit, le croyant dans le
processus d’interprétation, fortifié par I’Ecriture et la Tradition de la foi devient celui qui
dans I’actualisation spéculative (théologie) et pragmatique (témoignage) de la Révélation
participe a I’espérance de la découverte permanante de vérité. Dans ce contexte on se
demande quelle place peut occuper la vérité chrétienne dans la conscience des hommes
a I’age du pluralisme et de la mondialisation? La pensée chrétienne restera-t-elle une
source de I’espérance pour les hommes de XXI-éme siécle dans la recherche de verité
révélée et dans son actualisation au niveau théorique-pratique?



