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TERESA STANEK

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

PRZES ANIE TORY W PERSPEKTYWIE SYNCHRONICZNEJ 

Zadaniem artyku u jest próba takiego spojrzenia na Pi cioksi g Moj esza, któ-

re pozwoli zapyta  o przes anie teologiczne stoj ce za kompozycj , która pod wie-

loma wzgl dami zdaje si  zaprzecza  tre ci. Poniewa  motywem przenikaj cym

ca o  tego zbioru jest obietnica ziemi, nale a oby spodziewa  si , e jego zako -

czeniem b dzie wej cie do Kanaanu, tymczasem tekst ko czy si  obrazem Izraela 

stoj cego nad brzegiem Jordanu w Moabie! Pi cioksi g rozpoczyna si  opisem na-

rodzin wiata, a ko czy opisem mierci Moj esza! Rodzi si  zatem pytanie, dla-

czego w tradycji ydowskiej zosta  potraktowany jako zbiór w pe ni samodzielny, 

niewymagaj cy dalszego dopowiedzenia na p aszczy nie narracyjnej? 

Zaprezentowane uj cie jest hipotez  badawcz  i stanowi jedynie szkic zamys u

interpretacyjnego, wymagaj cego dalszych bada . Inspiracje do takiego postawie-

nia problemu s  dwie. Pierwsz  s  prace z zakresu retoryki, ukazuj ce kunsztow-

n  struktur  tekstów Biblii Hebrajskiej 1 i tym samym daj ce podstawy do stwier-

dzenia, e proces redakcji nie polega  jedynie na u o eniu posiadanego materia u

w porz dku chronologicznym, ale by  dokonany przez bieg ych w swym rzemio-

le pisarzy, dla okre lonego z góry celu 2; drug  jest – pomijany cz sto w bada-

niach – zwi zek przes ania tekstu z wierzeniami wspólnoty, która go przyj a za 

swój tekst kanoniczny. 

 1 W badaniach nad retoryk  Biblii szczególne zas ugi po o yli: R. Alter, Y. Amit, S. Balentine, 
M. Douglas, M. Fishbane, J. Fokkelmann, C. J. Labuschagne, R. Meynet, R. Polzin, J. Sassone, 
B. Uffenheimer. Wymienione nazwiska reprezentuj  ró ne kierunki i metody badawcze, ukazuj c
skal  mo liwo ci.
 2 Podejmowane s  próby opisania zamys u kompozycyjnego Biblii Hebrajskiej [dalej: BH], zarów-
no na poziomie ca ego kodeksu, jak te  poszczególnych Ksi g. S. D e m p s t e r, “Torah and Temple” 
and the Contours of the Hebrew Canon, part. I: Tyn 48.1 (1997), s. 23–56, part. II: Tyn 48.2 (1997), 
s. 191–218; D. N. F r e e d m a n, The Unity of the Hebrew Bible, Michigan 1993; One Scripture or 
Many. Canon from Biblical, Theological, and Philosophical Perspectives, Oxford 2004; M. D o u g l a s, 
Leviticus as Literature, Oxford 1999; ten e, In the Wilderness. The Doctrine of Defilement in the Book 
of Numbers, Oxford 2001. W zakresie bada  nad Pi cioksi giem nale y wymieni : M. H. S e g a l, 
The Pentateuch, its Composition and its Authorship, and other Biblical Studies, Jerusalem 1967; D. J. 
A. C l i n e s, The Theme of the Pentateuch, Sheffield 1978; J. H. S a i l h a m e r, The Pentateuch as 
Narrative. A Biblical-Theological Commentary, Grand Rapids 1992; J. W. Watts, Rhetorical Strategy 
in the Composition of the Pentateuch, „Journal for the Study of the Old Testament” 1995, 68, s. 3–
22; T. E. F r e t h e i m, The Pentateuch, Nashville 1996; G. J. Wenham, Story as Torah. Reading the 
Old Testament Ethically, Edinburgh 2000. 
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Pytanie o cel uk adu materia u i zakresu tre ciowego Pi cioksi gu stawiane 

bywa z ró nych perspektyw, odzwierciedlaj c zarówno zainteresowania badaczy, 

jak te  mo liwo ci wybranej metody. Analiza historyczno-krytyczna pokaza a, e

Pi cioksi g nosi wyra ne lady d ugiego okresu powstawania i istnienia w mniej-

szych jednostkach, po czonych ostatecznie w procesie redakcji, pomija jednak e

problem celu, dla którego ten w a nie materia  znalaz  si  w opowie ciach, oraz pyta-

nie o zasad  kompozycyjn  3. Zachodnia tradycja egzegetyczna, zwi zana z chrze -

cija stwem, nie przywi zuje tak e wi kszej wagi do wyodr bnienia Pi cioksi gu

jako zbioru samodzielnego i ca o ciowego, i dlatego podejmowane by y próby wy-

odr bnienia innych zbiorów: Sze cioksi g 4, Czteroksi g 5, Trójksi g 6.

Tocz ca si  dyskusja ukazuje, e wyodr bnienie zbioru (Ksi gi lub cz ci ko-

deksu) jako zamkni tej ca o ci dokonuje si  na podstawie kryterium celu, któ-

ry mo e by  postawiony przez badacza z perspektywy przyj tej wizji teologicz-

nej 7. Przyj ta tutaj perspektywa odwo uje si  do tradycji ydowskiej, dla której 

Pi cioksi g jest jednym (obok Miszny) z filarów wiary 8, a jej c e l e m jest pró-

ba ukazania wizji teologicznej stoj cej za tak  w a nie kompozycj . Rozpoznanie 

idei teologicznej, stoj cej za kompozycj  Pi cioksi gu, mo e by  pomocne w roz-

poznaniu wizji teologicznej judaizmu. 

 3 Tradycja bada  Pi cioksi gu w aspekcie historii redakcji jest ogólnie dost pna we Wprowadze-
niach do Starego Testamentu. Najnowsze trendy w badaniach: J. B l e n k i n s o p p, The Pentateuch. 
An Introduction to the First Five Books of the Bible, London 1992; E. T. Jr. M u l l e n, Ethnic Myths 
and Pentateuchal Foundations. A new Approach to the Formation of the Pentateuch, Atlanta 1997; 
E. W. N i c h o l s o n, The Pentateuch in the Twentieth Century. The Legacy of Julius Wellhausen,
Oxford 1998; J. van S e t e r s, Torah, [w:] The Hebrew Bible Today. An Introduction to Critical 
Issues, Louisville 1998, F. M. C r o s s, From Epic to Canon. History and Literature in Ancient Israel,
Baltimore 1998; A. Rofe, Introduction to the Pentateuch, Sheffield 1999; J. W. Wa t t s, Reading Law. 
The Rhetorical Shaping Of The Pentateuch, Sheffield 1999. 
 4 Hipoteza po raz pierwszy zaproponowana przez H. Ewalda w 1831 r., a nast pnie dyskutowa-
na przez A. Kuenena (1886 r.) i G. von Rada (1938 r.). Interpreter’s Bible Dictionary (1962 r.) po-
wi ca zagadnieniu d ugi artyku , ale w Anchor Bible Dictionary (1992 r.) brak w ogóle. Por. tak-
e Th. C. R o e m e r, Deuteronomy 34 and the Case for a Persian Hexateuch, „Journal of Biblical 

Literature” 2000, 119/3, s. 401–419. 
 5 M. Noth, odkrywszy podobie stwa pomi dzy zbiorem Proroków Pierwszych a Ksi g  Powtórzo-
nego Prawa, uzyskuje taki schemat przez oderwanie tej ostatniej od Pi cioksi gu. R. P. Knierim do-
strzega jedno  Wj – Pwt, wy czaj c tym samym Ksi g  Rodzaju.
 6 Mayes wyodr bnia Trójksi g: Rdz, Wj, Lb, który – wed ug niego – stanowi wst p do Ksi gi
Powtórzonego Prawa. (A. D. H. M a y e s, The Story of Israel between Settlement and Exile. 
A Redactional Study of the Deuteronomistic History. London 1983).
 7 Przyj ta przez von Rada teza, e podstawowym tematem ST jest historia „wyprowadzenia Ludu 
Wybranego z niewoli i nadanie im ziemi” mia a swoje logiczne konsekwencje w dope nieniu opi-
sanych w Pi cioksi gu dziejów Ksi g  Jozuego jako jej logicznym domkni ciem. Analogicznie – 
ukierunkowana na analiz  tekstu – koncepcja Notha w naturalny sposób musia a wy czy  Ksi g
Powtórzonego Prawa ze zbioru tego, w którym zosta  on umieszczony przez Tradycj , i w czy  go 
do innego, do którego rzeczywi cie lepiej pasuje ze wzgl du na swój styl. 
 8 Bardzo zwi z e przedstawienie (z bogat  bibliografi ) znaczenia Pi cioksi gu i Miszny w judai-
zmie: B. D. S o m m e r, Unity and Plurality in Jewish Canons. The Case of Oral and Written Torahs,
[w:] One Scripture or Many. Canon from Biblical, Theological, and Philosophical Perspectives,
Oxford 2004, s. 108–150. Opisuj c „kanon” w judaizmie, Sommer ustala nast puj c  (dwupozio-
mow ) hierarchi : Tora – Miszna; Prorocy – Pisma – Gemara. 
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Wprowadzenie 

Wczesne interpretacje Biblii (okres patrystyczny i redniowiecze) koncentro-

wa y si  wokó  rozumienia tekstu na p aszczy nie przes ania 9. Takie uj cie, wy-

nikaj ce z rozpoznania jego sakralnego charakteru, uwzgl dnia o kryterium wia-

ry wspólnoty jako podstawowy wyznacznik hermeneutyki. Nowo ytna postawa 

badawcza w naukach biblijnych, która powsta a w klimacie o wieceniowego po-

zytywizmu 10, skoncentrowa a si  bardziej na zagadnieniach krytyki tekstu oraz 

historycznej warto ci przekazanych przez tekst Biblii opowie ci. Wp yn o to na 

powstanie ró norodnych nurtów interpretacji, cz sto uwarunkowanych kryteriami 

historyczno-intelektualnymi epok, w których powstawa y. Powy sze stwierdzenie 

odnosi si  w szczególny sposób do zagadnienia historii Izraela oraz historii religii 

Izraela 11, ale takie podej cie do tekstu mia o tak e wp yw na teologi  biblijn  12.

Niezaprzeczalna warto  takich bada  pozwoli a na ujawnienie problemów po-

wstawania i transmisji tekstu, gatunków literackich, a tak e stoj cych za narracja-

mi wydarze , zagubi a jednak rozumienie tekstu Biblii jako wiadectwa w i a r y 

w s p ó l n o t y, a co za tym idzie, konieczno  obja niania go w obr bie herme-

neutyki symboli. W wielu najnowszych pracach pojawia si  postulat konieczno ci

wypracowania takiej hermeneutyki, która pozwoli na zrozumienie samego teks-

tu (jego wewn trznego przes ania), bez odnoszenia si  do czynników opisuj cych

jego powstawanie 13. W obr bie tego nurtu pojawi o si  wiele ró norodnych uj

z perspektywy synchronicznej, jednak e ich znaczenie dla teologii jest tak e zró -

 9 Por. G. R. E v a n s, The Language and Logic of the Bible. The Earlier Middle Ages, Cambridge 
1987; Hebrew Bible / Old Testament. The History of Interpretation, vol. I. From the Beginning to the 
Middle Ages (until 1300), Goettingen 1996. 
 10 Tradycyjnie wi e si  to z programowym wyst pieniem J. P. Gablera w 1787 r. na Uniwersytecie 
w Altdorf: De justo discrimine theologiae biblicae et dogmaticae regundisque recte utriusque fini-
bus. Rozwój nauk biblijnych omawiaj : J. H. H a y e s, F. C. P r u s s n e r, Old Testament Theology. 
Its History and Development, London 1985; Biblical Studies and the Shifting Paradigms, 1850–1914,
Sheffield 1995.
 11 Wp yw warunków historyczno-kulturowych na powstawanie historii Izraela: K. W h i t e l a m, 
Invention of Ancient Israel. A Silencing Palestinian History, London 2002 (praca do  tendencyjna, 
ale przez to jeszcze bardziej uwypuklaj ca zwi zek rodowiska naukowego z koncepcj  interpreta-
cji). Zagadnienie po rednio porusza tak e K. A. D. S m e l i k, Converting the Past. Studies in Ancient 
Israelite and Moabite Historiography, Leiden 1992.
 12 Ró ne zasady interpretacji Biblii, prowadz ce do powstawania ró nych szkó  teologii biblij-
nej, omawiaj  nast puj ce prace: J. B a r t o n, Reading the Old Testament. Method in Biblical Study,
Louisville 1996; The Face of Old Testament Studies. A Survey of Contemporary Approaches, Grand 
Rapids 1999; J. B a r r, The Concept of Biblical Theology. An Old Testament Perspective, Minneapolis 
1999; E. S. G e r s t e r n b e r g e r, Theologies in the Old Testament, Minneapolis 2002. 
 13 Por. Synchronic or Diachronic. A Debate on Method in the Old Testament Exegesis, Leiden 
1995; R. P. K n i e r i m, The Task of Old Testament Theology. Substance, Method, and Cases, Grand 
Rapids 1995; J. B a r t o n, Reading the Old Testament...; W. B r u e g g e m a n n, Theology of the Old 
Testament. Testimony, Dispute, Advocacy, Minneapolis, 1997; S. D e m p s t e r, “Torah and Temple”...;
I. W. P r o v a n, In the Stable with the Dwarves. Testimony, Interpretation, Faith and the History of 
Israel, [w:] VTS Congress Volume, Oslo 1988, Leiden 2000; D. H. A a r o n, Biblical Ambiguities. 
Metaphor, Semantics, and Divine Imagery, Leiden 2002. Wymienione prace podejmuj  problem her-
meneutyki biblijnej teoretycznie, ilustruj c go przyk adami. Nie wymieniam tutaj ogromnej liczby 
prac prezentuj cych czysto praktyczne podej cie do tekstu metodami synchronicznymi. 
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nicowane. Sama metoda daje mo liwo  odczytania zastosowanej symboliki, jed-

nak interpretacja symboli powinna uwzgl dnia  tradycj  interpretacji, dokonywa-

n  we wspólnocie wiary 14.

Fakt, e Pi cioksi g zosta  zachowany jako nienaruszony (i nienaruszalny) zbiór 

przez wspólnot ydowsk  a  do wspó czesno ci, wskazuje na jego teologiczne 

znaczenie dla judaizmu. wiadomo  specyficznej struktury Pi cioksi gu – który 

w wierze ydów jest nazywany Tor  15, czyli pouczeniem, drog  i zasad ycia,

i pojmowany jako dzie o Moj esza 16 – zosta a przechowana w tradycji rabinicz-

nej, sformu owanej w formie tezy: „sekcje Tory nie s  dane w porz dku [chrono-

logicznym] oraz nie ma wcze niejszej i pó niejszej Tory” 17. W my li rabinicznej 

oznacza to wezwanie do synchronicznej interpretacji tekstu, domagaj cej si  ob-

ja niania wewn trz niego samego, jak te  aplikacji jego sensu do aktualnej sytua-

cji wspólnoty. Takie spojrzenie pozwala na postawienie pytania o zasad  kompo-

zycyjn . Skoro chronologia dziejów nie stanowi o rozumieniu tekstu w wymiarze 

sakralnym, to stwierdzenie, e warstwa narracyjna faktycznie odzwierciedla prze-

s anie teologiczne, mo na postawi  pod znakiem zapytania! 

Uwa am, e struktura chronologiczna, jakkolwiek jest zapisem wydarze

zgodnie z prawami narracji, nie stanowi zasady kompozycji w zakresie przes a-

nia Pi cioksi gu. W k o n c e p c j i t e o l o g i c z n e j  w centrum stoi wydarze-
nie Synaju Wj 19,1 – Lb 10,10, b d ce w istocie kolekcj  ró nych tekstów litera-

ckich, po czonych wspóln  koncepcj  synajskiego pochodzenia 18. Wydarzenia na 

 14 Teoretyczne podstawy: H.-G. G a d a m e r, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficz-
nej, Warszawa 2004 [oryg. 1960]; P. R i c o e u r, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o me-
todzie, Warszawa 1975; O. F. B o l l n o w, Religionswissenschaft als hermeneutische Disziplin. 
Methodenprobleme der Religionswissenschaft, die Welt der Symbole, [w:] Symbolon. Jahrbuch für 
Symbolforschung, Neue Folge, Bd. 4, Köln 1978, s. 23–48; G. D. K a u f m a n, The Theological 
Imagination. Constructing the Concept of God, Philadelphia 1981; D. C r y s t a l, Generating the 
Theological Language, [w:] Theolingusitics, Brussel 1981; J. M. S o s k i c e, Metaphor and Religious 
Language, Oxford 1985; D. H e r v i e u - L e g e r, Religia jako pami , Kraków 1999; K. M. 
Wo s c h i t z, Mythe, Wort und Kultus als Religiöse Grundkategorien. Eine Hermeneutik vom Sehen 
und Hören, Bild und Wort, Raum und Zeit, [w:] The Interpretation of the Bible. The International 
Symposium in Slovenia, Sheffield 1998, s. 1447–1463.
 15 Termin: Tora zwykle wyprowadzany jest od rdzenia ary – l ka  si , poucza , s ucha  nabo nie.
The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, vol. IV, ed. L. Koehler, W. Baumgartner [et 
al.], Leiden 1999, s. 1710–1712; The Anchor Bible Dictionary, vol. VI, ed. D. N. Freedman, New 
York 1962, s. 605–621; Encyclopaedia Judaica, XV, Jerusalem 1978, s. 1237–1254. Josephus i wczes-
ne pisma ydowskie mówi  nie tylko o Prawie, ale tak e o dziejach od stworzenia Adama do mier-
ci Moj esza. Dopiero Hieronim podaje, e Pi ciu Ksi gom Moj esza s usznie nadano nazw  Tora, 
tj. Prawo. Ca a tradycja po Hieronimie akcentuje legalistyczny charakter Pi cioksi gu.
 16 Kiedy i jak taka wiara powsta a, nie wiemy, ale mo na powiedzie , e w okresie rzymskim Tora 
tak w a nie by a postrzegana: LXX, Syrach, Ewangelie. Kwesti  badawcz  jest równie  cel, dla któ-
rego przypisano jednemu autorowi ca o  tak zró nicowanej kompozycji.
 17 Uwagi za N. S a r n a, Exodus, The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1991, s. 91. Pierwszy 
z nich to ostatnia z 32 zasad interpretacji Tory R. Yose ben Eleazara z Galilei.
 18 Inspiracj  do takiego uj cia by a praca R. P. K n i e r i m a, The Task of Old Testament Theology. 
Substance, Method, and Cases, Grand Rapids 1995. Jako przedmiot analizy autor postuluje wyod-
r bnienie jednostek narracyjnych na postawie motywów (obrazów, s ownictwa). Dla omawiane-
go tekstu Knierim wprowadza termin: Events at Sinai, do którego zalicza fragment: Wj 19,1–Lb 
10,10. Do tego dodaje: Migration to Sinai (Wj 1–18) i Migration to Moab (Lb 10,11–36,13). Ca o
jednak opiera na czterech Ksi gach: Wj–Pwt, które dzieli: From Egipt to Sinai oraz From Sinai to 
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Synaju – uj te w klamr  przez obecno  te cia Moj esza (Wj 18,1-27; Lb 10,29-

33) 19 – zosta y umieszczone w bezpo rednim kontek cie drogi: drogi na Synaj 
(Wj 15,27-17,16) i drogi z Synaju (Lb 10,11-21,33), a w kontek cie dalszym, w re-

lacji do ziemi i Przymierza (Rdz i Pwt) 20. Ca y materia  zosta  podzielony na pi

ksi g 21, przy czym trzy rodkowe obejmuj  motyw Synaju oraz drogi (do ... i od 

...), a dwie zewn trzne motyw obietnicy. Mo na powiedzie  inaczej, e Ksi gi:

Wyj cia, Kap a ska i Liczb przedstawiaj  zbawcze dzie a Boga, a ich dope nie-

niem s  Ksi gi: Rodzaju i Powtórzonego Prawa, wskazuj ce na obietnic  trwa ej

i nienaruszalnej wi zi Boga z lud mi.

Zapis dziejów od stworzenia wiata do przyj cia Izraela nad brzeg Jordanu – ale 

bez mo liwo ci wej cia do Kanaanu – nie jest niedoko czonym obrazem pierwsze-

go etapu jego dziejów, ale form , w jakiej Izrael opisa  swoje wierzenia. Pytanie 

zatem brzmi: „Jaka wizja Boga i wiata kryje si  za takim tekstem?”. Odpowied

wymaga bada  przekraczaj cych miar  artyku u, tote  zadanie, które tutaj stawiam, 

polega na naszkicowaniu struktury retorycznej kompozycji oraz ukazaniu punk-

tów kieruj cych ku temu pytaniu.

Do wiadczenie Synaju 

T  nazw  okre lam najwi kszy obj to ciowo blok materia u, zwi zany z poby-

tem Izraela pod gór  Synaj Wj 18,1 – Lb 10,34. Granice jednostki wyznaczam na 

podstawie dwu kryteriów. Pierwszym jest motyw stylistyczny – obecno  „te cia

Moj esza” w ród Izraelitów – spinaj cy niby klamr  ca o  materia u (Wj 18,1-27; 

Lb 10,34), drugim – podzia  tekstu masoreckiego (TM) na jednostki przeznaczone 

do czyta  synagogalnych: od Wj 18,1 rozpoczyna si  nowa sekcja (Paraszat Jetro);

Lb 10,34 ko czy pi t  cz  (berakha) sekcji Beha’alotekha. Materia  ten zwyk-

le stanowi przedmiot ró norodnych monografii ujmuj cych tematycznie mniejsze 

jednostki: zawarcie Przymierza (Wj 19 i Wj 24), Dekalog (Wj 20,1-15), Ksi g

Przymierza (Wj 20,22-23,33), budow  Przybytku (Wj 25–31.34-40), po wi ce-

nie Przybytku (Lb 7,1–10,10), epizod ba wochwalstwa i odnowienie Przymierza 

(Wj 32–33) oraz (zwykle osobno omawian ) Ksi g  Kap a sk . Taki podzia  wska-

Moab. Zaproponowany przeze mnie podzia  wynika z uwzgl dnienia ca ego Pi cioksi gu jako jed-
no ci. Za centrum kompozycyjne tej sekcji (jak i ca ego Pi cioksi gu) przyjmuj  Ksi g  Kap a sk ,
tak jak np. R. R e n d t o r f f, Leviticus, Neukirchen 1980; B. A. Levine, Leviticus, The JPS Torah 
Commentary, Philadelphia 1989; M. D o u g l a s, Leviticus as Literature, Oxford 1999.
 19 Motyw „te cia Moj esza” jako element „teologii Przymierza”: T. S t a n e k, Jahwe i jego lud.
Analiza retoryczna Wj 18,1–20,23, „Pozna skie Studia Teologiczne” 2007, 21, s. 13–17.
 20 W egzegezie te Ksi gi rzadko s  z sob czone i zwykle ka dej z nich przypisuje si  inny temat 
wiod cy lub nawet wyprowadza si  kilka tematów. Zaproponowane wy ej spojrzenie na Pi cioksi g
jako jednolite dzie o o chiastycznej strukturze domaga si  ich porównania. Zestawienie Ksi g Rodzaju 
i Powtórzonego Prawa omawiaj : w perspektywie zagadnienia ziemi – D. J. A. C l i n e s, The Theme 
of the Pentateuch. Sheffield 2001, w perspektywie zagadnienia Przymierza – C. We s t e r m a n n, 
Elements of Old Testament Theology, Atlanta 1982.
 21 Warto tak e zwróci  uwag  na symboliczne znaczenie liczb, zarówno wybranych do opisania 
tego fragmentu dziejów, jak i w samym tek cie.
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zuje, jak wielop aszczyznowe jest uj cie tego, co okre lam mianem do wiadczenie
Synaju, a jednocze nie na jego charakter w religii i yciu Izraela 22.

Omawiany fragment – stanowi cy po czenie tekstów przynale cych do ró -

nych gatunków literackich: prawo, przykazania, narracje – dotyczy zasad kultu, 

ycia spo ecznego, rodzinnego i prawa kryminalnego, w które wpisane s  opowie-

ci o ludzkich do wiadczeniach i prze yciach. Zestawienie tak ró norodnych ga-

tunków sprawia trudno ci na p aszczy nie wyodr bnienia jednostki egzegetycznej 

oraz interpretacyjne, sk ania jednak do postawienia pytania o cel takiego w a nie

uk adu, który odró nia si  od jakiegokolwiek zbioru pism religii ludów o ciennych.

W porównaniu z pismami sakralnymi religii orientalnych, jego unikaln  cech  jest 

po czenie formy pozytywnej i apodyktycznej w zakresie prawodawstwa 23 oraz 

po czenie tekstów o orientacji legalistycznej z narracjami 24.

Cechy wspólne tego, do  zró nicowanego materia u, mo na okre li : 1* od 

strony redakcyjnej – ca o  zosta a umieszczona w czasie pobytu Izraela pod gó-

r  Synaj; 2* od strony tre ciowej – dotycz  organizacji ycia wspólnotowego oraz 

kultu, stanowi c zwie czenie dzie a Jahwe, jakim by o uwolnienie Izraela z niewo-

li egipskiej. Wyodr bnione dwa aspekty omawianego tekstu wskazuj  na central-

ne znaczenie do wiadczenia Synaju w wierze Izraela oraz na konieczno  rytual-

nego uj cia szczególnej wi zi cz cej Jahwe i Izraela. Zaistnienie tej wi zi, która 

zosta a opisana jako wybranie Abrahama, potwierdzone w wyprowadzeniu Izraela 

z Egiptu, domaga o si  ustanowienia kultu, gwarantuj cego zachowanie ci g o ci

relacji. W analogii do tradycji religijnej Regionu, ustanowienie kultu i zasad two-

rz cych spo eczno  zosta o uj te jako dane przez bóstwo, objawiaj ce siebie wy-

branym ludziom 25, tote  najistotniejsz  cz  stanowi  regulacje dotycz ce kultu 

i zasad ycia wspólnoty wiary. Zak adam nast puj cy podzia  tekstu, wynikaj cy

z jego struktury literackiej:

 22 R. P. Knierim, badaj c znaczenie Przymierza w tek cie BH, porównuje ilo  informacji o wy-
darzeniach na Synaju, zawart  w poszczególnych odcinkach Tory, i ujmuje je procentowo: Wj 1–19 
(droga do Synaju) – 11,5%; Wj 20–Lb 10,10 (pobyt na Synaju) – 42%; Lb 10,11 (droga ze Synaju) 
– 19%. W czaj c jeszcze Pwt, uzyskuje si  w Torze 68,5% tekstu po wi conego wydarzeniom na 
Synaju. Znaczenie motywu Wyj cie-Przymierze w religii Izraela oraz sposób, w jaki to do wiadcze-
nie jest przywo ywane w tekstach biblijnych zob. T. S t a n e k, Dzieje jako teofania. Wewn trzbiblijna
interpretacja i jej teologiczne konsekwencje, Pozna  2005, s. 56–81. 
 23 M. We i n f e l d, Israelite Religion, [w:] The Encyclopedia of Religion, ed. M. Eliade, New York 
1993, s. 487–488. Schemat JA–TY nie tylko nie znajduje si  nigdzie w dokumentach prawnych sta-
ro ytnego Bliskiego Wschodu, ale stanowi by curiosum w literaturze prawniczej. W taki sposób mo-
e zwraca  si  mistrz do swego ucznia, czy pan do podw adnego, ale nie prawodawca, zaintereso-

wany wype nieniem pewnej powinno ci.
 24 J. H. Wa l t o n, Ancient Israelite Literature in its Cultural Context. A Survey of Parallels be-
tween Biblical and Ancient Near Eastern Texts, Grand Rapids 1990, s. 69–92.
 25 Por. M. E l i a d e, Sacrum. Mit. Historia. Wybór esejów, Warszawa 1970; B. A l b r e k t s o n, 
History and the Gods. An Essay on the Idea of Historical Events as Divine Manifestations in the 
Ancient Near East and in Israel, Lund 1967; H. W. F. S a g g s, The Encounter with the Divine in 
Mesopotamia and Israel, London 1978; T. J a c o b s e n, The Treasures of Darkness. A History of 
Mesopotamian Religion, New Haven 1976; K. van der T o o r n, Family Religion in Babylonia, Syria 
and Israel. Continuity and Change in Forms of Religious Life, Leiden 1996; S. C i n a l, Ba’al z Ugarit
a inni bogowie burzy staro ytnej Syrii i Palestyny, Kraków 1997.
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Wj 20,1-14 – Dekalog – zbiór poucze , uj ty w opisy nadzwyczajnego zjawi-

ska (Wj 19,16-20; 20,15), jakim by  wygl d góry Synaj.

Wj 21,1-23,33 – Prawo Przymierza – szerszy tre ciowo i tematycznie zbiór 

poucze , uj ty w opisy nadzwyczajnych zjawisk, przedstawionych w aspekcie 

kultowym (Wj 20,15-23; 24,1-19).

Ksi ga Kap a ska – zbiór poucze  dotycz cych rytua ów, uj tych w opisy: bu-

dowania Przybytku (Wj 25,1–40,38) i jego po wi cenia (Lb 7,1–10,10).

Zarysowuj cy si  schemat ukazuje zamys  stylistyczny. Pouczenia i prawa (to-
rot, miszpatim), dane na Synaju, zosta y uj te w trzy zbiory w taki sposób, e ka -

dy z nich – niby klamr  – jest obj ty opisem do wiadczenia teofanijnego. W mia-

r  posuwania si  w g b opowie ci sekcje zawieraj ce pouczenia i sformu owania

prawne s  coraz bardziej rozbudowane, a w opisie „pojawiania si ” Boga nast pu-

je stopniowe i konsekwentne przesuwanie akcentu z fenomenów przyrody na fe-

nomena kultowe. Sercem tego wydarzenia s  pouczenia, czyli torot 26. Pouczenia 

te zosta y wpisane w rzeczywisto  kultow , uj t  w jej podwójnym aspekcie: po-

jawienia si  bóstwa i budowania wi tyni 27, spi te fraz : „Ja jestem Jahwe twój 

Bóg” (Wj 20,2) oraz: „Ja jestem Jahwe wasz Bóg” (Lb 10,10) 28.

W tym miejscu pojawia si  pytanie, czy we wszystkie trzy „kodeksy” zosta-

a wpisana ta sama idea teologiczna 29. Z perspektywy przes ania tekstu nale y

zauwa y , e wszystkie zosta y przedstawione jako: 1* dane przez Boga; 2* na 

Synaju; 3* zwi zane z Przymierzem; 4* ich celem jest wi to  ludu, ujawniaj -

ca si  w codziennym yciu i w odniesieniach do tego wiata, z którego zosta y za-

czerpni te. Wszystkie opisane sprawy przynale  do dwu porz dków: kultowego 

i spo ecznego, ale s  z sob  zwi zane w sposób nierozerwalny. Cech  charaktery-

styczn  wyodr bnionych zbiorów poucze  jest ich fragmentaryczno  co do przed-

miotu regulacji; szczegó owe opracowanie jednych przepisów znajduje si  obok 

 26 Por. przypis 4, 5, 6. Th. C. Roemer (Deuteronomy 34 and the Case...), analizuj c debat  na te-
mat Pi cio- czy Sze cioksi gu, wskazuje, e pytanie takie jawi si  w kontek cie niezrozumienia ter-
minu: Tora. 
 27 W religiach staro ytnego Bliskiego Wschodu kult wi tynny by  normalnym miejscem obja-
wienia, i w a nie z tym wi zano wyrocznie oraz proroctwa. Por. E. H a m m e r s h a i b, History and 
Cult in Old Testament, [w:] Near Eastern Studies in honor of Wiliam Foxwell Albright, Baltimore 
1971; Cult, [w:] Civilisation of the Ancient Near East – vol. IV: Religion & Science, New York 1995; 
S. M. O l y a n, Rites and Ranks. Hierarchy in Biblical Representation of Cult, New Jersey 2000; 
I. Gruenwald, Rituals and Ritual Theory in Ancient Israel, Leiden 2003. Paralele pomi dzy gór
Synaj a Przybytkiem zob. N. S a r n a, Exodus, The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1991; S. E. 
B a l e n t i n e, Torah’s Vision of Worship, Minneapolis 1999, s. 121–147. Dotyczy to przede wszy-
stkim trzycz ciowego podzia u przestrzeni sakralnej, wraz z odpowiadaj cymi im postaciami, okre-
lenia zasad czysto ci rytualnej i wymogów wewn trznych w dost pie do poszczególnych przestrze-

ni sakralnych, a tak e wielu analogii na p aszczy nie terminologicznej: ciemna chmura, ogie , dym, 
d wi k rogu, g osy. Balentine wskazuje tak e na odniesienia do opisu stworzenia wiata.
 28 Taka samoprezentacja Boga jest do  powszechna w Biblii, ale zawsze zwi zana z kwestiami 
najwy szej wagi; najcz ciej wyst puje w Ksi dze Powtórzonego Prawa oraz u proroków. 
 29 To zagadnienie zosta o ju  podj te w badaniach, ale tylko fragmentarycznie: o relacji Wj 20,2-
14 i Wj 21,1–23,19 – S. B a l e n t i n e, Torah’s Vision..., s. 125–126; o relacji Wj 20,2-14 i Kp  19 – 
B. L e v i n e, Leviticus..., (Introduction). Przedstawione dalej analogie pomi dzy omawianymi teks-
tami wyprowadzam na podstawie kryteriów zaproponowanychzez Balentine i Levine. 
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ca kowitej luki dotycz cej innych, czasami znacznie wa niejszych dla ycia spraw. 

aden z nich nie stanowi takiego ca o ciowego zbioru praw, przez który mo na by-

oby rozpozna  kszta t spo eczno ci pos uguj cej si  takim zbiorem tylko na pod-

stawie omawianych zagadnie  30. G bsza analiza pokazuje, e tworz  one ca o-

ciowy obraz stylu ycia, którego zasad  jest „ wi to ” 31.

Zaproponowane uj cie, wyodr bniaj ce wydarzenia Synaju jako samodzieln

i w pe ni koherentn  jednostk  tematyczn , pozwala na okre lenie jej przes ania

jako u s t a n o w i e n i e  r e l a c j i  p o m i d z y  B o g i e m  i  l u d m i. W re-

ligiach ludów o ciennych miejscem tej relacji by  kult, ukszta towany zawsze na 

podstawie objawionych przez bóstwo zasad zbudowania wi tyni i ustanowie-

nia rytua ów. W tym przypadku równie  relacja zosta a zainicjowana przez Boga 

i opiera a si  na instrukcji danej przez Niego samego – T o r z e, czyli zasadzie

ycia religijnego, osobistego i wspólnotowego. Zasada ta – wpisana w porz dek

kultowy – zosta a powtórzona trzykrotnie, za ka dym razem w kontek cie szcze-

gólnej Bo ej obecno ci (góra Synaj i Przybytek), i jako przez Boga ukazana mo -

liwo ycia w wolno ci. Ale tekst ukazuje jeszcze jeden istotny aspekt tej relacji 

– Izrael osobi cie i z w asnej woli przyjmuje Tor  Jahwe (Wj 19,8; 24,7). Bo y dar 

P r z y m i e r z a  oraz l u d z k a  o d p o w i e d  sta y si  podstaw  religii, opartej 

na poj ciu dynamicznej relacji pomi dzy Bogiem a lud mi 32.

Unikalno  wierze  Izraela ujawni a si  w tym, e wprowadzony motyw nad-

zwyczajnego pojawienia si  bóstwa (Wj 19,16-20; 20,15-18) – zwykle pojmowany 

jako akt fundamentalny dla ustanowienia miejsca kultu i zasad rytua ów 33 – docze-

 30 To samo mo na by powiedzie  o zbiorach praw ludów Mezopotamii, ale takie porównywanie 
wydaje si  problematyczne dlatego, e prawa tamtych ludów nie dotar y do nas jako wyodr bnione
przez nich samych zbiory, a jedynie jako przypadkowo odnalezione fragmenty, znajduj ce si  w ró -
nych miejscach. Kanon biblijny wyra nie nosi lady kompleksowego opracowania oraz pieczo owi-
tego przekazywania w nadanej formie.
 31 Termin ten nale y rozumie  w dwojakim znaczeniu: 1) zgodnie z jego staro ytnym rozumie-
niem jako „oddzielenie” – wprowadzone zasady ycia maj  oddziela  Izraela od ludów o ciennych,
nadaj c rytualny bias yciu codziennemu; 2) w nowo ytnym rozumieniu – wspólnota Izraela oraz 
ka dy cz owiek staje wobec wymogów moralnych, okre laj cych relacje do otaczaj cego wiata.
Badania w tym aspekcie zob. R. R e n d t o r f f, Leviticus, Neukirchen 1980; M. D o u g l a s, Leviticus
as Literature, Oxford 1999; A. R o f é, Deuteronomy. Issues and Interpretation, London 2002; T. E. 
F r e t h e i m, Law in the Service of Life. A Dynamic Understanding of the Law in Deuteronomy, [w:] 
A God so Near. Essays on Old Testament Theology in Honour of Patrick D. Miller, Winona Lake 
2003, s. 183–200.
 32 Przymierze na górze Synaj jest trzecim aktem uj tym za pomoc  terminu tyrb (Rdz 6,18–9,17; 
15,18; 17,1-21). W obydwu pierwszych Przymierzach (Noe, Abraham) brak jest odpowiedzi ze stro-
ny wezwanej postaci; odpowied  pada dopiero na Synaju (Izrael). O znaczeniu tego „do wiadcze-
nia” jako ród a religii: T. S t a n e k, Dzieje jako teofania..., s. 54–136.
 33 Pochodzenie najstarszych miejsc kultu jest os oni te tajemnic ; najprawdopodobniej by y to 
miejsca zwi zane z pochówkami wa nych dla wspólnoty osób – wiadectwa takiego pochodzenia 
miejsc sakralnych mo na znale  w religii Egiptu (por. K. M. C i a o w i c z, Pocz tki cywiliza-
cji egipskiej, Warszawa 1999), ale wskazuje na to równie  rozpowszechniony kult przodków (T. J. 
L e w i s, Cults of the Dead in Ancient Israel and Ugarit, Atlanta 1989; K. van der T o o r n, Family
Religion in Babylonia, Syria and Israel. Continuity and Change in Forms of Religious Life, Leiden 
1996). Na zwi zek miejsc sakralnych z pojawianiem si  bóstwa wskazuj  teksty biblijne (Rdz 13,4.18; 
16,14; 21,23; 28,18; 31,45-46.54; Joz 24,25-26; Sdz 2,1-5; 6,22-24; 13,8-19; 2 Sam 24,16-25). Por. 
tak e: M. M. H a r a n, Temples and Temple Service in Ancient Israel. An Inquiry into the Character 
of Cult Phenomena and the Historical Setting of the Priestly School, Oxford 1978, s. 14–42; R. de 
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ka  si  utrwalenia n i e  w  postaci w i t y n i  i celebrowanego w niej kultu, a l e 

w  p o u c z e n i a c h, wymagaj cych: s u c h a n i a, z a p a m i t a n i a, p r z e -

k a z y w a n i a  i  w y p e n i e n i a  w yciu ludzi. Relacja Boga i ludzi, która w re-

ligiach ludów staro ytnego Bliskiego Wschodu by a jednoznacznie uj ta w system 

celebracji rytua ów w kulcie, w religii Izraela znalaz a swoje analogie w postaci 

quasi-rytualnej organizacji spo eczno ci. W konsekwencji spowodowa o to prze-

suni cie medium relacji – z pos gów kultowych i wi cych si  z nimi zasad ry-

tua ów, na s owo – s uchane, zapami tywane i przekazywane w opowie ciach.

Droga na Synaj 

W analogii do poprzedniego paragrafu, jednostk  wyodr bniam na p aszczy -

nie stylistycznej – opis ucieczki z Egiptu i drogi przez pustyni  (Wj 6,2-13,16) 

oraz wprowadzenie (Wj 1,1-6,1) – uwzgl dniaj c wewn trzny podzia  TM. W ta-

kim uj ciu Droga na Synaj dzieli si  na dwa etapy: 1* zmagania w Egipcie o mo -

liwo  wyj cia; 2* droga z ziemi Goszen do Góry Boga. Droga z ziemi Goszen do 

Góry Boga dzieli si  jeszcze na dwa odcinki: A* przej cie przez morze Trzcin; B* 

w drówka przez pustyni .

Etap pierwszy (Wj 6,2-13,16) obrazuje przygotowania do opuszczenia Egiptu, 

których inicjatorem jest Jahwe – bóstwo opieku cze Izraela. Przygotowania te 

rozpoczynaj  si  wybraniem lidera / liderów, a kulminacj  osi gaj  w konfronta-

cji Jahwe i faraona – boga Egiptu 34. Opis „przygotowa ” do wyj cia z Egiptu ter-

minologicznie zosta  oparty na s owach od rdzenia: db[ (s u y ) 35, po raz pierw-

szy pojawiaj cego si  w opisie sytuacji, w jakiej znalaz  si  Izrael (Wj 1,13-14), 

gdzie zosta  powtórzony 5-krotnie 36. W znamienny sposób rdze  ten pojawia si

w „dyskusji” Moj esza z faraonem (Wj 7,1-10,29), gdzie cel wyj cia zosta  okre-

lony terminami xlv (odes a ) i xbz (z o y  ofiar ), aby ostatecznie pojawi  si

jako db[ (s u y ). Retoryka tekstu wskazuje zatem, e kwesti  fundamentaln

jest pytanie: „Komu Izrael ma s u y ?”. Do wiadczenie Synaju pokaza o, na czym 

owa s u ba ma polega .

Droga z Egiptu na Synaj (Wj 13,17–17,16), podzielona na dwa odcinki, obrazu-

je opiek  Jahwe nad Izraelem. Odcinek pierwszy (Wj 13,17–15,21) opisuje przej-

cie przez morze – przestrze  niedost pn  i mo liw  do przebycia jedynie dzi ki

Va u x, Ancient Israel. Its Life and Institutions, Darton 1994 [oryg.: 1961], s. 271–330; Temples and 
High Places in Biblical Times. Proceedings of the Colloquium in Honour of the Centennial of Hebrew 
Union College – Jewish Institute of Religion, Jerusalem March 1977, Jerusalem 1981; Temples of 
Ancient Egypt, London 1998.
 34 Szerzej: T. S t a n e k, Kto jest bogiem w Egipcie. Analiza retoryczna Wj 6,2–9,35, „Pozna skie
Studia Teologiczne” 2005, 19, s. 9–26.
 35 Termin zawiera t  sam  dwuznaczno , która jest obecna w j zykach zachodnich, od aciny po-
cz wszy: 1) spe niania pos ug domowych; 2) celebracji kultu. W Ksi dze Wyj cia powtórzony zosta
75 (5 x 15) razy, przy czym 73 razy w Wj 1,1–23,33, a 2 razy w zwi zku z motywem z otego cielca 
(Wj 32,13 i 34,21).
 36 Rdze  ten pojawi  si  5-krotnie w Dekalogu. 
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cudownej interwencji Jahwe – i ko czy si  pie ni  wychwalaj c  pot ne czyny 

Boga. Opis przej cia przez morze, utrzymany w poetyce w a ciwej mitom ludów 

o ciennych, ukazuje Boga jako staj cego do zwyci skiej walki z wrog  pot g  37.

Ko cz ca go pie  jeszcze silniej wydobywa te mityczne motywy, a jednocze -

nie wskazuje na oryginalny w tek my li Izraela – Bóg walcz cy w obronie swego 

ludu, prowadzi go do swego przybytku (Wj 15,17). Drugi odcinek drugiego eta-

pu (Wj 15,22–17,16), naznaczony czterema kryzysami, ukazuje obraz ludzi, któ-

rych oczekiwania i nadzieje zosta y poddane konfrontacji z realizmem drogi, po 

której prowadzi ich Jahwe, ich Bóg. Wyodr bnione kryzysy ukazuj  „materialne” 

pod o e narzeka  ludu oraz przestrze , w której zarysowuje si  relacja Boga i lu-

du; ka dy kryzys zosta  przedstawiony jako próba i zwi zany z darem natury oraz 

darem Bo ego s owa.

15,22-27 – spragnieni ludzie napotykaj ród o gorzkiej wody; Jahwe uzdra-

wia wod  i próbuje Izraela, daj c im prawa (~ytpvm) 38;

16,1-36 – zg odniali dopominaj  si  o chleb; Jahwe, zsy aj c mann  i przepiór-

ki, próbuje Izraela, daj c im szabat;

17,1-7 – ponownie pragn  i nie widz  perspektyw na napotkanie wody; Izrael 

próbuje Jahwe, który sprawi , e trys o ród o ze ska y;

17,8-16 – zaatakowani przez Amalekitów; dzi ki wstawiennictwu Moj esza

Jahwe ratuje Izraela, pokazuj c, e nie ma Go próbowa  39.

aden z buntów nie zosta  ukarany przez Boga, jakkolwiek wobec pierwszych 

dwóch Jahwe wyra nie wyra a  swoj  dezaprobat ; czwarty – czasami tradycja 

ydowska traktuje jako kar , ale równie  tutaj nikt nie zosta  dotkni ty mierci .

Opisy wydarze  przedstawiaj  obraz takiego dzia ania Jahwe na rzecz Izraela, 

w którym uczestniczy ca y lud Izraela, ale nieomal wy cznie jako bierny wia-

dek. „Aktywno ” Izraela sprowadza si  do: 1* j czenia pod uciskiem w Egipcie; 

2* narzekania na pustyni; 3* oraz dwukrotnego zawierzenia Jahwe i Moj eszowi

(Wj 4,31; 14,31). 

Droga z Synaju

Przedstawiona w Ksi dze Liczb droga z Synaju do brzegów Jordanu (Lb 11,1–

36,13) jawi si  w strukturze retorycznej jako swoista analogia do drogi na Synaj 40,

 37 Motyw ten analizuj : F. M. C r o s s, Canaanite Myth and Hebrew Epic. Essays in the History of 
the Religion of Israel, Cambridge, Massch. 1973; H. W. F. S a g g s, The Encounter with the Divine 
in Mesopotamia and Israel, London 1978; B. F. B a t t o, Slying the Dragon. Mythmaking in the 
Biblical Tradition, Louisville 1992; N. W y a t t, Myths of Power. A Study of Royal Myth and Ideology 
in Ugaritic and Biblical Tradition, Münster 1996.
 38 Por. N. L o h f i n k, God the Creator and the Stability of Heaven and Earth. The Old Testament 
and the Connection between Creation and Salvation, [w:] Theology of the Pentateuch, London 1994, 
s. 116–135.
 39 Tak passus o Amaleku interpretuje tradycja ydowska; por. Chumash with Rashi’s Commentary,
vol. II, Shemoth, ed. Rabbi A. M. Silbermann, Jerusalem 1984, s. 89 (przypis do Wj 17,8).
 40 Analogie omawia komentarz Rambana: Za: N. S a r n a, Exodus, The JPS Torah Commentary,
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przy czym kolejno  etapów jest odwrócona (chiasm: A B – B’ A’). Podobnie jak 

powy sza, zosta a uj ta w dwa etapy: 1* droga od Bo ej Góry do Moabu; 2* zma-

gania z zagro eniami w Moabie. Pierwszy z etapów dzieli si  tak e na dwa odcin-

ki: A* w drówka przez pustyni ; B* przej cie przez wrogie terytoria. Analogi  do 

wprowadzenia (Wj 1,1-6,1) jest tutaj zako czenie (Lb 26,5–36,13); ka dy z tych 

tekstów przedstawia Izraela w nowych dla nich okoliczno ciach.

Pierwszy odcinek pierwszego etapu – opis w drówki od Synaju do Kadesz 

Barnea (Lb 11,1-20,21) – ponownie ukazuje konfrontacj  oczekiwa  i wyobra e

ludzi z realiami drogi, charakteryzowany tym razem przez kolejne bunty. Opis ten 

podejmuje tak e motywy szemrania, znane ju  z opisów drogi od morza Trzcin 

do Synaju (Wj 15,22-17,16), ale w nowym kontek cie narracyjnym – jest nim fakt 

zawartego Przymierza. Okazuje si  tak e, e Izraelici zmienili si  na tyle, e nie 

pozostaj  ju  ca kiem bierni.

11,1-3 – lud po prostu by  niezadowolony; w odpowiedzi Jahwe zes a  ogie ,

który poch on  cz  obozu;

11,4-35 – lud narzeka z powodu jedzenia; Jahwe da  przepiórki i zes a  po-

mór;

15,32-36 – spotkano cz owieka zbieraj cego drewno w szabat; Jahwe rozkazu-

je ukamienowa  go;

12,1-15; 13,25–14,38; 16,1–17,26 – wewn trz spo eczno ci wybucha bunt prze-

ciwko Moj eszowi jako przywódcy; Jahwe potwierdza przywództwo Moj esza,

karz c buntowników mierci ;

20,1-13 – umiera Miriam, a lud ponownie pragnie wody; Jahwe pos a  Moj esza

i Aarona, by wyprowadzili ze ska y, ale ukara  ich, wyznaczaj c termin ich 

mierci przed wej ciem do Kanaanu.

Podj cie – znanych z drogi na Synaj – motywów niezadowolenia ludu przez uka-

zanie ich odmiennego potraktowania pozwoli o na ukazanie znaczenia Przymierza 

w yciu Izraela. Odt d relacja Jahwe / Izrael opiera  si  ma nie tylko na dobro-

ci Boga, ale tak e na odpowiedzialno ci ludzi 41. Ka dy z incydentów w drodze 

z Synaju zosta  surowo ukarany, ukazuj c, e do wiadczenie Synaju jest wyra -

n  cezur  w relacji Jahwe i ludu Izraela, zobowi zuj c  ka dego z partnerów do 

przestrzegania podj tego – i wyra onego werbalnie – zobowi zania. Radykalna no-

wo  tego fragmentu to szemranie pojedynczych osób: Miriam i Aarona Lb 12,1-2; 

1991; F. M. C r o s s, Canaanite Myth… Poszczególne wydarzenia na obu odcinkach drogi maj  swo-
je analogie. Oprócz motywu buntów, w ka dej z cz ci powtarza si  sze ciokrotnie formu a: wy-
szli z X – za o yli obóz w Y. Tak e wybór siedemdziesi ciu (Lb 11,16-17.24-30) ma swoje analogie 
w ustanowieniu struktury s downiczej przez po rednictwo Jetry (Wj 18,21-26).
 41 Motyw odpowiedzialno ci zosta  tak e wpisany w struktur  retoryczn  poprzez zastosowanie 
terminu: tyrb, oznaczaj cego kontrakt. Termin po raz pierwszy pojawia si  w zwi zku z potopem, ja-
ko Przymierze z Noem (Rdz 6,18; 9,1-17; 1+7 razy), nast pnie w opowiadaniach o Abrahamie (Rdz 
15,18; 17,1-21; 1+10 razy), a po raz trzeci ju  w zwi zku z Izraelem – wpierw jako wspomnienie 
Przymierza z Abrahamem (Wj 2,24; 6,4.5), a potem ju  jako proklamacja szczególnej wi zi z Izraelem 
(Wj 24,7.8; 34,10.12.15.27.28; oraz w retrospekcji Pwt 5,2.3; 9,9.11.15; 28,69). Elementem wyró -
niaj cym ten ostatni akt jest – wyra ona werbalnie – zgoda Izraela.
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szpiegów Lb 13,27-33; Koraha i jego ludzi 16,1-35 42. Bunty, podobnie jak przed 

Synajem, skierowane s  przeciwko Moj eszowi, brakuje tutaj jednak frazy „uwie-

rzyli Jahwe i Jego s udze Moj eszowi”, która pad a w kulminacyjnym momen-

cie drogi na Synaj – Wj 14,31. Przybycie do Kadesz Barnea wi e si  ze mierci

Miriam i ponownym brakiem wody; rado  Synaju tutaj osi gn a swoje antypo-

dy. yciodajne prawo zosta o tutaj przeciwstawione mierci – fizycznej mierci

Miriam, metaforycznej mierci, jak  obrazuje brak wody, moralnej mierci w nie-

pos usze stwie Moj esza i Aarona – to w a nie oni w kulminacyjnym momencie 

„nie uwierzyli Jahwe” (Lb 20,12). 

Drugi odcinek drogi, z Kadesz Barnea do Moabu (Lb 20,22–21,35) – rozpocz -

ty mierci  Aarona na górze Chor i przej ciem jego funkcji przez Eleazara, zna-

czony kar  jadowitych w y za szemranie ludu, od których „umar o bardzo wie-

lu” (Lb 21,6) – zdradza analogie do przej cia przez morze Trzcin. Tym razem na 

drodze Izraela staj  wrogie ludy, w ród których musz  przechodzi , ale tak e ich 

w asna niewiara i niecierpliwo . Podobnie jak podczas przechodzenia przez mo-

rze Trzcin (Wj 13,10-29), Jahwe prowadzi swój lud zwyci sko, pos uguj c si  zna-

kami – tym razem jest to miedziany w  43 i dar wody w Beer. Ko czy si  zwy-

ci skimi bitwami o Heszbon i Baszan i zaj ciem tych ziem, ale tym razem to ju

Izraelici osobi cie staj  do walki 44. Opis walk tak e ko czy si  pie ni , która tym 

razem opiewa kl sk  Cheszbonu (Lb 21,27-30). 

Etap drugi to pobyt w Moabie (Lb 22,1–26,4), stanowi cy analogi  do poby-

tu w Egipcie. Opowie  ukazuje Izraela zagro onego przez wrog  pot g  (Balak, 

król Moabu), której zamiary zosta y zniweczone przez Jahwe, staj cego w obro-

nie swego ludu. Wyg aszane przez Balaama b ogos awie stwa dla Izraela mo -

na zrozumie  jako krzywe zwierciad o plag nawiedzaj cych Egipt na wezwanie 

Moj esza; ponownie jest to konfrontacja dwu bogów – Jahwe (boga Izraela) oraz 

bezimiennego boga Moabu, reprezentowanego przez króla jako swojego rzeczni-

ka 45. Nast puj ce po tym spis i regulacje rytualne (Lb 26,5–30,17) znajduj  swo-

je paralele w ustanowieniu rytua u Paschy (Wj 12,1–13,16) i poprzedzaj  opis bi-

twy z Madianitami (Lb 31,1-54). Bitwa ta, w której Izraelici z upili Madianitów 

(por. Wj 12,35-36), wie czy zwyci ski pochód Izraela. Opowie  ko czy si  opi-

sem sytuacji Izraela w Zajordaniu (Lb 32,1–36,13), tak jak zacz a si  opisem sy-

tuacji w Egipcie (Wj 1,1-2,25).

 42 Czy mo na w tym widzie  zapowied  – oryginalnej dla my li Izraela – koncepcji odpowiedzial-
no ci osobowej? To zagadnienie wymaga oby znacznie dok adniejszych studiów, tutaj jedynie zwra-
cam uwag  na istnienie takiego motywu.
 43 W tradycji ydowskiej postawione zosta o pytanie: „dlaczego miedziany”. Wyt umaczeniem
mo e by  paranomazja: vxn – tvxn; w  znajduj cy si  w wi tyni jerozolimskiej nazywa  si  !tvxn. 
J. Milgrom dopatruje si  znaczenia, jakie semicka mentalno  przypisuje s owom i w ten sposób gra 
s ów mia aby by  dzia aniem lecz cym (por. J. M i l g r o m, Numbers, The JPS Torah Commentary...,
s. 174–175). Wydaje si , e znaczenie powinna mie  tak e inna gra s ów: vxn, @rf vxn, @rf.
 44 Warto zauwa y , e Moj esz nie by  tam obecny.
 45 Równie  faraon – bóg konfrontowany przez Jahwe w Egipcie – by  bez imienia.
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Przymierze dla Ojców i Przymierze dla Synów

Drug  „warstw ” okalaj c  wydarzenie Synaju s  Ksi gi: Rodzaju i Powtórzone-

go Prawa, przedstawiaj ce ide  Przymierza dla Ojców i dla Synów. Wspólnym 

tematem dla obydwu Ksi g jest z a w a r t e  P r z y m i e r z e  oraz o b i e t n i c a 

z i e m i, przyrzeczonej Izraelowi przez Boga 46.

P r z y m i e r z e  d l a  O j c ó w  –  Ksi ga Rodzaju

O ile temat Przymierza w Ksi dze Powtórzonego Prawa jest przyjmowany ja-

ko oczywisto , o tyle Ksi ga Rodzaju bywa interpretowana na ró ne sposoby. 

Poniewa  ma ona charakter narracji, cz sto w egzegezie bywa odczytywana przez 

pryzmat historii i traktowana jako swoiste zwierciad o wczesnej fazy dziejów Izraela 

i jego religii 47. W takim uj ciu rozpada si  na dwie cz ci – narracj  Rdz 1–11, opi-

suj c  epok  prehistoryczn , oraz Rdz 12-50, czyli opowiadania o Patriarchach 48.

Cz  pierwsza – napisana jako dzieje wiata od pocz tku, z wyra nie okre lon

chronologi  (i po cz ci geografi ) – zwykle bywa traktowana jako wst p o cha-

rakterze etiologicznym. Drug  cz  traktuje si  jako wa ny przyczynek do histo-

rii Syro-Palestyny i wprowadzenie do dziejów Izraela. 

Taki podzia  nie ma jednak uzasadnienia na p aszczy nie analizy holistycznej. 

Argumentem przemawiaj cym na rzecz interpretacji poszukuj cej jednolitego 

przes ania dla ca ej Ksi gi jest zarówno jej pozycja w Kanonie, jak i sama struktu-

ra narracji, któr  charakteryzuje wyszukana retoryka 49. Pozorna wielow tkowo

 46 Tak np. E. N o o r t, ‘Land’ and the Deuteronomistic Tradition. Gen 15. The Historical and 
Theological Necessity of a Diachronic Approach, [w:] Synchronic or Diachronic. A Debate on Method 
in the Old Testament Exegesis, Leiden 1995, s. 129–144. G. J. Wenham (Story as Torah. Reading the 
Old Testament Ethically, Edinburgh 2000) rozpatruje genealogie Ksi gi Rodzaju pod k tem Pie ni
Moj esza (Pwt 33). T. E. Fretheim (The Pentateuch, Nashville 1996) zak ada wi  pomi dzy Ksi g
Powtórzonego Prawa a opisem stworzenia wiata w Rdz 1-3. D. J. A. Clines (The Theme of the 
Pentateuch. Sheffield 2001) jako centralny dla obydwu Ksi g widzi motyw ziemi; tak e przes anie
Pi cioksi gu – które okre la: 1) „the concept of a promise, which imports an element of expectation 
into the Pentateuchal material”; 2) „the concept of non-fulfillment, or more exactly only partial ful-
fillment, of the patriarchal promises” – w szczególny sposób jest akcentowane w tych w a nie dwu 
Ksi gach.
 47 Por. np. M. N o t h, The History of Israel, London 1959; J. B r i g h t, Historia Izraela, Warszawa 
1994 [oryg. 1965]; G. F o h r e r, History of Israelite Religion, London 1973; W. H. S c h m i d t, The
Faith of the Old Testament. A History, Philadelphia 1983; R. A l b e r t z, A History of Israelite Religion 
in the Old Testament Period, vol. 1 (2): From the Beginnings to the End of the Monarchy, Louisville 
1994.
 48 Tak temat ujmuje znakomita wi kszo  dost pnej literatury. Por. Wprowadzenia do Pi cioksi gu;
D. E. G o w a n, From Eden to Babel. A Commentary on the Book of Genesis 1–11, Grand Rapids 
(Mich.) 1988; E. J. van Wo l d e, Words become Worlds. Semantic Studies of Genesis 1–11, Leiden 
1994; C. We s t e r m a n n, Genesis 1–11. A Continental Commentary, Minneapolis (Minn.) 1994. 
 49 J. P. F o k k e l m a n, Genesis, [w:] The Literary Guide to the Bible, Cambridge, Massch. 1987, 
s. 36–55; D. D a m r o s c h, The Narrative Covenant. Transformations of Genre in the Growth of 
Biblical Literature, San Francisco 1987; J. P. F o k k e l m a n n, Narrative Art in Genesis, Sheffield 
1991; V. P. L o n g, The Art of Biblical History, Grand Rapids 1994; D. P a t r i c k, The Rhetoric of 
Revelation in the Hebrew Bible, Minneapolis 1999; S. E. B a l e n t i n e, Torah’s Vision of Worship, 
Minneapolis MN 1999.
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Ksi gi oraz ró norodno  zgromadzonego materia u idzie w parze ze cis ym po-

wi zaniem wszystkich, czasami bardzo odleg ych, w tków. Sposób przedstawia-

nia postaci i wydarze  jest niezwykle wybiórczy i sprawia wra enie, e albo zo-

sta y one zestawione przypadkowo, albo kryje si  za tym jaki  g bszy zamys .

Opisane postacie i wydarzenia osadzone s  w szczegó ach historycznych w taki 

sposób, e nie ma w tpliwo ci, e dotycz  one ludzkiego wiata, ale tak napraw-

d , to na podstawie tych opowiada  nie tylko nie mo na zrekonstruowa  ich dzie-

jów, ale nawet trudno osadzi  opisane w nich wydarzenia w konkretnej epoce hi-

storycznej 50.

Opowie , rozpoczynaj ca si  opisem narodzin wiata i ko cz ca opisem mier-

ci ojca Izraela (który pozostawi  swoim synom b ogos awie stwo) oraz brata-do-

broczy cy (który pozostawi  swoim braciom nadziej  i wyzwanie), prowadzi po-

przez c y k l e  n a r o d z i n  i  m i e r c i  tak, aby nade wszystko ukaza  dzieje 

ludzi z Bogiem; czy mo e wr cz – Boga z lud mi. Struktura opowie ci oparta jest 

na tradycyjnych wzorcach epiki staro ytnego Bliskiego Wschodu – zmaganiu po-

mi dzy bohaterem a jego przeciwnikiem 51 – odrzucony zosta  jednak klasyczny 

schemat, umieszczaj cy takie zmagania w realiach poza wiatowych, na rzecz uka-

zania relacji pomi dzy lud mi tak, aby w tych relacjach ukaza  obecno  i moc 

ich Boga. Zmagania bohaterów wi  si  z problemami dziedzictwa (potomstwo 

i ziemia) wobec przeciwno ci natury. 

Opis stworzenia wiata, pomijaj cy w a ciwe ludom o ciennym pytania o ad

niebia ski, koncentruje si  na obrazie wiata przyrody, w którego centrum zosta

umieszczony adam, jako m czyzna i kobieta. Podwójne b ogos awie stwo: p o -

t o m s t w a  i  z i e m i  – które otrzymali na pocz tku (Rdz 1,28) i które przez nich 

samych zosta o zniweczone – ponownie zosta o z o one Ojcom Izraela; wpierw 

w osobie Noego, w obrazie odnowienia ca ego stworzenia (Rdz 9,1-7), a potem 

dla Abrahama, Izaaka i Jakuba (Rdz 13,14-17; 15,18-21; 17,1-8; 22,16-18; 25,3-5; 

28,13-14; 35,11-12; 46,3-4). W rozwoju narracji jedno lub drugie bywa zagro o-

ne i spotyka si  zawsze z obecno ci  i interwencj  Boga. Ksi ga Rodzaju ujawnia 

obraz Jahwe jako Boga, który – suwerenny wobec natury – w relacji do stworzo-

nego wiata zwi za  si  ca kowicie z lud mi tak, e ich poczynania maj  realny 

wp yw na ad kosmiczny – natura, która z r ki Boga wysz a jako dobra, przez ludzi 

 50 W. T. P i t a r d, The Oxford History of the Biblical World, Oxford 1998, s. 3–77 (Przynosz  one 
niewiele informacji historycznych o sposobie, w jaki Izrael sta  si  narodem, za to bardzo wiele te-
ologicznych i doskonale spe niaj  swoj  funkcj ); Th. T h o m p s o n, The Historicity of Patriarchal 
Narratives, Berlin 1974; W. H a r r e l s o n, Life, Faith, and the Emergence of Tradition, [w:] Tradition 
and Theology in the OT, London 1977, s. 11–30; B. S. J. I s s e r l i n, The Israelites, London 1998; 
Th. T h o m p s o n, Early History of Israelite People, Leiden 1992.
 51 A. B e r l i n, Ethnopoetry and the Enmerkar Epics, [w:] Studies in the Literature of the Ancient 
Near East, New Haven 1984, s. 17–24. Biblijne analogie do motywu walki bóstwa z si ami chao-
su podejmuj : U. C a s s u t o, A Commentary on the Book of Genesis, part I: From Adam to Noah. 
Gen I-VI,8, Jerusalem 1961; ten e, A Commentary on the Book of Genesis, part II: From Noah to 
Abraham. Gen VI,9-XI,32. with an Appendix: a Fragment of Part III, Jerusalem 1964; ten e, Biblical
and Oriental Studies, vol. II, Jerusalem 1973, s. 16–109; A. S o g g i n, Old Testament and Oriental 
Studies, Rome 1975.
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zosta a poddana marno ci (por. Rdz 3,14-19; Rz 8,20). Naprawianie tego zmarno-

wanego wiata Bóg podejmuje wespó  z lud mi. Dzieje Patriarchów to obraz po-

s usze stwa (por. Rdz 12,1-3.7; 15,18-21; 17,1-8), wymaganego od ludzi od sa-

mego pocz tku (Rdz 2,16-17) i niedotrzymanego (Rdz 3,6). 

Motyw potomstwa – wprowadzony na pocz tku jako przykazanie (Rdz 1,28), 

w Rdz 1-11 kontynuowany poprzez termin toledot i stanowi cy swoist  kanw  te-

go odcinka 52 – w historii Patriarchów zostaje przed u ony tak, aby ujawni  Bo

moc: trzy matki s  bezp odne, czwarta, która jest p odna, nie jest kochana przez 

m a 53. Zamierzone przez Boga dzie o, aby „z Abrahama uczyni  lud wielki”, do-

znaje zagro e  ze strony natury (bezp odno  matek), ze strony ludzi (Abimelech 

i faraon) i ostatecznie ze strony bóstwa ( daj cego ofiary z Izaaka) 54. Motyw 

ziemi – wprowadzony na pocz tku jako dar (Rdz 1,26; 2,15) oraz wygnanie (Rdz 

3,23-24) – podj ty w opisach przemieszczania si  bohaterów (Kain, Noe, Abraham, 

Jakub i jego synowie), kulminacj  osi ga w obrazie Izraela w obcej ziemi (Rdz 

46,1–47,27) 55. Ksi ga ukazuje ludzi, którzy poprzez w asne niepos usze stwo 

zniszczyli wi  z Bogiem i w konsekwencji stali si  niezdolnymi do pokojowej 

i twórczej egzystencji, oraz Boga, który poprzez ustanawianie wi zi z wybranymi 

lud mi przywraca t  zniweczon  relacj , umo liwiaj c  tak e tworzenie wspól-

noty mi dzy lud mi.

Ko cz ce Ksi g  s owa nadziei zosta y wplecione w realia, które wydaj  si

by  jej zaprzeczeniem – Józef (roztaczaj cy nad swymi bra mi opiek ) zapewnia 

ich, e Bóg wprowadzi ich „do kraju, który przysi g  da  Abrahamowi, Izaakowi 

i Jakubowi”, po czym umiera (Rdz 50,24-26). Dlatego sens tej opowie ci mo na

opisa  jako o b i e t n i c  Boga i w i a r  ludzi 56. Opowie  Ksi gi Rodzaju to 

jedna wielka z a p o w i e d  odnowy naruszonego adu stworzenia, ale nie tyle 

w aspekcie przywrócenia naturze doskona o ci pocz tku 57, ile w aspekcie odno-

 52 Wyra enie to powtórzone jest 11 razy. O symbolicznym znaczeniu liczby 11: C. J. L a b u -
s c h a g n e, Numerical Secrets of the Bible. Rediscovering the Biblical Codes, N. Richland Hills 
2000.
 53 Motyw narodzin w Rdz 1–11 przedstawiany jest poprzez s owo: zrodzi , odnosz ce si  do ojca, 
po czym wymieniane jest imi  syna pierworodnego; inne imiona s  zwykle niepotrzebne. W dzie-
jach Patriarchów narodziny potomka nie wi  si  z osob  ojca, lecz w a nie z osob  matki, i prze-
kazywane s  przez stwierdzenie: Jahwe otworzy  jej ono. Por. J. P. F o k k e l m a n, Genesis..., s. 42–
44.
 54 W tradycji ydowskiej akeda oznacza zwi zanie ofiary przed jej zabiciem. Przez nadanie typicz-
nego sensu wobec mierci Jezusa, tradycja zachodnia zagubi a tajemniczy w tek niejasno ci tekstu, 
dobrze wydobyty przez tradycj ydowsk : Abraham schodzi z góry sam, wraca bez Izaaka do Beer 
Szewy, a bezpo rednim nast pstwem jest mier  Sary. W takim uj ciu wida , e konsekwencje si -
gaj  dalej ni  szcz liwe rozwi zanie. Warto tak e zwróci  uwag  na wyst puj ce w Rdz 22 imiona 
Boga: tym, który oczekuje od Abrahama ofiary z jego syna, jest haElohim, a tym, który nie pozwa-
la go zabi , i tym, który sk ada obietnic , jest pos aniec Jahwe.
 55 Motyw ziemi w strukturze literackiej Ksi gi Rodzaju: I. H a r t, Genesis 1,1-2,3 as a Prologue 
to the Book of Genesis, „Tyndale Bulletin” 1995, 46.2, s. 315 nn.
 56 Charakterystyczn  cech  ksi g biblijnych (szczególnie tych ko cz cych zbiory w BH) jest za-
ko czenie wskazuj ce na oczekiwanie na przysz  interwencj  Boga, a jednak przedmiot oczekiwa-
nia nigdy nie jest sprecyzowany. Element ten mo na po cz ci dostrzec tak e w podziale TM na jed-
nostki czyta  liturgicznych.
 57 Motyw doskona o ci pocz tku pojawia si  zwykle w religiach jako fundamentalny punkt odnie-
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wienia w i z i  pomi dzy Bogiem a lud mi 58. Mo liwo  ta – jako o b i e t n i c a 

ze strony Jahwe i p o s u s z e s t w o  ze strony ludzi – zosta a wyra ona mianem 

Przymierza i stanowi kanw  ideow , na której zbudowana zosta a narracja 59.

Badania pokaza y, e Przymierza z Patriarchami uj te zosta y w struktur  for-

maln , znan  z tradycji ludów staro ytnego Bliskiego Wschodu jako Land Grant 60.

Poniewa  istot  tej wi zi jest askawo  „mo nego” partnera, nadaj cego swoje-

mu „poddanemu” ziemi , która odt d ma stanowi  jego dziedziczn  w asno , dla-

tego takie poj cie Przymierza mo na przypisa  wszystkim obrazom relacji Boga 

i ludzi w Ksi dze Rodzaju, od Adama pocz wszy (Rdz 1,28b; 2,8). Novum my-

lenia biblijnego przejawia si  w drugim darze – darze p odno ci; dla tego aspek-

tu Przymierza nie ma analogii w my li pozabiblijnej. 

P r z y m i e r z e  d l a  s y n ó w  –  Ksi ga Powtórzonego Prawa

W sposób równie oryginalny zosta  podj ty motyw Przymierza w Ksi dze 

Powtórzonego Prawa, równie  w obydwu aspektach – potomstwa i ziemi. W egze-

gezie historyczno-krytycznej Ksi ga Powtórzonego Prawa bywa traktowana jako 

sformu owanie tradycyjnego Prawa, stanowi cego podstaw  reformy Jozjasza 61.

Metody synchroniczne wydobywaj  wielkie bogactwo zarówno na p aszczy nie

tre ci, jak i formy literackiej, ukazuj c, e Ksi ga Powtórzonego Prawa przedsta-

wia wszystkie najwa niejsze zagadnienia religii Izraela: monoteizm, anikonizm, 

pami  o ucieczce z Egiptu i zawarciu Przymierza na Synaju, pami  o przodkach, 

znaczenie pami tania i opowiadania, zobowi zania Izraela, a w tym wszystkim – 

obraz Boga nieugi tego w realizowaniu swego dzie a 62.

Temat Przymierza w Ksi dze Powtórzonego Prawa jest tym, który zbiera i -

czy w sobie wszystkie te w tki, podejmuj c jednocze nie refleksj  nad realizacj

sienia. Por. M. E l i a d e, Historia wierze  i idei religijnych, t. I–III: Od epoki kamiennej do misteriów 
eleuzy skich, Warszawa 1997; D. L e e m i n g  A d a m s, M. L e e m i n g  A d a m s, Encyclopedia of 
Creation Myths, Santa Barbara 1994.
 58 Szerzej: T. S t a n e k, Failure and suffering of God, [w:] Phenomena of Crisis. The Paschal 
Dimension of Suffer, Pozna  2006.
 59 T. J. P r e w i t t, The Elusive Covenant. A Structural-Semiotic Reading of Genesis, Bloomington 
1990; P. R. W i l l i a m s o n, Abraham, Israel and the Nations. The Patriarchal Promise and its 
Covenantal Development in Genesis, Sheffield 2000.
 60 Por. T. H e g g, The Covenant Grant and Abrahamic Covenant: http://www.torahresource.com/
English%20Articles/Grant%20Treaty.pdf z dnia 22 XII 2006 r.; P. R. W i l l i a m s o n, Abraham, Israel 
and the Nations. The Patriarchal Promise and its Covenantal Development in Genesis, Sheffield 
2000; S. H a h n, Covenant in the Old and New Testaments. Some Current Research (1994–2004),
„Currents in Biblical Research” 2005, vol. 3, no. 2, s. 263–292. 
 61 Np. E. W. N i c h o l s o n, Deuteronomy and Tradition, Oxford 1967; M. F i s h b a n e, Biblical
Interpretation, Oxford 1988; B. M. L e v i n s o n, Deuteronomy and the Hermeneutics of Legal 
Innovation, Oxford 1997; R. D. N e l s o n, Deuteronomy. A Commentary, Louisville 2002; A. R o f é, 
Deuteronomy. Issues and Interpretation, London 2002.
 62 „Characteristic is the view that God’s election and covenant forms the basis of the meaning of 
history. Furthermore, humans can receive grace which is greater than they deserve”. J. K r a s o v e c, 
Reward, Punishement, and Forgiveness. The Thinking and Beliefs of Ancient Israel in the Light of 
Greek and Modern Views, Leiden 1999, s. 18. Tak e R. D. N e l s o n, Deuteronomy...; J. H. T i g a y, 
Deuteronomy. The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1996.
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obietnicy danej Abrahamowi (Pwt 26,5-11). Niektórzy badacze uwa aj , e ca a

Ksi ga ma struktur  opart  na schemacie przymierzy wasalnych 63. Takie uj cie

nadaje jej zdecydowanie legalistyczny charakter i pozwala postawi  pytanie o re-

lacj  do Przymierza / Przymierzy w Ksi dze Rodzaju. Nale y jednak zauwa y , e

adne z nich nie by o „przymierzem bezwarunkowym” 64, gdy  mia y swój aspekt 

etyczny (Rdz 2,16-17; 6,9+9,1-7; 17,1-2.10-14), i ka de zosta o wpisane w kon-

tekst rytualny 65. Oba te nakazy zosta y przeniesione i wypowiedziane w przy-

mierzu w Moabie. Równie  i w tym przypadku aspekt etyczny jest nierozerwalnie 

zwi zany z rytualnym. Wymaganie pe nienia sprawiedliwo ci (czyli poddania si

prawom „ adu stworzenia” 66) zosta o poddane aktowi kultowemu, ale jego war-

to  p ynie nie tyle z samego aktu, ale ma by wiadectwem wi to ci Izraela i je-

go przynale no ci do Jahwe. Zagadnienie pos usze stwa, stanowi ce istotny ele-

ment Przymierza z Abrahamem (Rdz 17,1b-2), w Przymierzu w Moabie zosta o

podniesione do warunku ycia i mierci (Pwt 30,15-20) 67, tak jak to by o na po-

cz tku (Rdz 2,17).

Perspektywa, jak  przyjmuje Ksi ga Powtórzonego Prawa, to „wype nienie”

obietnicy danej Ojcom. Izrael, stoj cy na granicy ziemi obiecanej przez Jahwe im 

i ich Ojcom, do wiadcza wierno ci i prawdomówno ci Boga. Oto s  ju  ludem 

wielkim (Pwt 4,6), tak jak to obieca  Bóg Abrahamowi (Rdz 12,2), i przygotowu-

j  si , aby wej  do ziemi, która zosta a Abrahamowi obiecana (Rdz 15,18); jed-

nak e do tej ziemi nie wchodz ! Ksi ga ko czy si  obrazem mierci Moj esza

oraz retrospektywnym spojrzeniem na jego posta , a pomi dzy jednym a drugim 

opisem przywo ana zosta a posta  Jozuego – nast pcy Moj esza. Podobnie zatem 

jak w Ksi dze Rodzaju, realia ( mier  Moj esza) zdaj  si  przeczy  wype nieniu

 63 Np. M. G. K l i n e, The Use of the Treaty Format in the Mosaic Covenant: http://www.upper-
register.com/intro/treaty_format.doc; z dnia 22 XII 2006 r. T. L. Constable, Notes on Deuteronomy:
http://www.soniclight.com/constable/notes/pdf/deuteronomy.pdf z dnia 22 XII 2006 r. 
 64 Tak w a nie cz sto okre la si  je w literaturze przedmiotu, przeciwstawiaj c przymierzu syna-
ickiemu.
 65 W literaturze przedmiotu zazwyczaj mówi si  wy cznie o Przymierzu z Abrahamem; odnie-
sienia struktury tego  do wcze niejszych postaci (Adama i Noego) s  moj  propozycj . Kontekst 
rytualny Przymierza z Noem jest oczywisty, natomiast w Przymierzu z prarodzicami wpisany zo-
sta  w struktur  retoryczn , poprzez zastosowanie czasownika lka. Zagadnienie to wymaga jeszcze 
dok adniejszych studiów. Zob. tak e G. We n h a m, Grace and Law in the Old Testament: http://
www.the-highway.com/law1_Wenham.html; z dnia 22 XII 2006 r. E. C. L u c a s, Covenant, Treaty, 
and Prophecy, „Themelios” 8.1 (September 1982), s. 19–23; T. E. F r e t h e i m, Law in the Service 
of Life. A Dynamic Understanding of the Law in Deuteronomy, [w:] A God so Near. Essays on Old 
Testament Theology in Honour of Patrick D. Miller, Winona Lake 2003, s. 183–200.
 66 Hebrajskie qdc zdradza analogie do egipskiego „maat”. Pos usze stwo wymagane od ludzi na 
pocz tku oznacza zatem ich uczestnictwo w ca ym adzie kosmicznym, poprzez podporz dkowa-
nie si  temu . Motyw niepos usze stwa lub buntu znany jest z religii kosmicznych, z tym, e w tych 
ostatnich zosta  przypisany bóstwom ni szych generacji (Annunaki, Marduk, Mot, Set), podczas gdy 
w religii Izraela zosta o przesuni te na cz owieka. Szerzej: T. S t a n e k, Failure and Suffering of God,
[w:] Phenomena of Crisis. The Paschal Dimension of Suffer, red. E. Kotkowska [i in.], Pozna  2006, 
s. 269–289.
 67 J. G. M c C o n v i l l e, Law and Theology in Deuteronomy, Sheffield 1984; J. G. M c C o n v i l l e, 
J. G. M i l l a r, Time and Place in Deuteronomy, Sheffield 1994; W. B r u e g g e m a n, Deuteronomy. 
A Commentary, Nashville 2001.
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obietnicy, ale narrator przywo uje jeden, pozornie drobny, epizod – Jozue jest na-

pe niony duchem m dro ci i Izraelici s uchaj  go, pe ni c wszystko, co Jahwe na-

kaza  Moj eszowi. Przenikaj cy Przymierze synajskie motyw s uchania, ponownie 

przywo any w Przymierzu w Moabie, zamyka Ksi g , a wraz z ni  ca  Tor .

Obraz ten wskazuje na dwie rzeczywisto ci: o b i e t n i c  Boga i w i a r

Izraela. Obie s  nierozdzielne, obie zwi zane z Przymierzem i jako takie zale -

ne – w ró nym stopniu – od ka dej ze stron 68. Ziemia, b d ca miejscem, gdzie 

Izrael bez przeszkód b dzie móg  s u y  swemu Bogu (por. Wj 4,22-23), staje 

si  realno ci , ale wci  jeszcze nie jest empirycznie dost pna; wci  pozostaje 

w sferze o b i e t n i c y, ogl danej w w i e r z e. Przymierze dla synów, b d ce rea-

lizacj  Przymierza dla Ojców, wype nia si  nie tyle w otrzymaniu dóbr, jakimi s

potomstwo i ziemia, ale w otrzymaniu jednego jedynego d o b r a, jakim jest wi

z Bogiem, poprzez s u c h a n i e  oraz w y p e n i a n i e wszystkiego, co Jahwe 

nakaza  Moj eszowi. Jakby niedomkni te zako czenie pokazuje, e my l  prze-

wodni  Tory jest w i a r a oparta na wspomnieniu tego, co Bóg uczyni  dla nas, 

oraz na o c z e k i w a n i u  na to, co Bóg uczyni dla nas.

Podsumowanie

Przeprowadzona analiza pokaza a, e Pi cioksi g Moj esza mo na uzna  za dzie-

o sko czone, zamkni te wokó  w asnego przes ania, którym jest idea relacji Boga 

i ludzi, Stwórcy i stworzenia. Relacja ta zosta a ugruntowana na danej przez Boga 

t o r z e (zasadzie dobrego ycia) oraz w i e r z e ludzi, przy czym nie s  to dwie 

odr bne rzeczywisto ci, ale dwa, nierozerwalnie z sob  po czone aspekty obec-

no ci Boga w ludzkich dziejach. Idea ta zosta a uj ta w j zyku i obrazach w a ci-

wych kulturze ludów staro ytnego Bliskiego Wschodu jako relacja Pana i podda-

nego, Suzerena i wasala, i wypowiedziana jako przymierze. Niesymetryczno  tej 

wi zi, wynikaj ca z nierównej pozycji stron przymierza, ale nadaj cej zobowi za-

nia ka dej z nich, doskonale nadawa a si  do ukazania Boga wiary Izraela. 

Osi  kompozycyjn  Tory jest idea przymierza, przejawiaj ca si  w dwu aspek-

tach – daru i zobowi zania. Pierwszy z nich wynika z askawo ci Boga, drugi do-

tyczy obydwu stron i odwo uje si  do wolno ci cz owieka. Takie uj cie – zbudo-

wane wokó  obrazu cz owieka jako istoty wolnej (zdolnej do niepos usze stwa

i pos usze stwa) oraz obrazu Boga, który „liczy si ” ze swoim (nie zawsze odpo-

wiedzialnym) partnerem – pozwoli o refleksji religijnej Izraela zarówno na sfor-

mu owanie ludzkich do wiadcze  w kategoriach nagrody i kary, jak i na przekro-

czenie tych kategorii, poprzez odniesienie do askawo ci Boga (przebaczenia). 

Napi cie wpisane pomi dzy te dwa porz dki relacji jest niemo liwe do zniesie-

 68 O ile Ksi ga Rodzaju jako warunek relacji do Boga podaje pos usze stwo nakazom, o tyle 
w Ksi dze Powtórzonego Prawa akcent pada na odpowiedzialno  za przestrzeganie prawa. Akcent 
zosta  zatem przesuni ty z podporz dkowania ku odpowiedzialno ci. Wspó zale no  obydwu kszta -
tów relacji – Abrahamowej i synaickiej – zosta a wypowiedziana poprzez termin tyrb. 
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nia, i naznacza my l biblijn  (oraz wywodz ce si  z niej religie – chrze cija stwo

i judaizm) znamieniem zmagania pomi dzy wszechw adz  Boga-Stwórcy a wol-

no ci  cz owieka-stworzenia.

Przes anie Tory wskazuje nie tylko i nie tyle na nieusuwalno  tego napi cia,

ile kieruje my lenie religijne ku oczekiwaniu na dalsze dzia anie Boga, ujawniaj -

ce nowe aspekty Jego daru, jako kszta towanie r e l a c j i. Kategoria obietnicy, po-

chodz cej od Boga „pot nego w czynach”, pozwoli a na wprowadzenie idei wia-

ry, jako postawy cz owieka odpowiadaj cego temu Bogu, ale wprowadzi a tak e

element przysz o ci takiej, jakiej cz owiek sam nie mo e przewidzie , a na któr

ma wp yw poprzez s uchanie tego, co Bóg mówi. Oryginalno  my li Izraela na 

tle religii ludów o ciennych ujawnia si  w szczególny sposób w a nie w postawie 

wiary, opartej na s uchaniu.

THE MESSAGE OF THE TORAH IN A SYNCHRONIC 
PERSPECTIVE

S u m m a r y

In view of a synchronic analysis the Torah appears as a coherent and complete work, 
organized around its own message – the relationship between God and man, expressed as 
the Covenant. The composition involves two levels: 1) the concentric arch (the events on 
har Sinai; the road to Sinai and from Sinai; making the covenant in Gen and Deuteronomy) 
that underlines the multifaceted understanding of the Covenant as a gift and an obligation; 
2) the narration (the story from the beginning of the world to the death of Moses) that al-
lows to present human history as a place of epiphany of God. As a consequence the Torah 
introduced faith as a basic attitude towards God, an outstanding feature of the religion of 
Israel.


