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KROLESTWO BOZE W TRADYCJACH
EUCHARYSTYCZNYCH (Mk 14,25; Mt 26,29; Lk 23,16-18)

Znaczenie Eucharystii dla zycia Kosciola sprawia, ze wszystko, co jej doty-
czy, a zwlaszcza jej pochodzenie 1 ontyczny zwiazek z osoba Jezusa, jest w teo-
logii szeroko dyskutowane. Wnikliwo$¢ badan i zywa atmosfera dyskusji zaowo-
cowaly rozbieznoscia opinii w kwestii choc¢by tak podstawowej, jak pochodzenie
najstarszego przekazu na temat ustanowienia Eucharystii. W nauce przyjmowano
pierwszenstwo przedmateuszowej tradycji wykorzystanej nastgpnie w pierwszej
Ewangelii!, przedmarkowej perykopy, ktora nastgpnie stata si¢ materiatem wyj-
sciowym dla redaktora drugiej Ewangelii?, lecz nie brak tez os6b przekonanych,
ze pierwotna tradycja zwiazana jest z Ewangelia Marka®. Do$¢ powszechne jest
dzi$ przekonanie, ze najstarszy zapis tradycji eucharystycznej znajdujemy w 1 Kor
11,23-26* lub w tradycji Lukaszowo-Pawtowej°.

Inna kwestia zywo dyskutowana byt zwiazek tekstow o ustanowieniu Eucharystii
z innymi czg$ciami opowiadania o mece Jezusa. M. Dibelius uznal ustanowienie
Eucharystii za cz¢$¢ pierwotnego opowiadania o mece i $mierci Jezusa®. W ten
sposob zostalo ono ,,przywrocone” do najstarszej narracji o Jezusie po tym, jak R.
Bultmann opublikowat propozycje bardzo okrojonego tekstu pierwotnej narracji
pasyjnej’. Jednocze$nie Dibelius utrwalit przekonanie, ze narracja ta ma keryg-

' 'H. Pats ch, Abendmahl und historischer Jesus, Stuttgart 1972, s. 69-70.

2 H. Siirmann, Der Paschamahlbericht Lk 22,(7-14)15-18, Miinster 1953; V. Taylor, The
Passion Narrative of St. Luke, Cambridge 1972; R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy meki w aspek-
cie literackim, teologicznym i kerygmatycznym, [w:] Studia z biblistyki, t. 3, red. J. Lach, Warszawa
1983, s. 67-207, zob. 113-114.

3 R.Pesch, Das Abendmahl und Jesus Todesverstindnis, Freiburg [b.r.], s. 26-31.

* Te opini¢ wyraza K. R o m aniuk, Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakramentéw dla
teologow, katechetow, duszpasterzy, Warszawa 1994, s. 38-39. Zob tez dla przykladuR. F. Collins,
First Corinthians, Collegeville 1999, s. 425.

5 H. Siirmann, Slowa Jezusa przy ostatniej wieczerzy w $wietle wykonywanych przy niej czyn-
nosci. ,,Concilium”. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny. Wybor artykutow 1-10.1968, Poznan—
Warszawa 1969, s. 589-597, zwt. 592.

® M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, Tiibingen 1959, s. 178-189; K. Ro -
maniuk, Morfokrytyka i historia redakcji, Warszawa 1983, s. 47, M. C za j k o w s ki, St6f Kosciola,
uczta krolestwa. Oredzie eucharystyczne Nowego Testamentu, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1987,
25,z. 1,s.129-141, zwt. 135.

7 R.Bultmann, Geschichte der synoptischen Tradition, Géttingen 1971, s. 297-302, zob. omé-
wienie jego stanowiska w H. L an gk am m e, Passio Domini nostri Jesu Christi. Nowy Testament
o mece i Smierci Jezusa, Wroctaw 1994, s. 11.
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matyczny, a nie historyczny charakter®. Dzi§ jednak trudno znalez¢ autorow, kto-
rzy negowaliby historyczno$¢ tego epizodu o wielkim znaczeniu dla chrzes$cijan-
stwa. Gtownym argumentem za historycznoscia jest wielo$¢ zrodet mowiacych
o tym wydarzeniu®. Nie wszyscy jednak przyjmuja, ze zrodet tych jest wiele'.
Czy przyjgcie takiej tezy koniecznie musi jednak oznacza¢, ze tradycja o ustano-
wieniu Eucharystii to tylko etiologiczne opowiadanie uzasadniajace praktyke li-
turgiczna pierwotnego Kosciota?

W tym gaszczu opinii coraz trudniej jest si¢ porusza¢. By rzuci¢ nowe $wiatto
na ksztattowanie si¢ tradycji eucharystycznej w Ewangeliach synoptycznych, po-
dejmujemy badanie nad motywem krolestwa Bozego wystepujacym w ich obrgbie.
Jest on o tyle wazny, ze moze rozjasni¢ kwesti¢ jednos$ci pierwotnej tradycji, czy
tez dwoistosci jej nurtdow, w zaleznosci od tego, jak ksztattuja si¢ relacje pomiedzy
tekstami, w ktorych wystepuje motyw krolestwa Bozego (glownie Mk 14,25 1 Lk
22,16—-18). Motyw ten czgsto traktowano jako poboczny i nie zajmowano si¢ nim
w takim stopniu, jak Mk 14,2224 i tekstami paralelnymi. My za$ zaktadamy, ze
jego znaczenie moze si¢ on okazac¢ wigksze, niz przypuszczano.

Wszystkie Ewangelie synoptyczne maja przekazy dotyczace ustanowienia
Eucharystii. Wszystkie tez zawieraja elementy dotyczace krdlestwa Bozego (Mt 26,
29; Mk 14,25; 1.k 23,18). Dwie z nich sa jednak w znacznie blizszych do siebie re-
lacjach niz trzecia. Chodzi mianowicie o Mt 26,29 oraz Mk 14,25. Zbiezno$¢ ta nie
jest przypadkowa. Wielu badaczy uwaza, ze ,,Mt 26,26—29 powtarza opowiadanie
Markowe (14,22-25) z r6znicami i uzupethieniami o niewielkim znaczeniu™", kto-
re potwierdzaja liturgiczny charakter tekstu'2. Ten nurt tradycji rdzni si¢ zardowno
od £k 22,15-20, jak tez 1 Kor 11,23-26. Sa to za$ teksty, ktore pozwalaja, wedlug
wielu uczonych, wyodrgbni¢ druga tradycje ustanowienia Eucharystii'?. Warto jed-
nak w konteks$cie naszych rozwazan wzia¢ pod uwage 1 Kor 11,26, gdyz zawiera
ciekawe paralele dla motywu, ktéry nas interesuje w sposéb szczegdlny.

Chcemy postawi¢ sobie pytanie, czy tematyka krolestwa Bozego nalezy do naj-
starszej tradycji eucharystycznej, czy zostata do niej wprowadzona na pdzniejszym
etapie formowania sig tej tradycji. Juz Jeremias zwracal uwage na przeprowadzo-

8 Tak jego poglady charakteryzuje J. Gnilka (Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002,
s. 183).

° J.Jeremias, Le parole dell 'ultima cena, Brescia 1973, s. 237-238.

10 R. Pesch utrzymuje, Ze istniala tylko jedna, przedmarkowa tradycja eucharystyczna nalezaca
do opisu meki Jezusa (Das Abendmahl..., s. 69-82; Das Markusevangelium, Bd. 2, Freiburg—Basel—
Wien 1980, s. 354. Redukcjonizm zrodet jest jeszcze bardziej czytelny w J. D. Crossan, Kto za-
bit Jezusa. Korzenie antysemityzmu w ewangelicznych relacjach o smierci Jezusa, Warszawa 1998,
s. 51.

W J Jeremias, Le parole..., s. 167. Podobnie J. Gnilka, Marco, Assisi 1987, s.772. Pod-
sumowanie argumentow za pierwszenstwem Marka zob. w R. Bartnick i, Ewangelie synoptycz-
ne. Geneza i interpretacja, Warszawa 1996, s. 73-74.

12 R.Fabris, Matteo, traduzione e commento, Roma 1982, s. 526.

13 P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii, [w:] Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, Kra-
kow 1964, s. 332-362, zwt. 333-334; H. Langk ammer, Passio Domini nostrii..., s. 44; J. Ku -
dasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, [w:] Biblia o Eucharystii, red. S. Szymik, Lublin
1997, s. 63-82, zwt. 64-66; W. B 6 s e n, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, Wroctaw 2002, s. 104.
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ne przed nim badania, ktore akcentowaty ,,brak organicznej spojnosci” miedzy Mk
14,22-24 i wersetem 25, poniewaz ten ostatni werset ,,nie nalezat do starozytnej
tradycji liturgicznej”. Uwagi te jednak, bez wzgledu na ich prawdziwos¢, odnosza
si¢ do hipotetycznej, przedsynoptycznej wersji tej tradycji. Je§li chodzi za$ o tekst
Markowy, wida¢ redakcyjna jedno§¢ Mk 14,22-26, mozna wykazac¢ jednos$¢ stylu
1 wida¢ ciaglo$¢ narracji. Bedzie to wymagato analizy poréwnawczej catego ma-
teriatu dotyczacego tradycji eucharystyczne;j.

Osobne zagadnienie stanowi pochodzenie tekstu Lukaszowego o krolestwie
Bozym. Nalezy zweryfikowac teze, ze Lk 22,15—18 jest elementem wlasnej trady-
cji Lukasza's, bowiem wciaz zywe pozostaje przekonanie, ze zrodtem dla Lukasza
mogl w tym miejscu by¢ tekst Marka'® lub tradycja niezalezna, z ktorej korzysta-
li Marek i Lukasz'".

Mateusz i Marek o ustanowieniu Eucharystii

Ewangelia wedlug $w. Marka tworzy zasadniczy zrab sekwencji wydarzen owe-
g0 wieczora. Pierwsze przemowienie Jezusa przy stole, podczas positku, jest po-
przedzone uroczystym wstgpem: ,,A gdy nastat wieczor [Jezus] przyszedt z dwu-
nastoma. A gdy zasiadali przy stole i jedli, Jezus powiedzial” (Mk 14,17-18a).
Jego pierwsza wypowiedz (ww. 18b.20b-21) jest poswigcona tematowi zdrady.
Nie jest to monolog, ale dialog z uczniami. Jezus odpowiada na ich pytanie, ale
W pewnym sensie tez to pytanie prowokuje, gdyz zapowiada wazne wydarzenie,
rzutujace na relacje migdzy nim a dwunastoma (to jeden z nich go zdradzi), ale

4 J.Jeremias, Le parole..., s. 236-237, przyp. 264.

15 Tamze, s. 117-118; J. A. Fitzmy er, The Gospel According to Luke, vol. 2, New York-London—
Toronto—Sydney—Auckland 1985, s. 1386; D. Senior, La Passione di Gesu nel vangelo di Luca,
Milano 1988, s. 56-57. H. Langkammer wyrazit przekonanie, ze ,,poniewaz Mk 14,25 wykazuje pew-
ne podobienstwa do Lk 22,1518, zatem Marek uwzglednit czg$¢ opisu paschalnego z Lukasza”.
Zob. tenze, Stowa Jezusa o piciu z winnego szczepu w Krolestwie Bozym na tle przekazow ustano-
wienia Eucharystii (Mk 14,25; Lk 22,15-18), [w:] Materialy pomocnicze do wyktadow z biblisty-
ki, t. 2, red. S. Lach, M. Filipiak, H. Langkammer, Lublin 1977, s. 191-196, zwt. s. 194. Jest to ro-
zumowanie oparte na opinii R. Bultamnna (Geschichte der synoptischen Tradition..., s. 285-286)
oraz na przekonaniu R. L. Lindseya o istnieniu wptywu Lukasza na Marka (4 New Approach to the
Synoptic Gospels; A Modified two-Documents Theory of the Synoptic Dependence and Independence,
»Novum Testamentum” 5[1963], s. 239-263). Ta opinia Langkammera nie znajduje potwierdzenia
w jego ksiazkach (Wprowadzenie i komentarz do ewangelicznych opisow meki Panskiej, Lublin 1975,
s. 7-10; Passio Domini nostri..., s. 44), gdzie uznaje on Marka za wiernego przekaziciela ,,intencji
Jezusa” (zob. tez tego samego autora artykul Jezus o swojej Smierci — Pawel o smierci Jezusowej,
[w:] Meka Chrystusa wczoraj i dzis, red. H. D. Wojtyska, J. J. Kope¢, Lublin 1981, s. 28-37, zwt.
s. 28-29, przyp. 1).

16'S. Dockx, Le récit du repas pascal, ,Biblica” 1965, 46, s. 445-447; F. Neirynck, The
Argument from Order and St. Lukes Transpositions, ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 1973,
49, s. 784-815; R. Pesch, Das Abendmahl..., s. 26-31; G. Schneider, Das Evangelium nach
Lukas, vol. 2, Giitersloh-Wiirzburg 1984, s. 444; J. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje,
Krakow 1997, s. 341, przyp. 38; J. D. Crossan takze zauwaza, ze tematyka krolestwa obecna jest
tylko w tekstach zaliczanych przez niego do zespotu ,,Wieczerza i eucharystia”, pochodzacych od
Marka (Historyczny Jezus. Kim byt i czego nauczal, Warszawa 1997, s. 476).

7 D. E. Ninekam, Saint Mark, Harmondsworth 1977, s. 387.
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nie wskazuje konkretnie osoby zdrajcy, jakby wszystkich chciat obja¢ ta niepo-
kojaca zapowiedzia. Sekcja poswigcona ustanowieniu Eucharystii jest naturalna
kontynuacja opowiadania o wydarzeniach, ktére miaty miejsce podczas positku.
Trudno byloby oddzieli¢ od siebie poszczegodlne czgsci opowiadania o wydarze-
niach ostatniej wieczerzy. J. Gnilka zwraca np. uwagg na fakt uksztaltowania sig
tradycji o Ostatniej Wieczerzy niezaleznie od opowiadaniu o przygotowaniu wie-
czerzy (14,12—-16). Podobng autonomi¢ miata tez wedlug niego posiada¢ pery-
kopa o ustanowieniu Eucharystii®. Dlatego Gnilka uznaje koniecznos$¢ ,,przywro-
cenia” imienia Jezusa na poczatku perykopy (za Mateuszem). Jest to trudne do
przyjecia, bowiem wymaga glgbokiej ingerencji w tekst kanoniczny. Ingerencja
ta nie wynika z tekstu Marka, bowiem Mk 14,22 jest w pelni zrozumialy w swej
obecnej formie. Dlatego to raczej fakt obecnosci u Mateusza (26,26) imienia Jezus
musi by¢ uznany za wtérny i wymagajacy uzasadnienia. Taka poprawka w tek-
$cie ma wszelkie znamiona arbitralnosci i wynika z przyczyn wzgledem tekstu
zewnetrznych. Trzymajac si¢ obecnego stanu rzeczy, zaktadamy raczej, ze wyda-
rzenia zwiazane z przebiegiem positku §wiatecznego przed $miercig Jezusa i usta-
nowienie Eucharystii opisywane byly od poczatku w sekwencji, w jakiej wyste-
puja u Marka i przy zachowaniu powiazan narracyjnych®. Réznice wystepujace
w szczegodtach opisu przygotowania maja charakter teologiczny i wskazuja na roz-
nice w spojrzeniu na Jezusa u poszczegdlnych synoptykow.

Tradycja Markowo-Mateuszowa, ktora z naszej perspektywy jest bardziej inte-
resujaca, jest bardziej jednorodna niz tradycja Pawtowo-Lukaszowa. Teksty dwoch
pierwszych synoptykow, dotyczace ustanowienia Eucharystii, sa do§¢ podobne, ale
nalezy dostrzec tez i réznice. Moga si¢ one okaza¢ pomocne przy ustaleniu kolej-
no$ci powstawania tekstow Mateusza i Marka oraz typu relacji miedzy nimi.

Mk 14,22-25 Mt 26,2629

22 Kol €08L0vtov adt@dr Aafov 26 EobLovtov 8¢ adtov Aefwy
0 "Inoodg

aptov aptov

e0AoYNoNG EKANOEY Kol €DAOYNoNG EKAXTEY

Kol EQWKeV Kol Solc

o0TOlC Tolg pobnTolc

KoL eLTev, €LTEV,

Adfere, AdPete
Payete,

T00TO €0TLY TO OWDUX [OU. T00TO €0TLY TO OGUX [OU.

8 J.Gnilka, Marco...,s. 765.
19 Tamze, s. 771.

2 G.Ossom-Batsa, The institution of the Eucharist in the Gospel of Mark. Study of the func-
tion of Mark 14,2225 within the Gospel narrative, Bern 2001, s. 93-95. Jedno$¢ narracji Markowej
podkresla tez ostatnio A. Malina, Pomimo zdrady (Mk 14,24), ,,Verbum Vitae” 2003, 4, s. 121-139,
zwt. s. 128-129.
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23 kol AaPr TOTNPLOY €DXUPLOTNHONG
€Swker adTolc,

KoL €mov €& ahTod TavTec.

24 kol elmer adTolc,

To0t6 €0TLY TO oL MOL THC OLo-
Brkng

\ b 4 3 \ -~
TO €KYULVVOWUEVOVY LTEP TOAADV.

25 quny A€yw LWLy OTL ODKETL 0D Um
Tlw €k TOD YEVUATOS TG GUTEAOD €W

27 kol AcBwy TOTHPLOV Kol €DyopL-
0tNong Edwkey adTOLG
Aéyov, Tliete € adtod movteg,

28 to0T0 yop €0TLY TO aLye Hou Tfg
SLoONKNG

TO TEPL TOAARDY €KY ULVVOULEVOV

€lg dpeoLy apapTLOY.

29 Aéyw 6¢ Uiy, o pn miw & &ptL
€K TOUTOU TOD YEVNUaTOC THS GUTEAOL
€wg Thg Muépag ékelvng

Otow odTO Tvw Whed VPRV Kalvov év
T Paotielqe ToD TRTPOC pOU.

T Muépag ekelvng
Ot adto Tvw Kelvov év T Paotie-
e ToD BeoD.

Podobienstwo tych tekstow da si¢ wyjasni¢ albo zwiazkiem obydwodch autorow
z wcezesniejsza tradycja przedmarkowa, albo wykorzystaniem narracji Marka w dzie-
le Mateusza?!. By uzyska¢ pewnos$¢, ktora z tych wersji wyjasnienia lepiej odpo-
wiada sytuacji badanych przez nas tekstow, trzeba zbadac istniejace migdzy nimi
roznice pod katem ich zgodnosci z warsztatem redaktorskim Marka i Mateusza.

Mt w w. 26 wstawia imi¢ Jezus, zamienia zaimek na rzeczownik ,,uczniowie”.
Podobny charakter ma wstawka ,,jedzcie”, ktora ponadto tworzy paralelg do naka-
zu ,,pijcie” w w. 27. Nakaz ten jest u Mateusza odpowiednikiem opisowej formy
(aor. ind. act.). Mk tylko na poczatku w. 24 ma wstawke nieobecna u Mt, ale nie
majaca wptywu na sens narracji. Natomiast Mt w w. 28 ma wstawki teologicznie
znaczace. Stanowia one interpretacj¢ ,,wylania krwi za wielu” jako bedacej sku-
tecznym $rodkiem ,,na odpuszczenie grzechow”. Stownictwo dotyczace tej ostat-
niej kwestii jest tylko czg§ciowo zbiezne z Mateuszowa wersja ,,0jcze nasz...”
(Mt 6,12). Powtarza si¢ czasownik oznaczajacy darowanie, puszczenie w niepa-
mig¢. Inny jest natomiast rzeczownik. Zamiast ,,dlug”, ,,nalezno$¢” Mateusz uzy-
wa tu stowa ,,wykroczenie”, ,,przestgpstwo”. Rzeczownik ten u Mateusza jest uzyty
w 1,21 z czasownikiem 0w w odniesieniu do celu misji Jezusa. Ponadto poja-
wia si¢ w pierwszej Ewangelii w 9,2.5.6; 12,31 z tym samym czasownikiem co
w 26,28. Rzeczownik ten uzyty jest u Mateusza jeszcze w 3,6 wraz z czasowni-
kiem ,,wyznawac” w opisie chrztu udzielanego przez Jana. W Mk pojawia si¢ on
z czasownikiem ,,odpuszczac¢” (1,4; 2,5.7.9) i ,,wyznawac” (1,5). Wyrazenie ,,na
odpuszczenie grzechow” mozna wigc uzna¢ za Mateuszowe.

Mateusz ma tekst interesujacego nas wersetu nieco dtuzszy niz Marek, bowiem
ma jeszcze sformutowanie ued’ LUQV, ktdre odnosi sie do picia eschatologicznego

21 X. Léon-Dufour takze nie rozstrzyga, czy jest wlasna tradycja Marka, czy tez przekaz przed-
markowy (zob. Le partage du pain eucharistique selon le Nouveau Testament, Paris 1982, s. 233).
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kielicha. Wyrazenie to nie wyst¢puje u Marka. W Ewangelii Mateusza natomiast
pojawia sig jeszcze w 17,17 1 28,20%. Z naszego punktu widzenia jednak najbar-
dziej interesujace sa réznice w stowach odnoszacych si¢ do krélestwa. Ogdlny
sens Mk 14,25 i Mt 26,29 jest podobny. WypowiedZ Jezusa skoncentrowana jest
na kielichu, ktory Jezus dat swoim uczniom. Jednak wyrazenia uzyte przez oby-
dwu ewangelistow sa rozne. Marek uzywa nietlumaczonego na grecki stowa aumny,
podczas gdy Mateusz zastepuje je greckim 6¢2. Bardzo skomplikowane jest prze-
czenie, ktorego uzywa Marek, ztozone az z trzech partykul przeczacych (o0kétL
o0 um)*. Mateusz ma przeczenie ztozone tylko z dwoch partykut (o0 pn), maja-
ce charakter klasyczny?. Wyrazenie wystgpujace u Marka w Nowym Testamencie
powtarza sig tylko w Ap 18,14%.

Wyrazenie o’ &ptiL wystepuje w Nowym Testamencie tylko w Ewangelii
Mateusza (23,30; 26,29.64), w Ewangelii Jana (13,19; 14,7) i w Apokalipsie (14,13).
Sposrod synoptykow Mateusz jest jedynym, ktory uzywa tego wyrazenia. Czyni to
w materiale, ktory ma swoje paralele u Marka (Mt 26,29 par. Mk 14,25; Mt 26,64
par. Mk 14,62) lub u Lukasza (Mt 23,39 par. Lk 13,35). Wszedzie jest to wlasny
dodatek redakcyjny Mateusza. Dotyczy to takze Mt 23,39. Cho¢ wydaje sig, ze
redakcja Mateusz pozostaje pod wigkszym wptywem Q niz £k 13,35, to am’ aptL
uznaje si¢ za dodatek redakcyjny Mateusza?'.

Najistotniejsza réznica wystepuje jednak w wyrazeniu koncowym. O ile Marek
postuguje si¢ bowiem okresleniem ,,Krolestwo Boga”, to Mateusz uzywa okresle-
nia ,,Krélestwo Ojca mojego”. Wyrazenie ,,Krolestwo Ojca mojego” okazuje si¢
bardzo dobrze harmonizowa¢ z tendencja redakcyjna widoczng w catym tekscie
Mateusza®, gdzie Jezus méwi o Bogu ,,0jciec moj” az 16 razy*. Marek nie uzywa
tego zwiazku sktadniowego ani razu*®. Pewne teksty Mateusza sa bardzo podob-
ne do 26,29. W Mt 25,34 Jezus mowi o Krolestwie przygotowanym od zalozenia
swiata dla blogostawionych przez Boga (,,Ojciec mdj”). W 7, 21, w podobienstwie
o dwoch braciach, takze mowi Jezus o wejsciu do Krolestwa i koniecznym do te-
go warunku: petnieniu woli ,,0jca mojego”?!. Marek uzywa ztozenia rzeczowni-
kow Baotielo Tod Tatpdg z zaimkiem pierwszej osoby w genetiwie (ale liczby

22 7a dodatek redakcyjny, realizujacy wilasne cele teologiczne Mateusza, uwaza wyrazenie ,,z wa-
mi” m.in. J. D. Kingsbury (Matthew: Structure, Christology, Kingdom, London 1976, s. 56).

B J. Jeremias, Le parole..., s. 223-224.

24 Gramatyka Blassa-Debrunnera okre$la tg formg jako nieklasyczna (§ 431, przyp 7). J. Jeremias
mowi wprost o semityzmie u Marka (Le parole..., s. 224-225).

3 M. Zerwick, Biblical Greek, Roma 1990, s. 149—150.

26 Tekst ten jest do$¢ niepewny. Zob. D. E. A une, Revelation, t. 3, Nashville 1998, s. 970.

7 A.Paciorek, Q- Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, s. 337-338.

8 J.Warzecha, Ojcostwo Boga w Pismie Swietym, ,,Communio” 1982, 2, nr 1(7), s. 34-53,
zwl. 46-47.

2 Mt 7,21;10,32.33; 11,27; 12,50; 15,13; 16,17; 18,10.19.35; 20,23; 25,34; 26,29.39.42.53.

30 Wzmiankg w Mk 8,38 J. Warzecha nazywa niewyrazna (Ojcostwo Boga..., s. 46).

310 roli Boga Ojca w Mateuszowej koncepcji krolestwa niebios zob. J. Zatesk i, GIswne my-
sli teologiczne Ewangelii Sw. Mateusza, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” [dalej: WST] 1999, 12,
s. 277-296, zwt. s. 289.
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mnogiej) tylko raz (Mk 11,10). Wyrazenie to odnosi si¢ jednak do Dawida i jego
krolestwa. Mateusz za$ niechgtnie uzywa wyrazenia ,,Krolestwo Boga”, zastgpu-
jac je najczesciej wyrazeniem ,,Krolestwo niebios”*2. Mozna wigc i to miejsce po-
traktowac jako zmiang redakcyjna zgodna z jego stylem?,

O rdznicach pomigdzy Markiem a Mateuszem, zar6wno w tek$cie opowiada-
nia o ustanowieniu Eucharystii, jak i w stowie o uczcie eschatologicznej w kroéle-
stwie, mozna powiedzie¢, ze sa to przerdbki Mateuszowe materiatu Markowego.
Stylistycznie upodabniaja material Markowy do redakcyjnego dzieta Mateusza.
Akcentuja tez teologiczne idee, ktére blizsze sa Mateuszowi, mniejsza zas§ wage
posiadaja dla Marka. Maja wigc jak najbardziej redakcyjny charakter i potwierdza-
jatezg, iz redaktor pierwszej Ewangelii postuzyt si¢ jako materiatem wyjsciowym
redakcja Marka. Na podstawie tych przedstawionych szczego6téw mozna uznac re-
dakcje¢ Mateusza za wtorng wzgledem wersji Marka. Dlatego najpierw omowimy
Markowe stowa o Krolestwie, nastgpnie za$ — innowacje Mateuszowe.

Marek i Mateusz o eschatologicznym Kkielichu

W Ewangelii Marka

Wypowiedz Jezusa o spozywaniu z owocu winnego krzewu w wersji Marka
(14,25) ma charakter uroczysty* i silny rys semicki, na co czg¢$ciowo wskazali-
$my juz wyzej, omawiajac uzycie stowa ,,amen”. Ten charakter semicki jest wi-
doczny takze w wyrazeniu 10 yévnue Th¢ auméEAOL (,,owoc winorosli”). Spotyka
si¢ czasem twierdzenie, Zze moze on pochodzi¢ z tekstow biblijnych, jak utrzymu-
janp. R. Pesch® czy D. Senior*. Jako materiat na potwierdzenie biblijnego cha-
rakteru tego okreslenia wina podaja nastepujace teksty: Lb 6,4; 1z 32,12; Hb 3,17.
Roznig si¢ one bardzo miedzy soba. Tylko ostatni z tych tekstow zawiera wyrazenie
ztozone z dwoch rzeczownikow: 01212 '71:11 (,,urodzaj winorosli”). Septuaginta
uzywa na przettumaczenie tego zwrotu tych samych rzeczownikow, jakie wyste-
puja w Mk 14,25 (yevruate €v tol¢ auméroLg). Ten passus wiec mozemy uznaé
za material w Starym Testamencie najblizszy omawianego wyrazenia. J. Jeremias

32 J.Kudasiewicz, Krdlestwo Boze w teologii ewangelistéw, [w:] Duch i Oblubienica mé-
wiq ‘Przyjdz’. Ksiega pamiqtkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w 85. roczni-
ce urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 213-219, zwt. 215-216. Wg A. Kowalczyka
Mateuszowe krolestwo niebios to krolestwo przyszte, eschatologiczne, natomiast przez krolestwo
Boze rozumie on zrealizowane, ziemskie panowanie Boga. Zob. Wplyw typologii oraz tekstow Starego
Testamentu na redakcje Ewangelii Swigtego Mateusza, Gdansk 1993, s. 166-167.

3 J. D. Kingsbury uwaza to miejsce za ,,redakcyjnie pierwotne” (redactional in origin), zob.
Matthew: Strukture..., s. 82.

3% Niektorzy dopatruja si¢ tu formuly przysiegi. Zob. R. Bartnick i, Ewangeliczne opisy..., s. 119.
Inni natomiast widza tu raczej wplyw stylu prorockiego. Zob. R. P e s ¢ h, Das Markusevangelium...,
s. 360-361.

3 Por. R. Pesch, Das Markusevangelium..., s. 361, cho¢ dopuszcza tez zwiazek z liturgia Zy-
dowska.

36 Por. D. Senior, La Passione di Gesii nel Vangelo di Marco, Milano 1988, s. 63, przyp. 22.
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za$ odwotuje si¢ do $wiadectwa tekstow liturgicznych*. Bardzo zblizone do uzy-
tego w Mk 14,25 wyrazenie (J237 *72) wystepuje w Ber 6,17, Ostatecznie wige
wydaje sig, ze stowa o owocu winoro$li w Mk 14,25 sa blizsze tradyc;ji liturgicz-
nej judaizmu niz tradycji biblijnej*’.

Bez wzgledu na pochodzenie tego wyrazenia, naklada si¢ ono na teologi¢ me-
sjanskiej uczty eschatologicznej*, charakterystyczna dla apokaliptyki zydowskiej*!
i ruchéw o ozywionych nadziejach eschatologicznych®. Jezus zapowiada, Ze napi-
je si¢ wina dopiero w Krolestwie Boga. Krolestwo to jest wigc pojmowane w inte-
resujacym nas fragmencie jako epoka przyszta, ale majaca swa realizacj¢ na zie-
mi*, Podobny charakter ma uczta mesjanska w Regule catego Zgromadzenia. O ile
jednak w qumranskim dokumencie jasne jest kryterium nastania tej nowosci (na-
dejscie Mesjasza)*, o tyle nie jest czytelne kryterium nastania nowej, eschatolo-
gicznej epoki w tekstach Nowego Testamentu. Podobnie tez w Hen. et. 62,14 czas
nastania nowej epoki symbolizowanej przez uczt¢ z udziatem Syna Czlowieczego
jest wyznaczony na dzien sadu (ww. 8—12). W Bar. syr. 29,8 natomiast wydarze-
niem wyznaczajacym nowa epoke jest objawienie si¢ Mesjasza (w. 3), potaczone
z nastaniem czasu dostatku przypominajacego cudowne zywienie ludu na pusty-
ni (w. 8) i dostatek w Ziemi Obiecanej (w. 5). W tym kontek$cie Mk 14,25 wyda-
je si¢ pozbawiony istotnego elementu. Tekst nie daje nam bowiem informacji co
do momentu, w ktérym nastapi zmiana sytuacji i nastanie epoka eschatologicz-
na. Mozliwe sa tylko koniektury oparte na domystach. Gnilka proponuje na przy-
ktad rozwiazanie oparte na tym, ze to $Smier¢ Jezusa wyznacza poczatek nowe-
go sposobu picia kielicha wina®. Senior uwaza, ze Jezus zapowiada w ten sposob
swoj udziat w mesjanskiej uczcie Izraela na Syjonie*. J. E. Kilmartin utozsamia
ten moment ze spetnieniem si¢ zapowiedzi $mierci Jezusa*’. M. Czajkowski wi-

3 J.Jeremias, Le parole..., s. 225-226. Podobnie S. L é g a s s ¢, L ’Evangile de Marc, t. 2, Paris
1997, s. 872; C. S. K e e n e r, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 115.

38 Por. tez kadesz sederu paschalnego (Hagada na Pesach i Pies# nad Piesniami, red. Sacha
Pecaric, Krakow 2002, s. 69—70). O starozytnosci rytu paschalnego zob. F. M anns, La priére d’I-
sraél a [’heure de Jésus, Paris 1986, s. 178—183.

3 Posrednio na zwiazek miedzy liturgia domowa w judaizmie i wezesnochrzeécijanska tradycja
liturgiczng wskazuja podobienstwa migdzy Birkat ha-Mazon (btogostawienstwo stotu) a Didache,
zob. B. Sesboiié, Swiadectwo dawnego Kosciota: praktyki sakramentalne, [w:] Historia dogma-
tow, t. 3, Znaki zbawienia. Sakramenty, Kosciol, Najswietsza Maryja Panna, red. H. Bourgeois,
B. Sesboiié, P. Tihon, Krakéw 2001, s. 51-95, zwl. s. 61. Podobnie zdaje si¢ mysle¢ J. Daniélou,
Teologia judeochrzescijanska. Historia doktryn chrzescijanskich przed Soborem Nicejskim, Krakow
2002, s. 384.

“'W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, Berlin 1977, s. 392-393; G. Ossom-
B atsa, The Institution..., s. 156. C. S. K e e n e r, Komentarz historyczno-kulturowy..., s. 71.

4l Hen. et. 62,14; Bar. syr. 29,8. Por. J. Gnilka, Marco...,s. 781.

42 1QSa2,11-22. Zob. J. Do zd, Ostatnia wieczerza nowq paschq, Katowice 1977, s. 176.

% G. TheiBen, Czasy Jezusa. Tlo spoleczne pierwotnego chrzescijanistwa, Krakéw 2004,
s. 88.

4 1QSa2,11-12.

4 J.Gnilka, Marco...,s. 781.

% D.Senior, La Passione di Gesi nel vangelo di Marco..., s. 63.

47 J.E. Kilmartin, Ostatnia wieczerza i najwczesniejsze ofiary eucharystyczne w Kosciele,
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dzi zwiazek migdzy uczta eschatologiczna a interwencja Boga, ktora ma si¢ wyda-
rzy¢ w czasie nocy paschalnej*. Bartnicki za$ zdaje si¢ sugerowac, Zze momentem
zwrotnym jest zmartwychwstanie Jezusa®. K. Stock uwaza, ze dopiero objawienie
si¢ Bozego krolowania bedzie takim momentem przetomowym?*. Ta réznorodnosé¢
jest sygnatem, ze brak jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, w jakim momencie
zaczyna si¢ eschatologiczne krdlestwo Boze. Powstaje wrecz watpliwo$e, czy taki
moment da si¢ znalez¢ na podstawie tekstu. Domysty za$ maja bardzo ograniczo-
ng warto$¢. Jedynym sposobem interpretacji, jaki mozna odnie$¢ do tego tekstu,
jest wigc przyjecie zalozenia, ze krolestwo Boze nie jest rozumiane czasowo (ja-
ko epoka krolowania Boga), ale przestrzennie lub quasi-przestrzennie (jako miej-
sce lub ,,inny wymiar”, gdzie Bog panuje). Takie rozumienie uczty w krolestwie
Bozym zdecydowanie dystansuje si¢ od mesjanizmu politycznego czy perspekty-
wy doczesnego spetnienia si¢ nadziei eschatologicznych. Jezus przez swa $mier¢
ma wej$é do krolestwa Bozego. Smier¢ nie oznacza wiec dla Niego kresu zycia®!,
ale otwarcie nowego etapu. W tym sensie Jego uroczysta zapowiedz jest proklamo-
waniem nadziei, ktéra przekracza polityczny i historyczny horyzont i jest nadzieja
zycia wiecznego. Krolestwo Boze jest pelnym wyrazem tego, co Jezus rozumiat
jako zbawienie®, ktoremu poczatek daje Jego Smier¢ ,,za wielu” (Mk 14,24).

Marek okresla natomiast moment, w ktorym Jezus wypije ponownie wino.
Wskazuje na ,,0w dzien” (1 Nuépe ékelvn). Grecki zaimek wskazujacy, z punktu
widzenia poprawno$ci gramatycznej tego jezyka, nie jest konieczny. Jego obec-
no$¢ mozna wytlumaczy¢ tylko jako $lad zaimka hebrajskiego®. Jest to wyrazenie,
ktore w 13,32 oznacza dzien eschatologicznego wypehienia. W 2,20; 4,351 8,1.
W 13,17.19.24 wyrazenie to wystepuje w liczbie mnogiej 1 w tym samym sensie.
Interpretacja ,,owego dnia” w Mk 14,25 jest jednoznacznie eschatologiczna, zako-
rzeniona w literaturze prorockiej, gdzie ,,0w dzien” do$¢ czgsto oznacza moment
wypelnienia si¢ zbawienia zobrazowanego jako dostatek i obfito$¢ wszelkich dobr
pochodzacych od Boga**, Eschatologiczno-zbawczy sens ,,owego dnia” podkresla
jeszcze okre$lenie owocu latoro$li jako nowy (kaivog)™.

Marek wigc stworzyt tekst, w ktorym dominuje ton eschatologicznego oczeki-
wania na czas zbawienia. Oczekiwanie to rozpoczyna si¢ $miercia Jezusa, ktora

,»Concilium”. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny. Wybor artykutow 1-10.1968, Poznan—Warszawa
1969, s. 561-568, zwl. 562.

® M. Czajkowski, Stof Kosciota..., s. 138.

4 R.Bartnicki, Ewangeliczne opisy...,s. 119.

30 K. Stock, Dobra Nowina: Jezus. Oredzie Ewangelii sw. Marka, Krakow 1994, s. 143.

S M. de Jonge, Mark 14,25 among Jesus’ Words about the Kingdom of God, [w:] Sayings of
Jesus: Canonical and Non-canonical. Essays in Honour of T. Baarda, Leiden 1997, s. 123—135, zwt.
s. 130-132.

32 J.Gnilka, Jezus z Nazaretu..., s. 340.

33 J.Jeremias, Le parole..., s. 226.

4 124,2;10,27; 12,1.4; 25,9; 26,1; 27,2: 30,23; Am 9,11; Mich 4,6; 7,11.12; J14,1.18; Zach 2,15;
3,10; 9,16; 13,1; 14,8.

3 J. Behm, kawvde, [w:] Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, Bd. 3, s. 450-452;
X.Léon-Dufour, Le partage du pain..., s. 233; G. Ossom - B atsa, The Institution..., s. 156—
157.
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jest antycypacja zbawczej pelni. Krolestwo Boze jest w tym kontek$cie mesjan-
ska uczta, ktorej zapowiedz i przedsmak Jezus zostawit uczniom w Eucharystii®.
Jezus, wchodzac w tradycje poboznosci judaizmu drugiej Swiatyni, ukazuje swa
misj¢ jako spehienie oczekiwan i aspiracji eschatologicznych Izraela. Nie dziwi
zatem koncentracja tego wersetu na osobie 1 misji Jezusa.

W Ewangelii Mateusza

Mateuszowe rozumienie tego przejetego od Marka (14,25) materiaty, jaki znaj-
duje si¢ w Mt 26,29, jest bardzo samodzielne, cho¢ sformutowania obydwu ewange-
listow sa bardzo podobne. Szczegdlnie trzy rdznice sa znaczace dla Mateuszowego
sformutowania o piciu kielicha w krolestwie. Pierwsza z tych réznic to obecnosé
u Mateusza stow ,,odtad”, druga polega na tym, ze Mateusz wprowadza wiasny
dodatek ,,z wami”, natomiast trzecia spowodowana jest zastapieniem genetiwu
,Boga” okreslajacego krolestwo przez okreslenie ,,Ojca mojego”. Warto te rdzni-
ce przestudiowaé uwaznie, skoro ,,dla gminy Mateusza w. 29 stanowit punkt kul-
minacyjny cato$ci [opisu ustanowienia Eucharystii]”¥".

Przedstawiono wcze$niej kwestie pochodzenia wyrazenia &n’ @ptL u Mateusza.
Otwarta kwestia jest ttumaczenie tego okreslenia czasu. W Biblii Tysiaclecia (wyd.
V) w Mt 23,39 i 26,29 tlumaczy si¢ to wyrazenie przez ,,az”, w Mt 26,64 przez
»dotad”, aw J 13,19; 14,7 i Ap 14,13 przez ,,juz teraz”. Podobnie niejednorodnie
thumaczy to wyrazenie Revised Standart Version: Mt 23,39 i 26,29 maja ,,until”,
Mt 26,64 ma ,hereafter”, J 13,19 — ,,this now”, J 14,7 i Ap 14,13 — , henceforth”.
Przyktady podobnej rozmaitosci mozna by mnozy¢. Na podstawie dokumentacji
z Nowego Testamentu Rocci podaje znaczenie tego wyrazenia: ,,d’ora in poi”,
Podobnie Popowski dla wszystkich przypadkow daje znaczenie: ,,od teraz”, ,,0d-
tad”*°. Zorell jednak stwierdza w swym stowniku, ze jednolite thumaczenie nie
jest mozliwe i dlatego proponuje dla Mt 23,39; 26,29; Ap 14,13 ,,abhinc in po-
sterum”, dla J 13,19 — ,;iam nunc”, a dla J 14,7 — ,,olim”®. Buzzetti podaje zas
dwa znaczenia: ,,d’ora in poi” oraz ,,nuovamente” . Wielo§¢ rozwiazan proble-
mu znaczenia wyrazenia ¢’ &ptL uzasadnia przekonanie, ze ttumaczenie to za-
lezy od kontekstu, a w pewnej mierze tez i od intencji ttumacza lub autora stow-
nika. Zasadne jest wigc postawienie sobie pytania, co wlasciwie chciat osiagnac
redaktor Ewangelii wedlug $w. Mateusza przez wstawienie tak wieloznacznego

56 Whioski te stoja w wyraznej opozycji do tego, co A. Kowalczyk pisze o koncepcji krolestwa
Bozego w Mk. Wnioski Kowalczyka zdaja si¢ by¢ mocno uwarunkowane jego podstawowa te-
z3 o wtornym charakterze Mk i Markowych przerdbkach tekstu Matesza. Por. A. Kowalczyk,
Geneza Ewangelii Marka, Pelplin 2004, s. 140.

" H. Langkammer, Bdg jako Ojciec w $wietle Nowego Testamentu, Radom 1999, s. 99
(Biblioteka Radomskiego Instytutu Teologicznego 2).

8 L. Rocci, Yocabulario Greco-italiano, [b.m.] 1993, s. 269.

3 R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 74.

¢ F. Zorell, Lexicon graecum Novi Testamenti, Parisiis 1931, kol. 175.

8l C.Buzzetti, Dizionario base del Nuovo Testamento, Roma 1989, s. 21.
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wyrazenia. Drugim za$ pytaniem, jakie si¢ nasuwa, jest to, ktore dotyczy znacze-
nia am’ &pTL w Mt 26,29.

Wstawienie tego zwrotu przez redaktora nie jest przypadkowe. We wszystkich
trzech przypadkach ma bowiem wydzwigk eschatologiczny, a eschatologia prezen-
towana przez te teksty wyr6znia si¢ nastawieniem na krotki raczej dystans dziela-
cy zapowiedz od spetnienia oraz zorientowana jest chrystocnetrycznie. Nie mozna
na postawie tych cech Mateuszowej eschatologii wnioskowac, ze jest ona pierwot-
na i wezesna®. Jednak Lukasz nie prezentowat tej samej tendencji, co Mateusz.
Nie widac jej takze u Marka. Mateusz okazuje si¢ wigc jedynym $§wiadkiem tra-
dycji teologicznej, ktora mogta by¢ pochodna judaistycznej koncepcji eschatolo-
gicznej z silnie podkreslonym elementem chrzescijanskim: odniesieniem do Jezusa
Chrystusa — Mesjasza. Ten wieloznaczny zwrot w Mt 26,29 tylko z trudem da si¢
przettumaczy¢ przez ,,az do”. Jest to thumaczenie zaktadajace gotowe rozumienie
zdania, oparte na koncepcji etapu posredniego migdzy $miercig Jezusa a spetnie-
niem eschatologicznym, wyznaczonego przez ograniczniki ,,odtad... az do owe-
go dnia”. Intencja zdania zdaje si¢ by¢ natomiast stwierdzenie Jezusa, iz ponow-
nie uczta spozywana w gronie uczniow bgdzie Jego udzialem w eschatologicznym
krélestwie. Moze to nastapi¢ nawet zaraz, gdy tylko Jezus i Jego uczniowie prze-
krocza granice doczesno$ci. Stusznie Senior podkresla, ze wyrazenie a1’ &pTtL po-
dejmuje temat wypelnienia si¢ czasu (kaLpdc) z Mt 26,18,

Uzycie wyrazenia ,,z wami” w Ewangelii Mateusza jest niezbyt czeste (17,17,
26,29; 28,20), ale, przy jego catkowitym braku u Marka, zwraca uwage. W 26,29
128,20 zaimek osobowy liczby mnogiej odnosi si¢ do uczniow. W pierwszym do-
tyczy raczej wspotczesnych Jezusowi, a obojetnych na Jego misje® lub jest remi-
niscencja krytycznych momentdéw historii zbawienia (Pwt 32,5)%. Podobna réz-
norodno$¢ wystepuje u Lukasza: w 22,15 chodzi o uczniéw, a w 22,53 o Zydow,
ktorzy zwiazani sa z osrodkiem kultowym w Jerozolimie. W Mt 26,29 zaimek oso-
bowy odnosi si¢ z pewnoscia do wspolnoty ucznidow z Jezusem. Wspolnota ta ma
w eschatologicznej przyszto$ci mie¢ swa kontynuacjg w formie uczty, na ktorej pije
si¢ wino®. Wspolnota uczniow ma wigc Scisty i organiczny zwiazek z krélestwem
proklamowanym i zatozonym przez Jezusa®. Nie mamy danych, by sadzi¢, iz jest

J.Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 43.

% D.Senior, La Passione di Gesi: nel vangelo di Matteo, Milano 1990, s. 69-70.

% D.A.Hagner, Matthew 14-28 (WBC 33b), Dallas 1998, ad. loc.

0 J.Redemakers, Aufil de I'évangile selon saint Mattieu, t. 2, Bruxelles 1974, s. 224.

% D.A.Hagner, Matthew..., ad. loc.

B. Gorka pisze, ze ,,zwrot [z wami] odgrywa nieprzeceniona (sic!) rolg w koncepcji eklezjolo-
gicznej Mateusza” (Kosciol jako krolestwo Syna Czlowieczego, Krakow 1997, s. 73). Sad ten wy-
daje sig nieco zbyt entuzjastyczny, podobnie jak zakwalifikowanie Mt 1,23 do dokumentacji uzycia
tego zwrotu (tamze, przyp. 12). Trudno jednak podwazy¢ zwiazek Mt 26,29 i 28,20 z eklezjologia
Mateusza. Zob. np. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, Ewangelie — Dzieje
Apostolskie — Listy Katolickie — Apokalipsa. Jezus Chrystus wczoraj — dzis — na wieki, Wroctaw
1985, s. 155-156; J. Kudasiewicz, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, Teologia Ewangelii syn-
optycznych, Lublin 1986, s. 90-92. Zob. tezJ. M ¢ D er m o t, Krdlestwo Boze w Nowym Testamencie,
,Communio” 1986, 6, nr 2(32), s. 17-34.
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to wspolnota odnowiona®. Rownie dobrze moze tu chodzi¢ o tg sama wspolno-
te uczniow, jaka uczestniczy w ostatniej wieczerzy®. Wowczas za zapowiedzig ta
krylaby sig¢ nadzieja szybkiej paruzji i nastania eschatonu — krolestwa™.

»Krolestwo Ojca” u Mateusza’ to rzeczywisto$c¢, ktora wspotistnieje z krolew-
ska godnoscig Syna. Ojciec zachowuje pelna i suwerenna wladzg nad krolestwem
oglaszanym przez Jezusa™. Jezus zas$ jest stuga Ojca w dziele budowania krolestwa:
W Mt 26,29] $mier¢ Jezusa staje si¢ przyczyna nadejscia krolestwa Ojca””. Uzyty
zwrot podkresla szczegolna i niepowtarzalng wigz Jezusa z Ojcem’™. Eschatologia
omawianego wersetu Mateuszowej Ewangelii jest wigc caltkowicie zwrdocona ku
sferze Boga (w Mateuszowym jezyku ku ,,niebiosom”). Krolestwo Boga powsta-
je przez ustanowienie i pelna realizacj¢ (w ponizeniu meki 1 w chwale mesjanskiej
uczty) synowsko-ojcowskiej relacji Jezusa z Ojcem.

Nowos$¢ eschatologiczna i odwotanie si¢ do ,,owego dnia”, ktdre sg wspdlne
dla Marka i Mateusza, w kontekscie redakcyjnych interwencji Mateusza zmienia-
ja swoj charakter. Realizacja krolestwa Bozego nie jest opisywana w kategoriach
czasowych. Krolestwo, ktore ustanawia Jezus swymi dziataniami, begdzie escha-
tologiczne i eklezjalne. Fundamentem tego krolestwa jest relacja Jezusa z Ojcem,
w ktorej celebracyjnie uczestnicza uczniowie przez udziat w uczcie z Jezusem™.
Ta wersja analizowanej wypowiedzi Jezusa jest bogatsza teologicznie. Nie musi to
oznaczac¢ jej pozniejszego charakteru, ale jest powazna przestanka za przyjeciem
takiej chronologii powstawania tekstéw. W wersji Mateusza nie znajdujemy zad-
nego elementu, ktory nie dalby si¢ wyjasni¢ wersja Marka lub wlasnym warszta-
tem redakcyjnym Mateusza. Mozna wigc uznac, ze te dwie Ewangelie reprezen-
tuja jeden nurt tradycji.

% Jak sadzi R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy..., s. 120.

% Tak wedtug X. Léon-Dufour, rozumiat ten tekst Lukasz (22,15). Zob. Le partage du poin...,
s. 196.

" J.Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz
(PSNT 3, cz. 1), Poznan—Warszawa 1979, s. 333. Autor podtrzymat t¢ tez¢ w Ewangelii wedtug $w.
Mateusza (Biblia Lubelska), Lublin 1995, s. 151.

"I Syntetyczne omoéwienie tematyki , krolestwa niebieskiego” u Mateusza zob. A. S and, Reich
Gottes und Ehreverzicht im Evangelium nach Matthdus, Stuttgart 1983, s. 15-21. Brak podobnego
opracowania dla tematu ,.krolestwa Ojca”.

2 J.Gnilka, Teologia Nowego Testamentu..., s. 237.

 H.Langkammer, Bdg jako Ojciec..., s. 99.

% J. Lach podkresla, Ze relacja Ojca do Syna (Ojciec méj) i do wspolnoty ludzkiej (Ojciec nasz)
u Mateusza pozostaja z soba w Scistym zwiazku. Zob. Okreslanie Boga Ojcem w Ewangelii sw.
Mateusza, [w:] Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, red. F. Mickiewicz,
J. Warzecha, Warszawa 1999, s. 70—80. Nie zmienia to jednak faktu, ktory dostrzega cytowany au-
tor, ze odmiennos$¢ tej relacji jest w redakcyjnej pracy Mateusza silnie akcentowana (zob. tamze,
s. 78).

5 J.D.Kingsbury, Matthew: Structure..., s. 145.
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Lukasz i Pawel 0 eschatologicznym Kkielichu

Nakreslony cel niniejszego studium sktania nas do powaznego rozwazenia rela-
cji migdzy Mk 14,25 a L.k 22,1618, Poprzez t¢ analizg sprobujemy znalez¢ odpo-
wiedz na dwa pytania. Pierwsze z nich brzmi: czy tekst Lukasza jest bardziej pier-
wotny niz tekst Marka? Ma ono charakter historyczno-krytyczny. Drugie za$ jest
teologiczne: czy Eucharystia, jako znak zbawczej $mierci Jezusa, jest u Lukasza
spelnieniem (nadej$ciem pelni) krolestwa Bozego?

W Ewangelii Lukasza

Zanim zajmiemy si¢ porownaniem stow o krolestwie Bozym w Mk 14,251 Lk
22,15-1877, musimy zwroci¢ uwage na ich odmienna relacje czasowa wzgledem
stow ustanowienia Eucharystii. O ile eschatologiczny komentarz Marka (14,25)
jest usytuowany po stowach ustanowienia Eucharystii (ww. 22—24, analogicz-
na sytuacja jest u Mateusza), to Lukaszowe dwie wzmianki o krélestwie Bozym
(22,16.18) znajduja sig przed stowami ustanowienia Eucharystii (ww. 19-20)7.
Zmienia to zasadniczo znaczenie tych stéw™. Przypomnijmy, ze Marek (i za nim
Mateusz) odnosi stowa Jezusa o krolestwie Bozym tylko do kielicha. U Lukasza
maja one walor znacznie ogolniejszy i przede wszystkim odnosza si¢ do paschy
(Lk 22,16), a nastepnie do kielicha (w. 18)%. Ta antycypacja (wzgledem trady-
cji Markowej) ma wyrazny zwiazek z L.ukaszowa tendencja do rozwijania watku
paschalnego w Ewangelii®. Sposrod synoptykow to wlasnie Lukasz najczesciej
uzywa rzeczownika 10 mooyw (7 razy, przy 4 u Mateusza i 5 u Marka). Lukasz ja-
ko jedyny uzywa tego okreslenia na positek Jezusa z uczniami (22,15). Ponadto
tylko Lukasz wprowadza to stowo we wczesniejszej partii swej narracji (2,41).
U pozostatych synoptykdéw pojawia si¢ ono dopiero w momencie zawigzania si¢
spisku majacego na celu wydanie Jezusa jerozolimskim autorytetom religijnym

¢ Trudno$¢ Jjednoznacznego rozstrzygnigcia tej kwestii odczuwa np. R. Bartnicki. Przedstawia on
bogaty wybor opinii réznych autordw, nie przedstawiajac swojego stanowiska (Eucharystia w Nowym
Testamencie, WST 1991, 4, s. 1440, zwl. 15-16).

7 Zestawienia Mk 14.25 i Lk 22,15-18 dokonuje X. Léon-Dufour (Le partage..., s. 194-197).

78 J. Drozd uwazal, Ze jest to lepsza chronologia: ,,autor [Lukasz] poprawia tu 0p1s pierwszych
dwoch synoptykow” (por. Ostatnia wieczerza nowq Paschq, Katowice 1977, s. 104. Podobnie Homerski
(Ewangelia wedtug sw. Mateusza..., s. 333). Nowe badania odchodza od tej tendencji. Zob. J.-M.
van Cangh, Le déroulement primitif de la Céne (Mk 14,18-26 et par.), ,,Revue biblique” 1995,
102, s. 193-225.

7 Moze to stanowi¢ podstawe do uznania, Zze u Lukasza mamy do czynienia z dwiema oddziel-
nymi perykopami: paschalng (Lk 22,17-18) i eucharystycznq (Ek 22,19-20), osadzonymi w tej sa-
mej scenerii. Por. M. R o s ik, Jezus i Jego misja. W kregu oredzia Ewangeln synoptycznych, Kielce
2003, s. 259.

0 E. Szymanek uwaza Lk 22,16 za odpowiednik Mk 14,25, a chronologi¢ opowiadania Lukaszowe-
go za lepiej odpowiadajaca przebiegowi wydarzen podczas ostatniej wieczerzy (Wykiad Pisma Swietego
Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 156). Pierwsza z tych uwag jest niescista, poniewaz Lk 22,16
nie ma doktadnego odpowiednika u Marka. Kaze to z rezerwa patrze¢ na druga z nich.

81 X.Léon-Dufour, Le partage du poin..., s. 269.
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przez Judasza (Mk 14,1 i Mt 26,2). W Lk 9,31 pojawia sie tez stowo 1) €€0d0o¢ ma-
jace podtekst paschalny®?. Zwtaszcza jednak Lk 22,15 wprowadza do opisu ostat-
niej wieczerzy elementy paschalne wraz z podkresleniem, ze zjedzenie tej paschy
z uczniami jest dla Jezusa szczegolnie wazne®. Figura etymologiczna®, jaka sto-
suje autor na wyrazenie tego pragnienia (€mBuuly €émeBiunon), jest w Nowym
Testamencie rzadkos$cia. Konstrukcja ta ma swa genezg w Septuagincie®, w kto-
rej stuzy do oddawania semickiej konstrukcji infinitivus absolutus®. W Nowym
Testamencie za$ wystepuje gtownie w dziele Lukaszowym (poza Lk 22,15 w Dz
5,28, por. 2,17; 23,14; 4,17 1. v.)¥. Forma ta moze wigc by¢ uznana za element
stylu Lukasza, co wzmacnia przekonanie, ze watek paschalny jest wtasnym wat-
kiem teologii L.ukasza. Wystepujaca wraz z nim wzmianka o krdlestwie Bozym
(Lk 22,16) to takze wlasny material tego ewangelisty. Krolestwo Boze jest w tym
ujeciu ,,miejscem” spozywania nowej paschy, eschatologicznej®, ktéra ma zwia-
zek z Jezusowym eksodusem z tego Swiata do Ojca (9,31). Ta oryginalna, wpro-
wadzona przez autora trzeciej Ewangelii, mysl teologiczna, ma swdj odpowied-
nik w epistolarium Pawta (1 Kor 5,7). U obydwu autoréw (Lk 22,151 1 Kor 5,7)
rzeczownik TO TOOYx wWystepuje w znaczeniu ,,baranek paschalny”. Jezus w cza-
sie swej meki ukazany jest wigc przez autora trzeciej Ewangelii i Pawta wlasnie
jako ,,baranek paschalny”®. Mysl ta zostata rozwinigta w czwartej Ewangelii®.
Mozna wigc powiedzieé, ze zadomowita si¢ w nowotestamentalne;j literaturze poz-
niejszej niz dzieto pierwszych dwoch synoptykow. Prawdopodobnie przenikngta
do dzieta Lukasza z pism Pawlowych. Nie ma jej natomiast w relacjach o Jezusie
przypisywanych Markowi i Mateuszowi. Mozna wigc powiedziec, ze ta idea teo-
logiczna przejgta zostata przez Lukasza z 1 Listu do Koryntian. Jest to proces za-
chodzacy zgodnie z kierunkiem przenikania tradycji eucharystycznej z 1 Kor do
Lk. Nie oznacza to jednak, ze Lukasz nie korzystat z tradycji Markowe;.

82 J.A.Fitzmy er, The Gospel According..., vol. 1,s. 800; L. Sabourin, L ’Evangile de Luc.
Introduction et commentaire, Roma 1987, s. 209.

8 J.Pikaza,F.de la Calle, Teologia de los Evangelios de Jesus, Salamanca 1974, s. 309.

8 F.Blass,A. Debrunner, Grammatik des neutestnamentlichen Griechisch, Géttingen 1976,
§ 198,6; M. Zerwick, Biblical Greek, Roma 1990, s. 21; A. Paciorek, Elementy sktadniowe bi-
bli{negojezyka greckiego, Kielce 2001, s. 32.

5 J.A.Fitzmyer The Gospel According..., vol. 2, s. 1395.

8 P.J o ii o n, Grammaire de I'hébreu biblique, Rome 1923 (reprint 1987), s. 349-350; A. Tschir-
schnitz, K. Wojciechowska, Gramatyka jezyka hebrajskiego w zarysie, Warszawa 1996,
s. 270.

87 Poza tym w NT tylko w Mt 15,4; J 3,29; Jk 5,17).

8 1.Sabourin, L’Evangile de Luc..., s. 341.

% J.Drozd, Ostatnia wieczerza..., s. 137-138; T. Her ge s e |, Eucharystia — Chrystus za nas i dla
nas, [w:] Eucharystia, red. J. Krucina, Wroctaw 1987, s. 125-158; R. F. C o 11lins, First Corinthians...,
s. 214.

% S. Medala, Chrystologia Ewangelii $w. Jana, Krakow 1993, s. 282-283; D. Senior, La
Passione di Gesu nel vangelo di Giovanni, Milano 1993, s. 124-125; H. Witc zyk, 'Oto Baranek
Bozy zwyciezajqcy grzech swiata’ (J 1,29). Eucharystia a ,,grzech swiata”, [w:] Biblia o Eucharystii...,
s. 127-149, zwt. s. 131-132; G. R. Beasley-Murray, John (Word Biblical Commentary 36),
Dallas 1998, ad. loc.; A. Paciorek, Ewangelia umilowanego ucznia, Lublin 2000, s. 383-384;
S. Hatas, 'Uswieceni przez ofiare Chrystusa raz na zawsze’ (por. Hbr 10,10). Rozumienie kultu
w Starym i Nowym Przymierzu, ,,Collectanea Theologica” 2003, 73, z. 1, s. 95-116, zwt. 101, przyp. 13.
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Widac¢ to zwlaszcza, gdy zestawi sig z sobg Mk 14,25 1 Lk 22,18.

Mk 14,25 1k 22,18
UV A€yw VULV AEyw yap Opiv,
OTL OUKETL 0D WM Tiw [6TL] 00 pn Tiw
amo tod Vv
€k ToD Yernuetog ThHG GUTEAOL &mo oD YernuaTog THG GUTEAOL

€we ThC Nuépag éxetvng Otav adtd  |éwg
TGO KoLVOY
év 1) Baolrely tod Beod. oL 1 Paotieia Tod Beod €AOT.

Wersety te nie sa identyczne, ale zdradzaja wiele podobienstw. Trudno zato-
zy¢, ze powstaty niezaleznie od siebie. W pierwszym czlonie wypowiedzi Jezusa
Lukasz zastepuje aunv przez partykule yap. Autor ten uzywa omawianego sto-
wa aramejskiego w catej Ewangelii rzadko, bo tylko 6 razy, przy 31 u Mateusza
i 14 u Marka®. W tym tylko 3 razy uzywa ¢unv za Markiem (Lk 18,17, por. Mk
10,15; £k 18,29, por. 10,29 1 Lk 21, 32, por. Mk 13,30). Opuszcza za$ to hebraj-
skie stowo w 7,47 (por. Mk 14,9), 11, 29 (por. Mk 8,12), 21,3 (por. Mk 12,43),
22,34 (por. Mk 14,30). Raz je tlumaczy na grecki (Lk 9,27, por. Mk 9,1). Lukasz
stara si¢ wigc tak korzystac z tekstow Marka, by termin semicki nie utrudniat lek-
tury czytelnikowi nie znajacemu jgzykow z tej grupy lingwistycznej. Podobnie po-
stepuje Lukasz z tekstami wspolnymi z Mateuszem. Opuszcza uny w 7,9 (por.
Mt 8,10), 12,59 (por. 5,26), 16,17 (por. Mt 5,18) itd. Cieckawe jest, ze trzykrotnie
pojawia sig to stowo u Lukasza w tekstach wlasnych tego ewangelisty (Lk 4,24;
12,37; 23,43). Moze to by¢ wskazoéwka, ze Lukasz postgpowal w sposob, ktory
roznicowat wierno$¢ materiatom juz wczesniej opracowanym i tym, ktore jako
pierwszy wprowadzat do chrzescijanskiego piSmiennictwa. To za$§ dawatoby nam
podstag do stwierdzenia, ze Lk 23,18 w $wiadomosci Lukasza funkcjonowat ja-
ko tekst zapozyczony.

Tekst Lukasza jest prostszy niz wersja Markowa. Przeczenie jest wolne od prze-
ciazenia trzecia negacja. Nie wystgpuje tez u trzeciego z ewangelistow idea ,,owe-
go dnia” i eschatologicznej nowosci. Jest to o tyle zaskakujace, ze wyrazenie ,,6w
dzien” w sensie eschatologicznym pojawia si¢ w Ewangelii Lukasza czgsciej niz
u Marka (£k 10,12; 21,34 i w 1. mn. 21,23). O ile pierwsza z trzech r6znic ma cha-
rakter wylacznie stylistyczny, to dwie dalsze zdradzaja wyrazny zamyst teologicz-
ny. Lukasz nie wprowadza klimatu eschatologicznej nadziei zupetnie Swiadomie,
co nalezy wiaza¢ z sytuacja, w ktorej tekst powstawat. Nie jest on nastawiony na
konfrontacje ze starym §wiatem, ale maluje raczej pokojowe wspotistnienie chrze-
$cijanstwa ze §wiatem rzymskim®2. Nie oznacza to, rzecz jasna, rezygnacji z oczeki-

o1 W tym raz w zakonczeniu krétkim tej Ewangelii.
2 R.F. O’ Toole, L'unita della teologia di Luca. Un’analisi del Vangelo di Luca e degli Atti,
Torino 1994, s. 149-155.
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wania paruzji. Krolestwo Boze jest jednak rzeczywisto$cia majaca nadejs¢ (1) Baot
Aelee ToD Beod €AO). Czasownik, bedacy naddatkiem wzgledem tekstu Markowego,
jest tu uzyty w sposob bardzo charakterystyczny. O krolestwie Bozym, ktore przy-
chodzi, Mateusz i Marek wspominaja tylko po jeden raz (Mt 6,10; Mk 9,1). Lukasz
ma takich wzmianek cztery (Lk 11,2; 17,20bis; 22,18). Jest to wigc idea szczegol-
nie Lukaszowi droga. Poza 11,2 pojawia si¢ ona we wlasnym materiale Lukasza.
Nie byta to wigc zupehie oryginalna jego mysl teologiczna. Prawdopodobnie za-
pozyczyt ja z tradycji dzielonej z Mateuszem (,,modlitwa Panska”, Mt 6,10 i Lk
11,2) i, samodzielnie juz, rozwinal. Krotsza formuta modlitewna, wystgpujaca
w Ewangelii Lukasza, jest pozbawiona elementéw sygnalizujacych u Mateusza
przekonanie o rychtej paruzji charakterystyczne dla Q.

Lukasz wige w 22,18 dokonat syntezy tradycji, ktorej pierwszym znanym nam
wyrazem jest Mk 14,25, oraz tej, ktorej zrodtem bylo wspdlne mu z Mateuszem
zrodto®. Synteza ta miata na celu wprowadzenie wypowiedzi Jezusa o kielichu do
dzieta o znacznie mniej wyostrzonych oczekiwaniach eschatolgicznych. Lukasz
wykazat jednak wierno$¢ wobec tradycji synoptycznej, bowiem istote oczekiwan
eschatologicznych wiazat, podobnie jak Marek 1 Mateusz, z nadej$ciem krolestwa
Bozego.

W tradycji Pawlowej

W tradycji Pawlowej o ustanowieniu Eucharystii szczego6lna rolg odgrywa tekst
1 Kor 11,26:
000KLG YOp €0V
¢oBinte TOV &ptov Todtov
Kl TO ToTtnpLov [touto]® Tivmte,
TOV Bdvotor ToD KUPLOU KOToyYEAAETE
GypL ov €AO
Jest to tekst, ktory wlasciwie nie sprawia problemow interpretacyjnych. Wytania
sie tylko problem podmiotu ostatniego czasownika (¢A6n). Gdyby zatozy¢, ze pod-
miotem tym jest dopelnienie blizsze poprzedniego zdania, to odnositoby si¢ ono
do powtdrnego przyjscia Smierci Jezusa, co jest sensem nie do przyjecia. Jest to

% H. E. T6dt, Der Menschenson in der synoptischen Tradition, 1963, s. 240; H. C. K e e, Jesus
and History, New York 1970, s. 62-103; K. Romaniuk, Co to jest zrodlo Q? Warszawa 1983,
s. 38-39.

% A careful study of the passion narrative of Matthew adds further support for the growing con-
sensus that presumes the two-source theory as a working hypothesis”. D. Senior, The Passion
Narrative in the Gospel of Matthew, [w:] L’Evangile selon Mattieu. Rédaction et théologie, red. M.
Didier, Gembloux 1972, s. 343-357, zwt. 356. W Lk 22,15-18 niektorzy widza jednak kompilacjg
wlasnego zrodta Lukaszowego, zwiazanego z tradycja paschy zydowskiej oraz Pawlowe;j tradycji eu-
charystycznej. Zob. L. Sabourin, Il Vangelo di Matteo. Teologia e esegesi, t. 2, Roma 1977, s. 993.

95" Obecno$é zaimka wskazujacego jest dos¢ dobrze udokumentowana przez $wiadkow tekstu z pa-
pirusem Chester Beatty II z konca II w. na czele. Warto w kontekscie krytyki tekstu zauwazy¢ tu sy-
metryczng budowe wersetu. Zob. E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przektad z orygi-
natu — komentarz (PSNT, t. 7), Poznan 1965, s. 236.
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rozwiazanie, za ktorym nie przemawiaja zadne inne racje, poza gramatycznymi.
Jesli go nie przyjmiemy, powinnismy wskaza¢ inny sposob uzupetnienia tego zda-
nia. Szukajac takich sposobow, najczesciej wskazywano na Jezusa jako na podmiot
zdania, a na paruzj¢ jako na moment konczacy okres przepowiadania Jego $mier-
ci®. Genezy tego sformutowania doszukiwano si¢ w kontekscie liturgicznym®”.
Znajdujemy w pismach Pawla analogiczna konstrukcje z przyimkiem dypL, nega-
cja i czasownikiem w 3. os. 1. poj. aor. kon. Chodzi mianowicie o zwrot dxpt oU87
(1 Kor 11,25). Poza tym po &yptL wystepuja u Pawla rzeczowniki. Analogia ta jest
tym cenniejsza, ze wystepuje w tym samym liscie.

Takze $mier¢ Jezusa zdaje si¢ w tym tekscie zastgpowaé osobeg Jezusa. W Flp
1,17.18 trescia chrzes$cijanskiego gloszenia stowa (kotoyyériiw) jest Chrystus.
Podobnie tez w Kol 1,28. U Pawla tylko w 1 Kor 11,26 $mier¢ Jezusa zwiaza-
na jest z Eucharystia. W Rz 6,3 wiaze si¢ z innym sakramentem — chrztem. W Rz
5,10 1 Kol 1,22 ma ona zwiazek z pojednaniem migdzy Bogiem a ludzmi. W Flp
2,8 jest ona najradykalniejszym wyrazem kenozy, a w Flp 3,10 méwi o naslado-
waniu Jezusa w Jego $mierci jako o drodze do zmartwychwstania. Wida¢ wigc, ze
nadejscie, o ktorym mowa w 1 Kor 11,26, to przyszte nadejscie Chrystusa, ktore-
go obecnos¢ Kosciot celebruje teraz w sakramentalnych znakach.

W interpretacji Pawlowej to juz nie przyjscie krolestwa Bozego, ale przyjscie
Jezusa stanowi moment inicjujacy epokg eschatologiczna®®. Czas przed paruzja,
w oczekiwaniach Pawta niezbyt dlugi®, jest czasem gtoszenia misterium paschal-
nego, czasem sakramentow Kos$ciota. Mozna wige zauwazy¢ tu tendencje do ekle-
zjalizacji teologii, podobnie jak w Mateuszowej refleksji zawartej we wstawce do
Mt 26,29. Jednoczesnie mozna dostrzec gleboka wigz pomigdzy 1 Kor 11,26 a Mk
14,25'%,  Pawel przeksztatcit Krolestwo Boze w Chrystusa i Jego Ciato”'"!, Mozna
wigc uznac, ze 1 Kor 11,26 odzwierciedla ogdlny kierunek rozwoju teologii pier-
wotnego Kosciota i ze werset ten jest wynikiem przetworzenia tradycji synoptycz-
nej, utrwalonej w Mt 26,29; Mk 14,25; £k 23,1618,

% E.Dabrowski, Listy do Koryntian..., s. 236; H. Langkammer, Teologia Nowego
Testamentu, t. 2, Teologia swietego Pawta, Lublin 1992, s. 89; J. Lambrecht, Pierwszy List do
Koryntian, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red. W. R. Farmer, Warszawa 22001,
s. 14561486, zwt. s. 1476; J. Murphy-O’ Connor, Pierwszy list do Koryntian, [w:] Katolicki
komentarz Biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 1321-1347,
zwl. s. 1340.

97 J. Gnilka, Pawef z Tarsu. Apostot i swiadek, Krakow 2001, s. 388.
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Podsumowanie

Badanie przekazu o krolestwie Bozym w tradycjach eucharystycznych w Nowym
Testamencie doprowadzito nas do kilku wnioskow:

1. Temat przewodni nauczania Jezusa obecny byt w kontekscie przekazow
o ustanowieniu Eucharystii od samego poczatku ksztattowania si¢ jej pisemnej
formy i pozostawit glgboki slad w Pawlowej refleksji teologicznej, przez ktorego
zostat przetworzony.

2. Najstarsza wersja o uczcie mesjanskiej w eschatologicznym krolestwie za-
chowata si¢ w Ewangelii Marka.

3. Mateusz rozbudowat ten tekst i wprowadzit do niego watki: eklezjalny i re-
lacji z Ojcem.

4. Lukaszowa redakcja jest wtorna wzgledem Markowej. Dotyczy to takze kon-
tekstu, w ktorym Lukasz umieszcza Jezusowa wypowiedz o krolestwie (23,16—
18).

5. Wizja $w. Pawla wprowadzila nowy watek: sprawowania przez Kosciot
Eucharystii jako antycypacji udziatu w eschatologicznej uczcie mesjanskie;.
Podobne motywy widoczne sa w rozwoju tradycji synoptycznej (Mt).

Whioski te kaza nam spojrze¢ na omoéwiony material jako na kolejne etapy
ksztaltowania si¢ synoptyczno-Pawlowej tradycji, ktéra podwaza przekonanie
o0 izolacji rozwoju dwdch niezaleznych od siebie nurtow.

IL REGNO DI DIO NELLE TRADIZIONI EUCARISTICHE
(Mc 14,25; Mt 26,29; Lc 23,16-18)

Sommario

L’appartenenza del tema del regno di Dio alla relazione sinottica e paolina dell’istitu-
zione dell’eucaristia costituisce 1’argomento principale dell’articolo. L’esistenza delle due
tradizioni eucaristiche isolate, sinottica e paolina, non puo essere provata. Piuttosto va ri-
conosciuto uno sviluppo di un’unica tradizione sul regno di Dio nelle relazioni eucaristi-
che dalla forma testimoniata da Marco a quella di Paolo. Le tappe intermediarie di questo
sviluppo si trovano in Matteo e Luca. Nella relazione paolina il tema del banchetto mes-
sianico viene arricchito dalla visione della liturgia eucaristica celebrata dalla Chiesa come
anticipazione del banchetto escatologico.



