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Ks. WITOLD KANIA
Etyka bez religii?

Instytut Antropologii i Etyki Uniwersytetu Nawarry w dniach 24 1 25 X 2005 r. zor-
ganizowal sympozjum zatytutowane: Etyka bez religii? Bylo to juz szoste spotkanie z za-
planowanej przed laty serii Wiara chrzescijanska i kultura wspolczesna. Spotkanie tego-
roczne zgromadzito na uniwersytecie w Pampelunie wielu filozofow z Europy i innych
kontynentow.

W dwudniowym programie znalazlo si¢ dziesie¢ wyktadow 1 ponad trzydziesci komu-
nikatéw wygloszonych w ramach o$Smiu grup tematycznych. Pytanie postawione w tytu-
le sympozjum prowadzito, w ramach poszczegoélnych przetozen, do wieloaspektowej od-
powiedzi. Jak zauwazyt — w ramach kolokwium, po wygloszeniu wyktadu na temat etyki
Arystotelesa (Accidentes morales) — prof. Alejandro Llano, mozliwe sa dwie interpretacje
pytania: Etyka bez religii? Mozna je przedstawi¢ za pomocy pytan szczegétowych, miano-
wicie: ,,Czy jest mozliwa etyka bez wymiaru religijnego?” oraz ,,Czy procz etyki potrzebna
jest jeszcze religia?”. Odpowiedz na pierwsze pytanie, zdaniem prof. Llano, jest pozytyw-
na. Mamy wiele przyktadow etyk nie-religijnych. Jest nig np. mysl etyczna Arystotelesa.
Jednakze nie mozna z tego wnosié, ze sa to etyki ateistyczne. Pytanie drugie, réwniez na
przestrzeni historii mysli filozoficznej, uzyskuje twierdzaca odpowiedz. Mysl etyczna wie-
lu filozoféw jest otwarta na religi¢. Sama etyka nie jest w stanie da¢ satysfakcjonujacego
wskazania odnosnie do ostatecznego sensu ludzkiej egzystencji. Wobec niewiadomej, kto-
ra rozposciera si¢ za progiem smierci, etyka w jakis sposob jest Slepa. Cztowiek natomiast
potrzebuje nadal odpowiedzi. Stad tez naturalny zwrot w kierunku religii.

Mowiac o ,,przypadtosciach moralnych”, Llano wskazat, ze etyka Arystotelesa jako
etyka realistyczna z jednej strony prezentuje znane powszechnie twierdzenie, ze szczgs-
cie zapewnia zycie rozumne w zgodzie z cnotg moralng, a z drugiej nie omieszka wspo-
mnie¢, ze do zycia spelnionego potrzeba tez dobrej fortuny. Nie zawsze t¢ ostatnia po-
siadamy. Btedy, nieszczescia, konsekwencje czynow ludzkich, to wszystko, co mozemy
okresli¢ jako przypadtosci moralne, powoduje obecnos¢ bolu i tragedii w ludzkim zyciu.
Rozum stojacy u podstawy refleksji etycznej nie jest w stanie rozwikta¢ pytania o sens
tych fenomendw. Trzeba zatem wymiaru religijnego, by sprosta¢ pytaniom o najgl¢bszy
sens wydarzen.

Temat potrzeby Scistej wigzi pomiedzy etyka a religia zostat rozwinigty rdwniez
w pierwszej konferencji sympozjum, zaprezentowanej przez prof. Miguela Garcia-Baro
z Papieskiego Uniwersytetu Comillas w Madrycie. W swoim przedtozeniu prelegent wska-
zal na wystgpujace razem, cho¢ sprzeczne z soba w naturze, fenomeny sekularyzacji 1 po-
wrotu do religii. Cztowiek, jego zdaniem, poszukuje prawdy i pragnie wedle niej zyc¢.
W spoleczenstwie zyjacym na pierwszy rzut oka w sposob bezrefleksyjny pojawia si¢ gle-
bokie pragnienie odkrycia najbardziej podstawowych prawd dotyczacych zycia ludzkie-
go. Zyjemy, by prawde odkry¢ i by znalez¢ odpowiedZ na bedace w nas pragnienie zycia
bez konca. To pragnienie nieskonczonosci zwigzane jest z zakorzeniona w sercu cztowie-
ka zdolno$cig otwarcia na Absolut. Cztowiek to capax Dei, ktdry jest, jak to okreslit prof.
Garcia-Bard, stworzony z ,,absolutnej nadziei”.
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Jednym z problemow, ktory wymaga ze strony refleksji etycznej zwrotu w kierunku re-
ligii, jest grzech. Refleksj¢ na ten temat zaprezentowat prof. Terrence Merrigan z Wydziatu
Telologicznego Katolickiego Uniwersytetu w Leuven (Belgia). W swoim wystapieniu o grze-
chu w perspektywie postmodernistycznej (Sin and the (Post) Modern Self. Reflections from
the Perspective of Christian Realism) zaprezentowal zwig¢zla analiz¢ tego problemu z punk-
tu widzenia tzw. realizmu chrze$cijanskiego, reprezentowanego przez Reinholda Niebuhra
(1892—-1971). Zdaniem tego amerykanskiego teologa, chrzescijanska doktryna o grzechu
pierworodnym jest w stanie wytlumaczy¢ obserwowalng i nieunikniona ludzka tendencje
do egoizmu i koncentracji na sobie samym. Nie znaczy to jednak, ze grzech jest potrzeba
naturalng 1 ze nie jest zalezny od wolnosci cztowieka. Prawdy chrzescijanskie, chocby ta-
kie, jak prawda o grzech pierworodnym, ktére wyznaczaja limity racjonalnosci, sa klucza-
mi do zrozumienia dramatu ludzkiej kondycji 1 ludzkiej historii. Bez nich historia i kondy-
cja cztowieka pozostaje w jakis sposdb bezsensowna.

Problem grzechu pierworodnego pojawit si¢ réwniez w wyktadzie prof. Leonarda
Rodrigueza Duplé z Papieskiego Uniwersytetu w Salamance (Hiszpania). W tym przy-
padku rzeczywisto$¢ grzechu stala si¢ osia przedstawienia mozliwosci redukeji religii do
etyki (Reduccion de la religion a la ética). Zdaniem prof. Rodrigueza, taka redukcja na-
stapila w systemie etycznym Kanta. Pruski filozof w swoim, jak wielu sadzi, najbardziej
osobistym dziele Religia wewnqtrz limitow czystego rozumu, w sposob mistrzowski prze-
prowadza eliminacj¢ ze sfery religii tego wszystkiego, co nie dotyczy sfery moralnej. Kant
postuguje si¢ pojeciem zta radykalnego, ktdre mozemy utozsamiaé z grzechem pierwo-
rodnym. Zastanawiajacy jest fakt, ze tak racjonalny filozof, jak Kant, zajat si¢ problemem
grzechu Wyjasnlemem w tym przypadku nie jest tzw. pesymizm kantowski, czy tez ist-
niejace w jego epoce prady pietystyczne. Wydaje SIQ, ze do podjecia tego problemu skto-
nity go dane empiryczne. Nie mozemy by¢ pewni, ze dany akt ludzki jest dobry, ale tak,
jesteSmy pewni, ze dany ludzki akt jest zly.

Czlowiek, zdaniem filozofa z Krdlewca, cierpi na nieuleczalng sktonnosé¢ do zta. To zto
nie jest wlasciwe sferze fenomenu, tylko zasadza si¢ w sferze noumenu. Natura ludzka jest
zepsuta od samego poczatku 1 w kazdym swoim przedstawicielu. Nieporzadek wprowa-
dzony przez zto radykalne domaga si¢ pewnego rodzaju naprawy. Mozliwo$¢ tej naprawy
jest przedmiotem swoistej kantowskiej ,,wiary racjonalnej”. Wobec twierdzen Kanta od-
nos$nie do zta radykalnego, trzeba poczyni¢, zdaniem prof. Rodrigueza, pewne uwagi kry-
tyczne. Kant probuje w sposob racjonalny podejs¢ do dogmatow wiary. Jednak zta radykal-
nego, grzechu, nie mozna rozpatrywac w kategoriach czysto racjonalnych, gdyz mamy tu
do czynienia z misterium. Grzech jest wydarzeniem historycznym i historyczne jest row-
niez rozwigzanie tkwiacego w nim misterium.

Redukcja religii do etyki okazuje si¢ wigc przedsigwzigciem skazanym na niepowodze-
nie. Znacznie popularniejszym i dla mysli filozoficznej obiecujacym lepszy efekt wyzwa-
niem wydaje si¢ budowanie etyki bez religii. Tym tematem zajat si¢ w swoim wyktadzie
prof. John Haldane z Uniwersytetu St. Andrews w Szkocji (Ethics Without Religion: The
Ethics of Relativism). Zdaniem prelegenta, istniejace w ludzkiej umystowosci idee moral-
nego zta czy zakazu sa czyms zewngtrznym w stosunku do cztowieka. Eksplorujac mysl
etyk relatywistycznych (np. Vattimo z jego umiarkowanym nihilizmem), prof. Haldane za-
uwazyl, ze owe systemy nie sa w stanie uprawomocni¢ swoich twierdzen. Prowadzi to do
paradoksu, gdyz jezeli jedynymi zasadami, ktdre istnieja, s te, ktore zostaty ustanowione
przez ludzi, to nie sposob uzasadnic, ze niektore z zasad sa falszywe. Wniosek do jakiego
dochodzi szkocki filozof, badajac propozycje etycznego relatywizmu, jest nastgpujacy: po-
rzadek moralny, jaki odnajdujemy w ludzkim zachowaniu, nie ma swojego zrédla w czto-
wieku. Ten porzadek pochodzi od Boga i jest dany ku naszemu pozytkowi.
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Problemem, ktéry zostat podjety w ramach dwudniowych rozwazan, byto rowniez za-
gadnienie stosunku idealu zycia etycznego do chrzescijanskiego idealu swigtosci. Tq kwe-
stig zajat si¢ prof. Ignacio Carrasco z Katolickiego Uniwersytetu Sacro Cuore z Rzymu (La
vida buena y la santidad christiana). Gdy méwimy o ideale swigtosci w chrzescijanstwie,
podkreslit prof. Carrasco, mamy na mysli pewien rodzaj powotania, ktére ukazuje si¢ jako
ostateczna perspektywa zycia cztowieka. Swigtos¢ dla chrzescijanina to nie tylko szczyto-
we osiagnigcie zycia, ale rdwniez uczestnictwo w transcendencji Boga i uznanie istnienia
doskonatosci, ktdra jest zewngtrzna w stosunku do cztowieka. Te ostatnie zagadnienia po-
zostaja poza horyzontem czysto racjonalnych rozwazan etyki. Moralno$¢ chrzescijanska to
moralnos¢ oparta na darze odkupienia 1 usprawiedliwienia, ktore sa darem Boga. To praw-
da, ze istnieje teoretyczna roznica perspektywy etycznego ideatu dobrego zycia i $wigtosci
chrzescijanskiej. Jednakze ten ideat, zaprezentowany choéby w mysli Arystotelesa, mozna
traktowac jako stopien do osiagnigcia Swigtosci, ktora jest ostatecznie darem Boga.

Zagadnienie relacji pomiedzy etyka i religia uwydatnione zostato rowniez w odniesieniu
do biezacych probleméw ekonomicznych. W wyktadzie poswigconym laickosci we wspot-
czesnym $wiecie (Laicity and Laicism), prof. Peter Koslowski z Wolnego Uniwersytetu
w Amsterdamie (Vrije Universiteit Amsterdam) dowodzit tezy, ze tak jak etyka nie moze
by¢ zamknigta na transcendencj¢, w taki sam sposdb nie moze by¢ na niq zamknigta sfera
polityki i ekonomii. Aktywno$¢ ekonomiczna potrzebuje poszanowania umow i zobowia-
zan. Gdzie brak zaufania, tam istnieje konieczno$¢ mnozenia niepotrzebnych kosztow eko-
nomicznych przeznaczanych choc¢by na ubezpieczenie powodzenia danego kontraktu. Tym,
co wazne w ekonomii, jest motywacja moralnego postgpowania. By wypetia¢ obowiaz-
ki w sposdb bezwarunkowy, potrzeba motywacji opartej na autorytecie religii, a nie tylko
wyplywajacej z poszanowania wzajemnego uktadu. Sama etyka nie wystarcza, gdyz nie
jest w stanie zagwarantowac, tak jak religia, ze dobre postepowanie bedzie w ostatecznym
rachunku réwniez korzystne. Mowiac o laicyzmie, Koslowski zaznaczyl, iz nie jest w inte-
resie panstwa rugowac religi¢ ze sfery publicznej. We wspotczesnosci daje si¢ ponadto za-
uwazy¢ istnienie pewnej asymetrii w relacji pomigdzy wierzacymi i niewierzacymi. Pilnie
przestrzega si¢, by wierzacy nie obrazali niewierzacych jakimis przejawami zycia religijne-
go. Jednakze nie wymaga si¢ podobnego poszanowania ze strony niewierzacych dla wie-
rzacych. Zdaniem Koslowskiego, laicyzm usuwajacy Boga poza margines zycia spoteczne-
go popeltnia btad, o ktdrym w madrych stowach mowil Czestaw Mitosz: ,,Nawet jesli Boga
nie ma, to nie wszystko czlowiekowi wolno. Jest strézem brata swego i nie wolno mu brata
swego zasmucac, opowiadajac, ze Boga nie ma” (Cz. Mitosz, Jezeli nie ma).

Dwudniowe rozwazania nad wzajemna relacja pomigdzy etyka a religia naswietlity
w sposob wieloaspektowy to, tak wazne dla kondycji wspdiczesnych spoteczenstw, za-
gadnienie. To prawda, ze jest mozliwa etyka bez religii, ale bardziej ludzka jest ta, ktora
jest na religi¢ otwarta.



