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MEDIA - WYCHOWANIE - ASCEZA

1. Potrzeba wychowania integralnego

Wspotczesna cywilizacja medialna stawia ludzi wobec ciagle nowych wyzwan.
Wyzwania te odczytywane sa szczeg6lnie w obszarze wychowania przez wiele na-
uk: etyke, psychologie, pedagogike, katechetyke, teologie, filozofig itp. Wtasciwa
diagnoza tych wyzwan pozwala odnajdywac sposoby przezwycigzania rodzacych
si¢ z nich problemoéw. Nasze analizy maja na celu pokazanie niektorych tylko wy-
zwan wspotczesnych mediow dla wychowania mtodego pokolenia i ukazanie ich
w $wietle, zapominanej czg¢sto, chrzescijanskiej ascezy, ktora jest przeciez podsta-
wowym elementem integralnego wychowania.

W oredziu na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu w 1984 r. Jan
Pawetl II stwierdza: ,,Skoro kultura jest specyficznie ludzka droga, prowadzaca do
tego, azeby coraz bardziej «by¢» i jesli, z drugiej strony, przez wiarg cztowiek ot-
wiera si¢ na poznanie najwyzszego Bytu, na ktérego obraz i podobienstwo zostat
stworzony (por. Rdz 1,26), kazdy dostrzeze gleboki zwiazek, jaki zachodzi pomig-
dzy jednym a drugim ludzkim do§wiadczeniem. Pozwala to zrozumie¢, dlaczego
Sobor Watykanski II pragnat podkresli¢, w jaki sposédb tajemnica wiary chrzesci-
janskiej jest dla cztowieka ‘wyzsza pobudka i pomoca’ do gorliwszego wypetnia-
nia misji budowania bardziej ludzkiego, a zatem w pelni odpowiadajacego swoje-
mu powolaniu $wiata” (por. Gaudium et spes, 57).!

Realizacja powotania ludzkiego i chrzescijanskiego domaga si¢ wychowania
integralnego. W dzisiejszym §wiecie nie mozna wig¢c pomina¢ roli mediow w tym
procesie. 2 Dzieje sie tak dlatego, ze ,.kultura jest sama w sobie komunikacja — nie
tylko 1 nie tyle cztowieka ze srodowiskiem, do panowania nad ktérym cztowiek zo-
stat powotany (por. Rdz 2,19-20), ile cztowieka z innymi ludzmi. Kultura jest bo-
wiem rzeczywisto$cia relacyjna, wyrazajaca spoteczny byt cztowieka, o§wiecane-
go wiara. Wyraza ona takze petna komunikacjg cztowieka z Bogiem w Chrystusie
i w zetknigciu z prawdami objawionymi przez Boga, cztowieka, ktory w Chrystusie

! Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarg a kulturg, 2, [w:] Jan
Pawet 11, Oredzia, Krakow 2002.

2 Por. Edukacja medialna w spoteczernstwie informacyjnym, red. S. Juszczyk,Torun 2003, s. 13—
112.
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znajduje fundament dla prawd ludzkich, ktory z tego powodu moze dziata¢ na
rzecz wspolnego dobra”?.

Patrzac na wspodlczesna rzeczywistos¢ medialna i na zwiazane z nig problemy
wychowania dzieci i mtodziezy, nie sposob pomina¢, czasem zapominanej w wy-
chowaniu medialnym, czasem lekcewazonej lub niezrozumiatej we wspotczesnych
teoriach wychowawczych, duchowej ascezy. Warto w kontekscie wychowania dzie-
ci i mtodziezy do odbioru medidow zapytaé: czy asceza jest jeszcze potrzebna lu-
dziom zyjacym w spoteczenstwie medialnym? Czy rzeczywistos¢ ascezy, tak czy
inaczej nazywanej (umiarkowanie, krytycyzm odbioru, selektywnos¢ odbioru itp.)
odgrywa jeszcze jakas$ role w wychowaniu medialnym? A moze znajduje swoje
nowe ,,wcielenia” zawarte w kryteriach korzystania z mediéw? Na te i tym po-
dobne pytania warto dzi$ probowac da¢ odpowiedz. Odpowiedz na te pytania nie
jest prosta i tatwa, choéby z tego powodu, ze dominujaca w $wiecie medidéw mo-
ralno$¢ indywidualistyczna i sytuacyjna wcale nie sympatyzuje z tym, co ducho-
wos$¢ chrzescijanska okre§la mianem ,,ascezy”. ,, Trzeba mie¢ — pisze A. Lorizio —
ogromny tupet intelektualny, zeby mysle¢ i mowi¢ o Bogu w kulturze ‘bez Jego
bycia’. Trzeba mie¢ odwagg, zeby wlasna mysl i wlasne przekonania stawia¢ ‘po-
nad Bogiem’ czy ‘obok Niego’. W ten sposob wracamy do spekulacji, ktora staje
si¢ samym batwochwalstwem spekulatywnym. Co wigcej — to wszystko przeno-
si si¢ na wspotczesne media. To one konkretyzuja i wyrazaja mitos¢, ale jeszcze
bardziej nienawi$¢. To w nich znajdziemy ludzkie pasje, namigtnosci i rozliczne
emocje. To one skandalizuja i na tym zarabiajg. Perfidnie, dzien po dniu, Zeruja na
instynktach i stabosciach ludzkich. Kupcza nawet $wigtoscia chrzescijanstwa i ucho-
dzi im to bezkarnie. Jeszcze raz si¢ sprawdza, ze racj¢ miat przed stu laty jeden
z braci Lumiere — wynalazca filmu — ktéry powiedzial: ‘Ten film, to nasze dziec-
ko, zostato nam podstgpnie zabrane, rozpieszczone, i ostatecznie zepsute. Nigdy
nie zostato dobrze — to znaczy ascetycznie — wychowane” . Ta my$l wskazuje na
koniczno$¢ ascezy, czyli duchowo umotywowanej koniecznosci wyboru wigksze-
go dobra. Odstania nam rowniez problematyk¢ wychowania do wlasciwego od-
bioru tresci medialnych w oparciu o kryteria duchowej ascezy. Dlatego warto do-
tkna¢ problematyki wzajemnych relacji pomigdzy stylami ascezy, wychowaniem
1jej owocami oraz wspotudziatem mediow zarowno w wypracowaniu owych sty-
16w, jak i w samym wychowaniu.

Dzisiejsza wiedza na temat funkcjonowania mediow — prasy, radia, telewizji, in-
ternetu, telefonii cyfrowej — jest ogromna. Duzo tez mowi sig o znaczeniu mediow
w wychowaniu dzieci i mtodziezy. W zwiazku z tym jawi si¢ potrzeba przeanalizo-
wania znaczenia wychowania ascetycznego w $wiecie opanowanym przez media,
tworzace nowy rodzaj masowej elektronicznej kultury medialnej. Podstawowym
pytaniem, wokot ktorego bedzie si¢ koncentrowac nasza refleksja, bedzie pytanie:
czy asceza chrzescijanska jest w tym wszystkim jeszcze potrzebna, i do czego mia-

3 Jan Pawet 11, Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq a kulturg, 2...
* M. Jdckel, Medienwirkungen. Ein Studienbuch zur Einfiihrung, Wiesbaden 2005, s. 272 n.
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taby prowadzi¢ w nowoczesnym wychowaniu medialnym, ktore zasadniczo nie
tylko nie zna i nie operuje tym pojgciem, ale, zdaje sig, nie zna rOwniez rzeczywi-
stosci, ktora to pojecie oznacza?

2. Rewalidacja ascezy w wychowaniu medialnym

Tradycyjna nauka chrzescijanska ktadla w wychowaniu cztowieka silny nacisk
na praktyki ascetyczne. Kos$ciot w ciagu wiekdw przypominat, ze asceza obejmu-
je wszystkie obszary ludzkiego zycia. Te glebokie w tresci wskazowki — by¢ moze
w nowej formie i terminologii — sa aktualne takze i dzi$, w §wiecie opanowanym
przez wszechobecne $rodki spotecznego przekazu, w $wiecie tak zwanego spote-
czenstwa medialnego. W przesztosci niektore praktyki ascetyczne byty okreslane
nawet przez prawo ko$cielne i przez liczne regulaminy i kodeksy wychowawcze.
Czesto byly one surowe i bardzo wymagajace od ludzi. Chociaz z biegiem czasu
stawaly si¢ w szerokim odbiorze ludzi coraz bardziej umiarkowane, to jednak ich
znaczenie fundamentalne pozostaje ciagle aktualne, chociaz zmienione w formie
i dostosowane do nowych uwarunkowan kulturowo-medialnych. Nie mozna so-
bie bowiem wyobrazi¢ ,,korzystania” i ,,uczestnictwa” w mediach bez opanowa-
nia podstawowych sktonnosci i namigtnosci ludzkich, tym bardziej ze produkcje
medialne do tych poziomoéw czlowieczenstwa si¢ odwotuja (do wygody, maksy-
malnej przyjemnosci, lenistwa itp.). Co wigcej — wspotczesne ,,antypedagogiki”
i filozofie preferujace permisywne > wychowanie, wprost neguja potrzebg ascezy
we wszystkich obszarach wychowania. Media zdaja si¢ by¢ gldéwnym no$nikiem
takich postaw, bardzo tatwych do przyswojenia przez niewiele swiadomych praw-
dziwych zagrozen miodych ludzi.

Btedne pojecia, jakie narosty wobec ascezy chrzescijanskiej, jeszcze do dzis
sa zrodtem wielu niejasnosci i wielu nieporozumien. Dosy¢ powszechnie mowi
sig, ze cztowiek wspotczesny nie rozumie juz sensu uprawiania ascezy, zwlaszcza
opartej na rezygnacji i umartwieniu, i nie widzi mozliwo$ci stosowania jej w dzi-
siejszym zyciu. Tymczasem szczegotowe badania recepcji mediow zdajq sig co-
raz glgbiej potwierdza¢ koniecznos¢ osobistej i wspolnotowej ascezy w korzysta-
niu z mediow.

Istnieje wiele stow okreslajacych przedmiot naszych analiz: umartwienie, opa-
nowanie, umiejgtnos¢ wlasciwego wyboru, samozaparcie, asceza itp. Pomimo iz
kazde z nich ma swoj wlasny kontekst semantyczny, to powszechnie uzywa si¢ ich
jako synonimow. ® Najczes$ciej uzywanym terminem jest ,,asceza” (od gr. ,,aske-
sis” — trud, ¢wiczenie, stawianie wymagan, opanowywanie wad, rozwoj cnot i war-
tosci). Asceza zatem ,,0znacza trud duchowy oraz fizyczny podejmowany przez
cztowieka dla osiagnigcia doskonato$ci moralnej, zjednoczenia z Bogiem 1 zba-

5 Por. A. Drozdz, Permisywizm moralny, Kielce 2006.
8 W.Cosgrave, dsceticism and Christian Living, ,,The Farrow” 1974, 4, s. 219.



MEDIA — WYCHOWANIE — ASCEZA 363

wienia, przez opanowanie namig¢tnosci, samozaparcie, ograniczenie potrzeb zycio-
wych, wyrzekanie si¢ przyjemnosci i rezygnacjg z wygod™”.

Wydaje sig, ze dzi§ nie mozna mowi¢ o sensowym uczestnictwie i 0 senso-
wym korzystaniu z mediéw, bez uprzednio uksztatltowanych postaw ascetycz-
nych. Mozna powiedzie¢, ze tylko ten cztowiek ma w pelni prawo do korzystania
z mediow, kto wczesniej odpowiedzialnie uksztattowat w sobie wlasciwy poziom
ascetyczny. Zauwazyt to juz w 1985 r., z okazji Swiatowego Dnia Mtodziezy, Jan
Pawet I, kiedy mowit: ,,Na miejsce wychowania przez tradycyjnych wychowaw-
cow, a zwlaszcza przez rodzicoéw, usituje wejs¢ wychowanie jednostronne, kto-
re pomija podstawowy stosunek miedzyosobowy oparty na dialogu. W ten spo-
sOb, zamiast kultury zbudowanej na warto$ciach-tresciach, na jakosci informacji,
pojawia si¢ kultura tymczasowosci, ktora prowadzi do odrzucenia dlugotermino-
wych zobowiazan, oraz kultura masowa, sklaniajaca do ucieczki od osobistych
wyborow, inspirowanych wolno$cia. Formacji nastawionej na rozwdj poczucia
odpowiedzialnosci indywidualnej i zbiorowej przeciwstawia si¢ postawe bier-
nego przyjmowania mody i potrzeb narzuconych przez materializm, ktéry pobu-
dzajac do konsumpcji, pozostawia w ludzkiej swiadomosci pustke. Wyobraznia,
wlasciwa wiekowi mtodzienczemu, stanowiaca wyraz zdolnosci tworczych, szla-
chetnych porywow, zmienia si¢ w jatowe zzycie si¢ z obrazem, to znaczy w przy-
zwyczajenie, ktore staje si¢ nieudolnoscig i niweczy bodzce i pragnienia, zaanga-
zowanie i pomystowos¢” 8,

Wydaje si¢ ponadto, ze asceza i wychowanie integralne cztowieka wyraznie
eksponuja wspolne trzy dynamizmy zyciowe czlowieka, a mianowicie: samo-
kontrole, samodyscypline i poswiecenie wartoSci nizszych — wyzszym. ® Historia
ascezy jest dowodem na to, jak w ciagu wiekow pojecie to ulegato réznym inter-
pretacjom. Réwniez i czasy wspotczesne nie sa wolne od walki o autentyczne rozu-
mienie tego pojecia. Proces sekularyzacji, jak i liberalna pedagogika dazyty i daza
do pomnigjszenia jej chrzescijanskiego znaczenia. Wérdd wielu ludzi stowo ,,asce-
za” budzi ironiczny u$miech i traktowane jest jako przedmiot niewielkiego zain-
teresowania. '* Tymczasem najnowsze publikacje poswiecone btedom i brakom
w wychowaniu mtodego pokolenia coraz czgsciej bija na alarm. W opisie takich
zjawisk 1 problemow wychowawczych, jak: agresja i przemoc wérod dzieci i mto-
dziezy, wrogo$¢ i antypatie, konflikty pomigdzy nauczycielami a uczniami, demo-
ralizacja zycia rodzinnego, alkoholizm, wulgaryzacja jezyka itp., poszukuje si¢ ich
fundamentalnych przyczyn. Analizujac powyzsze zjawiska, rOwniez szeroko pre-
zentowane w mediach, i przyktadajac do nich kryteria tradycyjnej ascezy, widac¢
niezbicie, iz to wlasnie wychowanie ascetyczne w wielu srodowiskach zostato za-

7 1. Bar, Droga rad ewangelicznych, Warszawa 1978, s. 14, 15.

¥ Jan Paw et 11, Komunikacja spoleczna w stuzbie chrzescijanskiej promocji mlodziezy. Oredzie
na Swiatowy Dzien Srodkow Spotecznego Przekazu 1985, 4.

 G.Daly, Prayer and Asceticism, ,,Te Farrow” 1971, 11, s. 676.

1" B.Przybylski, Teologia zycia wewnetrznego wyrazona jezykiem wspolczesnym, ,,Ateneum
Kaptanskie” 1975, 67, s. 107.
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niedbane albo powaznie znieksztatcone. ! Nie mozna bowiem moéwic¢ o senso-
wym wychowaniu — nie tylko medialnym — gdy zabraknie w nim takich wartosci,
jak: roztropnos¢, sprawiedliwos$¢, opanowanie, mestwo, cierpliwosé, wiernos¢ itp.
Wszystko to sa wartosci tak elementarne, ze ich brak czy powaznie znieksztatce-
nie pociaga za soba bardzo powazne konsekwencje zyciowe zard6wno dla wycho-
wywanych, jak i wychowujacych.

3. Preferencje ,,ascezy medialnej”

Po Soborze Watykanskim II sporo uwagi poswigca si¢ integralnemu rozwojo-
wi cztowieka. Rozwoj ten jest warunkowany wieloma czynnikami, w tym takze
szybko rozwijajaca si¢ kultura medialna. Zauwazatl to na wiele sposobow i przy
roznych okazjach swojej papieskiej postugi Jan Pawet II. ,,Dziennik, ksiazka, pty-
ta, film, radio, zwlaszcza telewizja, a obecnie magnetowid, az po coraz bardziej
wymyslny komputer, stanowia dzi§ wazne, jesli nie jedyne zrodto, poprzez kto-
re mtody czlowiek styka si¢ z zewngtrznag rzeczywistoscia i przezywa wlasng co-
dziennos¢. Do zrodta srodkdéw przekazu mlody cztowiek sigga zreszta coraz czgs-
ciej, czy dlatego, ze ma wigcej wolnego czasu, czy tez dlatego, ze nerwowy rytm
wspotczesnego zycia wyostrzyt sktonnos¢ do rozrywki jako zwyklej formy uciecz-
ki. Ponadto, na skutek nieobecnos$ci obojga rodzicow, w sytuacji, gdy rowniez mat-
ka zmuszona jest do pracy poza domem, rozluznieniu ulegta tradycyjna kontrola
wychowawcza nad sposobem korzystania z tych srodkow. W ten sposob miodzi
ludzie sa pierwszymi i najbardziej bezposrednimi odbiorcami spolecznych srod-
kéw przekazu, ale tez i oni sa najbardziej wystawieni na oddziatywanie wielo$ci
informacji i obrazow, ktore poprzez te srodki wkraczaja wprost do domu. Z dru-
giej strony nie mozna nie dostrzegac niebezpieczenstwa pewnych tresci przekazy-
wanych nawet w godzinach najwigkszego odbioru przez mtoda publiczno$é, tresci
przemycanych w coraz bardziej jawnej i agresywnej reklamie lub ukazywanych
w programach, z ktorych wynika, ze zyciem cztowieka rzadzi wylacznie prawo
seksu i przemocy” 12,

Doswiadczenie uczy, ze jesli ktos chee prowadzi¢ zycie chrze$cijanskie, mi-
tujac Boga i blizniego, musi pokona¢, nieuchronnie i z koniecznosci, wiele prze-
szkdd. To samo dotyczy mediow i rzeczywistosci, jaka one kreuja. Czlowiek mu-
si najpierw pokona¢ tkwiace w nim samym inklinacje do ztego oraz preferowac
prawdziwe wartosci duchowe. Ascetyka mowi, ze chrzescijanin powinien te krzy-
zujace sig i nieraz sprzeczne daznosci uporzadkowac, wyznaczy¢ im odpowied-
nie miejsce w zyciu, oczysci¢ ze zlego oraz skierowa¢ do osiagnigcia szczgscia
w Bogu. Asceza, takze i ta zwiazana z odbiorem medidéw, zawiera w sobie podwoj-
ny aspekt: negatywny i pozytywny. Asceza negatywna pomaga opanowac skton-

""A.MaclIntyre, After Virtue. Study in Moral Theory, Notre Dame 1981, s. 9.
12 Jan Pawel 11, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijanskiej promocji miodziezy..., 4.



MEDIA — WYCHOWANIE — ASCEZA 365

nos$ci wiodace do grzechu i tamujace pelny rozwdj osobowy, natomiast asceza po-
zytywna rozwija dziatania zmierzajace do kierowania si¢ we wszystkim prymatem
warto$ci wiecznych nad doczesnymi. '* Innymi stowy, nie od dzi$ jest wiadome,
ze zycie wewngetrzne (moralne, duchowe, nadprzyrodzone, petne wartosci, chary-
zmatyczne) jest warunkiem pelnego czlowieczenstwa. '* W przeciwnym wypad-
ku cztowiek skazuje si¢ na niedorozwdj, ktéry u kazdego chrzescijanina — z r6zny-
mi objawami — przeradza si¢ w pustke, wypetniana czgsto ,,zastepczymi dobrami
medialnymi” .

Majac to na uwadze, mozna tez zauwazy¢, ze po Soborze Watykanskim II spo-
tykamy w kulturze nastepujace preferencje duchowo-ascetyczne. Po pierwsze, na-
stapita kulturowa zmiana przezywania i uprawiania ascezy — z negatywnego na
pozytywny. Nie koncentruje si¢ ona wokoét problemow nieopanowanych pozadan
1 przywiazan, ale jest nastawiona na realizacje powotania chrzeécijanskiego. W tym
znaczeniu wszystkie wysitki podejmowane w celu wyzbycia si¢ wad i nabierania
sprawnosci w wykonywaniu dobrych czynéow maja sens pozytywny. Jan Pawet 11
we wspomnianym wyzej oredziu pisze: ,,Kosciot — poprzez Sobor Watykanski 11,
ktorego dwudziestolecie zakonczenia przypada w tym roku, i nastgpnie poprzez
swoje Magisterium — uznat wyraznie wielkie znaczenie srodkdéw spotecznego prze-
kazu dla rozwoju osobowosci ludzkiej: na ptaszczyznie informowania, ksztattowa-
nia i dojrzewania kulturalnego, a takze rozrywki i wykorzystania wolnego czasu.
Sprecyzowat on jednak réwniez, iz sq to narzedzia na ustugach cztowieka i dobra
wspolnego, $rodki, a nie cele. (...) Chodzi tu o rewolucjg, ktdra nie tylko niesie ze
soba zmiang systemow i technik przekazu, ale ogarnia caty $wiat kulturalny, spo-
teczny i duchowy osoby ludzkiej. W konsekwencji nie moze ona stosowac si¢ po
prostu do wlasnych regut wewngetrznych, ale musi czerpa¢ swe kryteria z najgleb-
szej prawdy cztowieka i o cztowieku, stworzonym na podobienstwo Boga™ '°.

Po drugie, opowiedzenie si¢ ascezy za duchowoscia pozytywna, koncentruje
ja zarowno na krzyzu Chrystusa, jak i na Jego zmartwychwstaniu. W tym kontek-
$cie asceza jest nie tylko ,,cwiczeniem”, ale przede wszystkim wyrazaniem mito$-
ci do Boga i do cztowieka, jest urzeczywistnianiem chrzescijanskiego powotania
do zycia mitoscia.

Po trzecie, wlasciwy kierunek ascezy podkresla zaangazowanie si¢ czlowieka
w sprawy $wiata — w tym takze dynamicznie rozwijajacych si¢ medidw. Nie cho-
dzi tutaj o ucieczke ze $wiata czy tez lekcewazenie i zaniedbywanie podstawowych
potrzeb ludzkich. Takie rozumienie ascezy w przesztosci (pod wptywem gnosty-
cyzmu, manicheizmu czy pelagianizmu) rodzito przekonanie, ze asceza moze by¢
tylko praktykowane przez ,,wybrana elit¢”, a nie przez ,,szarego cztowieka” zyja-

¥ L.Kaczmarek, Charakterologia i zycie wewnetrzne, Warszawa 1970, s. 18; W. Granat,
Zycie wewnetrzne powolaniem kazdego chrzescijanina, ,,Ateneum Kaptanskie” 1975, 67, s. 208;
W. P luta, Zycie wewnetrzne — warunkiem pelnego cztowieczenstwa, ,,Ateneum Kaptanskie” 1975,
67,s.366n.
4 'W. Pluta, Zycie wewnetrzne — warunkiem petnego cztowieczenstwa..., s. 367.
15 Tenze, W trosce o zycie wewnetrzne, Poznah 1980, s. 148.
1 Jan Pawel 11, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijanskiej promocji miodziezy..., 2.
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cego na tym $wiecie. !” Sobor Watykanski IT widzi u$wiecenie cztowieka nie po-
przez izolacjg od $wiata, ale przez jego sakralizacjg. Zatem wspolczesna ascezg
cechuje postawa realistyczna wobec zycia ziemskiego i wiecznego.

Po czwarte, miejsce dawnej ascezy, traktowanej bardzo indywidualistycznie, zaj-
muje ascetyzm spoteczny. Rozciaga si¢ on na wszystkie ptaszczyzny zycia wspol-
notowego. Dokumenty Kos$ciota posoborowego zwracaja raz po raz uwage na nie-
umiejetnosei ludzi do wspotzycia na szczeblach zycia rodzinnego, sasiedzkiego,
narodowego, migdzynarodowego, ukazujac jednoczes$nie potrzebeg stuzby i wza-
jemnej solidarnosci. Jan Pawet 11 pisze: ,,’Opinia publiczna’ polega na wspdlnym
1 zbiorowym sposobie myslenia oraz odczuwania mniej lub bardziej licznej grupy
spotecznej, w okreslonym miejscu i czasie. Odzwierciedla ona to, co ludzie po-
wszechnie mysla na jakis$ temat, o jakim§ wydarzeniu lub jakiej$ sprawie posiada-
jacej pewne znaczenie. Opinia publiczna powstaje w ten sposob, ze znaczna ilos$¢
ludzi przyswaja sobie i uznaje za prawdziwe i stuszne to, co mysla i moéwia pew-
ne osoby lub grupy cieszace si¢ szczegdlnym autorytetem kulturalnym badz mo-
ralnym. Wida¢ wigc, jak powazna odpowiedzialnos¢ spoczywa na tych, ktorzy ze
wzgledu na swe wyksztalcenie 1 prestiz ksztattuja opini¢ publiczng lub w jakims$
stopniu zgodny z tym, co prawdziwe i sluszne, od tego bowiem, co my$la i odczu-
waja, zalezy ich postawa moralna. Jest ona prawidtowa wtedy, gdy sposob mysle-
nia jest zgodny z prawda” '®.

W wielu dyskusjach pedagogicznych, dotyczacych takze wychowania do od-
bioru medidéw, pojawia si¢ niebezpieczny postulat zbytniego ,,naturalizowania”
czy ,laicyzowania” ascezy. Dotyczy to rowniez wszystkich psychologicznych
i pedagogicznych wizji zawezajacych kryteria odbioru programéw medialnych
w oderwaniu od sfery duchowosci i rozwoju zycia nadprzyrodzonego cztowieka.
Niebezpieczenstwo skrajnej ,,naturalizacji” wychowania jest znane od dawna. Nie
mozna o tym zapomnie¢ takze w dyskusjach dotyczacych stylow dzisiejszych prze-
kazoéw medialnych. W tym miejscu nalezy przypomnie¢, iz adhortacja apostolska
Catechesi tradendae méwi o ,,elementach, ktorych w wychowaniu nie wolno po-
minac”, i stwierdza: ,,Nalezy rowniez wyjasni¢ dzieciom i mtodziezy, ze historia
ludzkosci, naznaczona taska i grzechem, wielkos$cia i nedza, dopetniana jest przez
Boga w Jego Synu Jezusie Chrystusie, dajac juz teraz ‘wyobrazenie nowego $wia-
ta’. Bez zadnych niedomdwien nalezy naswietli¢ wymagania przyjmowane z za-
parciem sig siebie, lecz i z radoscia, ktore wynikaja z tego, co Apostot Pawel nazy-
wa ‘nowym zyciem’, ‘nowym stworzeniem’, istnieniem lub zyciem w Chrystusie,
‘zyciem wiecznym w Jezusie Chrystusie’, a co nie jest niczym innym, jak zyciem
w $wiecie, ale oczywiscie zyciem wedtug blogostawienstw, zyciem, ktore ma by¢
przediuzone i przemienione w niebie. Stad tak wazne sa w katechezie wymagania
moralne dotyczace kazdego i zgodne z Ewangelia, jak rowniez postawy chrzesci-

"' F.Giardini, L 'abnegazione cristiana, Roma 1962, s. 67 n. ) )
8 Jan Pawel LI, Ksztaltowanie opinii publicznej, [w:] Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkéw
Spotecznego Przekazu, 1986, nr 2.
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janskie wobec zycia 1 wobec §wiata: zarowno te heroiczne, jak i zwyczajne, kto-
re nazywamy cnotami chrzescijanskimi albo ewangelicznymi. Stad wynika troska
i staranie, jakie katecheza wlozy w to, zeby wychowujac w wierze, nie zapomi-
naé, lecz przeciwnie, jasno przedstawiac takie sprawy, jak dziatalnos¢ cztowieka
w celu integralnego wyzwolenia, poszukiwanie spoleczenstwa bardziej solidarne-
go i braterskiego, jak walka o sprawiedliwos$¢ i budowanie pokoju” .

4. Zasady ascetyczno-wychowawcze

Nie od dzi$ wiadomo w filozofii wychowania, ze caty proces wychowawczy —
tak dzieci, mlodziezy, jak i dorostych — jest nierozdzielnie zwiazany z szeroko ro-
zumiang asceza. W procesie tym bowiem zawsze spotkamy elementy, ktore powin-
ny by¢ wyeliminowane lub ograniczone do ,,minimum”, oraz takie, ktore zastuguja
na nieustanng promocj¢ i wsparcie. Caty ten proces ascetyczny — o czym zapomi-
na si¢ generalnie we wspotczesnych pedagogikach — jest zwiazany z rOwnowaga
migdzy koniecznym zadaniem a kontrola nad nim wychowanka. Ksztattowanie
orientacji zyciowych niemozliwe jest bez ascezy osobistej, o czym wiedzial juz
bardzo dobrze cho¢by Seneka, kiedy pisat o dobrym wykorzystaniu czasu, co jest
chyba niezmiernie wazne w dobie medialnego marnowania czasu. ,,Tak wlasnie
postepuj moj Lucyliuszu: wyzwalaj siebie dla siebie, a czas, ktory — jak dotad byt
ci albo rabowany, albo kradziony, albo sam uchodzit niepostrzezenie, gromadz
1 oszczedz. Wierzaj, ze tak sig to przedstawia, jak tu piszg¢; pewne chwile s nam
odbierane jawnie, inne odejmowane po kryjomu, a jeszcze inne wymykaja si¢ nam
same. Najgorsza jest wszelako strata wynikajaca z naszego niedbalstwa. I jezeli
zechcesz glgbiej sig zastanowié, pojmiesz, iz najwigksza czg$¢ zycia schodzi nam
na postepkach ztych, duza czes$¢ na bezczynnosci, a cate zycie na czynieniu cze-
go$ innego [nizby nalezato]. Kogdz mi wskazesz, kto by przyznawal czasowi ja-
ka badz warto$¢, kto by doceniat dzien. (...) Postgpuj tedy, moj Lucyliuszu tak,
jak piszesz, ze postepujesz: zbieraj wszystkie godziny. W ten sposob osiagniesz,
iz jesli polozysz reke na dniu dzisiejszym, mniej bedziesz zalezal od jutrzejszego.
Podczas gdy my odktadamy zycie na pdzniej, ono uchodzi. Wszystko, Lucyliuszu,
jest nie nasze, tylko czas stanowi nasza wtasnos¢.”

Ksztaltowanie orientacji podmiotowej wychowanka jest procesem dlugotrwatym
i trudnym. Odbywa si¢ przez generowanie i strukturalizacj¢ doswiadczen zdoby-
wanych przez wychowanka w sytuacjach tworzonych nie tylko przez wychowawce
bezposredniego, ale i takze przez wychowawce posredniego (jakim w dzisiejszych
czasach sa szeroko rozumiane media). Im czg$ciej w tych sytuacjach wychowanek
bedzie w stanie w spos6b wolny i odpowiedzialny podejmowa¢ odpowiednie de-
cyzje, tym samym begdzie miat prawo do wolnego i odpowiedzialnego korzysta-

9 CT 29 (1979 1.).
® Lucjusz Anneusz Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, Krakow 1987, 1.
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nia z mediow. Problemy zwiazane z odbiorem tresci medialnych nie tyle zaleza od

przedmiotowej strony mediow, ile raczej od ludzi prezentujacych swoje poglady

i przekonania oraz od ludzi, akceptujacych badz je odrzucajacych. Jest to zgodne

z fundamentalng zasada antropologiczna, ktora mowi, ze takie sa media, jacy sa

ludzie, ktorzy je reprezentuja i odbieraja. Ludzie za$ sa tacy, jaka cechuje ich doj-

rzato$¢ osobista, a ta z kolei jest niemozliwa bez formacji ascetycznej.?!
Nie od dzi$ wiadomo, Zze do zadan integralnej teorii wychowania, ktora nie jest
mozliwa do realizacji bez odniesien do ascezy, w szczegdlnosci nalezy:

— okre$lenie przedmiotu poznania odbieranego z mediéw poprzez ukazywanie
jego aspektywnego charakteru;

— ustalenie podstawowych zalozen ontologicznych, epistemologicznych i antro-
pologicznych, na podstawie ktorych dokonuje si¢ opiséw 1 wyjasnien progra-
mow medialnych;

— definiowanie, klasyfikowanie, typologizacja etyczna oraz ustalenie wzajemnych
powiazan pomig¢dzy podstawowymi pojeciami, tak aby tworzyty one okreslo-
na struktur¢ humanistyczna i logiczna zarazem,;

— konstruowanie sadow i twierdzen wptywajacych znaczaco na postawy i prze-
konania ludzkie; te ostatnie nigdy nie moga zosta¢ oderwane od ascezy, nieza-
leznie czy sa one podawane przez rodzicdw, szkote, media czy jakakolwiek in-
ng instancj¢ wychowawcza.

Trzeba powiedzieé, ze na gruncie pedagogiki chrzescijanskiej sporo méwi sig

o potrzebie akceptacji rzeczywistych wartosci ludzkich i chrze$cijanskich w pro-

cesie wychowania. Jest czyms$ zdumiewajacym, ze niewiele si¢ mowi o kryteriach

ascetycznych zwiazanych z tym procesem. Tymczasem Jan Pawet 11 wielokrotnie
wracal do tego problemu ,,wymagan od siebie i od mtodziezy”. Interpretacja owych

,»wymagan” nie jest niczym innym jak wlasnie pozytywnie ujgta asceza. O takich

wymaganiach w odniesieniu do mediéw mowit miedzy innymi: ,,Tu wtasnie uka-

zuje si¢ w pehni znaczenie XIX Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu.

Jego temat sigga samego serca postannictwa Kos$ciota, ktory ma nies¢ zbawienie

wszystkim ludziom, gltoszac Ewangeli¢ ‘na dachach’ (Mt 10,27; £k 12,3). Przekaz

spoteczny posiada dzi§ wielkie mozliwos$ci; Kosciot widzi w nim znak tworcze-

20 i zbawczego dzieta Bozego, ktore cztowiek ma kontynuowaé. Srodki przekazu

moga wigc stac si¢ poteznymi kanatami przekazywania Ewangelii, czy to na po-

ziomie preewangelizacji, czy tez na poziomie dalszego poglebiania wiary, sprzy-
jajac tym samym ludzkiej i chrzescijanskiej promocji mtodziezy” >.

Whioski, jakie Jan Pawet Il wyciaga z faktu ewangelizacji medialnej, sq oczy-
wiste. Moga one by¢ takze nazwane ,,zasadami ascetyczno-medialnymi”, gdyz
wymagaja:

2 R.Massa, Educare o istruire? La fine della pedagogia nella cultura contemporanea, Milano
1997, s. 45 n.

2 C.Nanni, Educazione e scienze dell educazione, Roma 1994, s. 23 n.

3 Jan Pawet 11, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijanskiej promocji miodziezy..., 6.
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— glebokiego dziatania wychowawczego w rodzinie, w szkole, w parafii, poprzez
katechizacjg, majacego na celu nauczanie i prowadzenie mtodych ludzi ku zrow-
nowazonemu i zdyscyplinowanemu korzystaniu ze srodkow przekazu, poma-
gajacego im w wyrabianiu sobie wlasnego, oSwieconego przez wiarg, krytycz-
nego sadu na temat tego, co ogladaja, czego stuchaja lub co czytaja (por. Inter
mirifica, 10, 16; Communio et progressio, 67-70, 107);

— doktadnego i specjalnego przygotowania teoretycznego i praktycznego w se-
minariach, w stowarzyszeniach apostolatu osob $wieckich, w nowych ruchach
koscielnych, zwlaszcza w mtodziezowych, polegajacego nie tylko na pozna-
niu srodkdéw spolecznego przekazu, ale stuzacego takiej realizacji ich niewat-
pliwych mozliwosci, by sprzyjaty umocnieniu dialogu w mitosci i wigzow jed-
nosci (por. Communio et progressio, 108, 110, 115-117);

— czynnej i spojnej obecnosci chrzescijan we wszystkich sektorach spotecznego
przekazu, wnoszacej nie tylko wklad ich przygotowania kulturalnego i zawo-
dowego, ale rowniez zywe $Swiadectwo ich wiary (por. Communio et progres-
sio, 103);

— zaangazowania wspolnoty katolickiej, ktora, jesli bedzie to konieczne, wystapi
przeciw spektaklom i programom godzacym w moralne dobro mtodziezy, be-
dzie walczy¢ o to, by informacje na temat Kosciota byty prawdziwe, i doma-
gac si¢ audycji pozytywnie inspirowanych autentycznymi warto$ciami zycia
(por. Inter mirifica, 14);,

— ukazywania orgdzia ewangelicznego w jego integralnosci: z cala troska o to,
by go nie zdradzi¢, nie zbanalizowac, nie sprowadzi¢ do roli narzedzia idei
spoteczno-politycznych; ale takze dostosowania przekazu — tak, jak czynit to
Chrystus, najdoskonalszy wzor w tej dziedzinie — do odbiorcéw, do mental-
nosci ludzi mtodych, do ich sposobu mowienia, do ich sytuacji i warunkow,
w jakich zyja (por. Catechesi tradendae, 35, 39, 40).” %

Jan Pawet I1, wypowiadajac si¢ wielokrotnie na temat ,,wymagan” stawianych
chrzescijaninowi, moéwi wyraznie o drodze wyzwolenia, pokoju, odkrywania sen-
su zycia, wigkszej autentycznosci zycia, usuwania konfliktow i wigkszej integra-
¢ji, odkrywania zdrowych zdolno$ci krytycznych, budowania bardziej sprawied-
liwej wspolnoty ludzkiej, nowej ewangelizacji itd. Pojgcia te bez watpienia naleza
do istoty chrzescijanskiej ascezy. Nie ulega watpliwosci, ze nowa kulturg pragnie
Jan Pawet Il budowac razem z mtodymi, kiedy stwierdza: ,,Do tej pory zwracatem
si¢ do $wiata dorostych. Ale, w rzeczywistosci, wy — mtodzi — jestescie gtoéwnymi
adresatami tego oredzia. Waga i ostateczne znaczenie $Srodkow spotecznego prze-
kazu zaleza ostatecznie od tego, jaki uzytek czyni z nich ludzka wolnos¢. Od was
zatem, od tego, jak je wykorzystacie, od zdolnosci krytycznych, z jakimi bedzie-
cie z nich korzysta¢, zalezy, czy owe srodki beda stuzy¢ waszej formacji ludzkiej
i chrzescijanskiej, czy, przeciwnie, obrdca si¢ przeciwko wam, przytlaczajac wasza
wolno$¢ i niweczac wasze pragnienie autentycznosci. Zaleze¢ bedzie od was, mto-

% Tamze.
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dych, budowniczych spoteczenstwa jutra, w ktdorym nasilenie informacji i przeka-
z6w pomnaza¢ bedzie formy zycia w zbiorowosci, a rozwdj technologiczny zburzy
bariery migdzy ludzmi i miedzy narodami; od was bedzie zaleze¢, czy nowe spo-
teczenstwo bedzie jedna rodzing, w ktorej ludzie i narody zy¢ beda mogly w naj-
scislejszej wspolpracy i integracji, lub tez czy w przysztym spoteczenstwie zaost-
rza sie te konflikty i te podziaty, ktore rozdzieraja wspotczesny swiat” .

Majac na uwadze te stowa, trzeba przypomnie¢, ze asceza jest integralna czgs-
cig budowania humanizmu chrzescijanskiego, ktory stanowi szerszy kontekst za-
rowno wychowania, jak i funkcjonowania mediow. Humanizm, tak jak go rozu-
miemy, wypowiada si¢ przeciwko wyborom moralnego relatywizmu. Pomijajac
sporne sprawy, jak myslimy, pomigdzy przedstawicielami etosu humanistycznego,
dotyczace stosunku do zasady ,,niesprzeciwiania si¢ ztu przemoca”, nalezy uznac,
1z etos ten przeciwstawny jest nie tylko amoralizmowi, ale i absolutnemu toleran-
tyzmowi wszechobecnemu dzi§ w mediach i takze w stylach wychowania. Ow to-
lerantyzm zast¢puje ludziom wiarg i urasta w ich przekonaniu do rangi wartosci
najwyzszej, a przeciez taka by¢ nie moze, bo jest czyms$ stworzonym przez ludzi
i dla ludzi. Tymczasem humanizm, osadzony w glebokiej etyce integralnej, jest
z gruntu czyms realistycznym, gdyz ,,zto dobrem zwycigza”.

5. Medialne style odniesien do chrzescijanskiego wychowania

Nie ulega, rzecz jasna, watpliwosci, ze istnieja dzi§ w obszarze medidw rézne
style odniesien do chrzescijanstwa i katolicyzmu. Dzi$ jestesmy $wiadkami bar-
dzo ostrej dyskusji na temat wartosci chrzescijanskich. W mediach z tatwoscia
mozemy odnalez¢ rdzne style odniesien, ktorych nie ukrywaja zaréwno wiasci-
ciele, producenci, jak i dziennikarze. Mozna powiedzie¢, ze jesteSmy $wiadkami
ostrej dyskusji na ten temat. W dyskusji tej nie mozna jednak zapomnie¢ o funda-
mentalnej dla chrzescijanstwa sprawie, jaka jest stosunek do wlasnego i cudzego
zbawienia. Mozna zauwazy¢ w wielu wypowiedziach zaré6wno na temat wycho-
wania, jak i funkcjonowania medidw, jakby to byly rzeczywistosci ,,poza” zba-
wieniem cztowieka.

Dosy¢ powszechny jest dzi$ styl, ktéry moze by¢ nazwany stylem obojetno-
sci religijnej. Ma on swoja dtuga genezg filozoficzna i kulturowa, siggajaca cza-
soOw Oswiecenia francuskiego. W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa mo-
wi na ten temat Jan Pawet II tak: ,,Wsérod wielu aspektow, szeroko zarysowanych
rowniez przy okazji Synodu, chcialbym przypomnie¢ utratg pamigci 1 dziedzi-
ctwa chrzescijanskiego, ktoremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnosty-
cyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujaca u wielu Europejczykéw wrazenie, ze zy-
ja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo

% Jan Pawet 1L Srodki spolecznego przekazu w stuzbie chrzescijariskiej promocji mlodziezy...,
6,7.
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pozostawione im przez histori¢. Nie dziwia zatem zbytnio proby nadania Europie
oblicza wykluczajacego dziedzictwo religijne, a w szczegdlnosci gigboka dusze
chrzescijanska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludéw w oderwaniu od
ich zyciodajnego zrodta, jakim jest chrzescijanstwo.” %

Drugim stylem jest styl — zapozyczajac z terminologii K. Rahnera —,,anonimo-
wych chrze$cijan”?’. Zmieniajac nieco koncepcje Rahnera, mozna powiedziec,
ze dzi$ wielu ludzi medidéw, nie uwazajac si¢ za ,,pogan”, praktykuje ,,anonimowe
chrzescijanstwo”, bez publicznego wyznawania wiary, tak jakby ona nie byta ko-
nieczna do zbawienia. Co wigcej — wielu ludzi jest przekonanych, ze ,,tam gdzie-
kolwiek cztowiek zyje w $wiadomos$ci wiernosci wlasnemu sumieniu, to tym sa-
mym, akceptujac w wolnosci samego siebie, takim jakim jest, przywlaszcza sobie
prawo i mozliwo$¢ zbawienia” *. Glowny problem takiego podejscia tkwi jed-
nak w tym, czy to sumienie ludzkie jest ,,prawdziwe” i czy dziala w petni odpo-
wiedzialnie. Zwraca na to uwage encyklika Veritatis splendor, ktora mowi: ,,I tak,
w niektérych nurtach mysli wspotczesnej do tego stopnia podkresla si¢ znaczenie
wolnosci, ze czyni si¢ z niej absolut, ktory ma by¢ zrodlem wartosci. W tym kie-
runku ida doktryny, ktére zatracaja zmyst transcendencji lub ktore otwarcie de-
klaruja sig jako ateistyczne. Sumieniu indywidualnemu przyznaje si¢ prerogatywy
najwyzszej instancji osadu moralnego, ktéra kategorycznie i nieomylnie decyduje
o tym, co jest dobre, a co zte. Do tezy o obowiazku kierowania si¢ wltasnym sumie-
niem niestusznie dodano tezg, wedle ktorej osad moralny jest prawdziwy na mocy
samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Wskutek tego zanikt jednak nieodzowny
wymog prawdy, ustepujac miejsca kryterium szczerosci, autentycznosci, ‘zgody
z samym soba’, co doprowadzito do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osa-
du moralnego. Jak tatwo zrozumie¢, istnieje zwiazek migdzy ta ewolucja a kryzy-
sem wokot zagadnienia prawdy. Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, dostep-
nym poznawczo dla ludzkiego rozumu, w nieunikniony sposéb doprowadzit takze
do zmiany koncepcji sumienia: nie jest juz ono postrzegane w swojej rzeczywi-
stosci pierwotnej, czyli jako akt rozumowego poznania dokonywany przez osobg,
ktora w okreslonej sytuacji ma zastosowac¢ wiedze uniwersalng o dobru i tym sa-
mym wyrazi¢ swoj sad o tym, jaki sposob postgpowania nalezy uznac tu i teraz za
stuszny. Powstata tendencja, by przyznac¢ sumieniu jednostki wylaczny przywilej
autonomicznego okreslania kryteriow dobra i zla oraz zgodnego z tym dziatania.
Wizja ta taczy si¢ z etyka indywidualistyczna, wedtug ktorej kazdy cztowiek staje
wobec wiasnej prawdy, roznej od prawdy innych. Posunigty do skrajnych konse-
kwencji, indywidualizm prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej” .
W kontekscie tych gltebokich w tresci stow encykliki mozemy zatem powiedziec,
ze podstawowym zadaniem, zaréwno dla personalistycznej etyki mediow, jak i dla
pedagogiki mediow oraz dla katechezy, jest przeciwstawienie si¢ tendencji me-

% EE 7 (2003 1.).

7 Zob. K. R ahner, Pisma wybrane, t. 1, Krakéw 2005, s. 146 n.
2 Por. tamze, s. 150.

» V832 (1993 1.).
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dialnej, ktéra w imi¢ powszechnie gltoszonych haset o tolerancji, preferuje etyki
indywidualistyczne, stluzace realizacji komercyjnych i ideologicznych celow pro-
ducentow i dziennikarzy, negujac tym samym chrzescijanska wizj¢ cztowieka i de-
gradujac jego osobowy $wiat wartosci.

Trzeci styl moze by¢ nazwany stylem ,,solidarno$ci z Bogiem i z cztowiekiem”.
,,Pokolenie wspdlczesne uwaza sig za uprzywilejowane, gdyz postgp otwiera mu
wielkie mozliwosci, ktorych istnienia nawet nie podejrzewano jeszcze kilkadzie-
siat lat temu. Tworczos¢ cztowieka, jego inteligencja i praca spowodowaty glebo-
kie przemiany zaréwno na polu nauki i techniki, jak i w zyciu spotecznym i kul-
turalnym. Cztowiek rozszerzyl swe panowanie nad przyroda i osiagnat gltebsza
znajomos$¢ praw dotyczacych stosunkow spotecznych. Na jego oczach rungty lub
zmniejszyly si¢ przeszkody i odlegtosci dzielace ludy i narody, a dokonato sig to
poprzez wzrost poczucia uniwersalizmu i wyrazniejsza $wiadomos¢ jednosci ro-
dzaju ludzkiego, poprzez uznanie wzajemnej zalezno$ci w ramach prawdziwej
solidarnosci i, wreszcie, poprzez pragnienie — i mozliwo$¢ — nawiazania kontak-
tow z bra¢mi i siostrami ponad sztucznymi podzialami geograficznymi, granica-
mi panstwowymi czy rasowymi. Zwlaszcza dzisiejsza mlodziez jest $wiadoma,
ze postep wiedzy 1 techniki jest w stanie nie tylko dostarczy¢ nowych dobr mate-
rialnych, lecz réwniez poszerzac¢ dostgp do wspolnego poznania. Rozwdj np. in-
formatyki pomnaza tworcze mozliwosci cztowieka i daje mu dostep do bogactw
intelektualnych i kulturalnych innych ludéw. Nowe srodki komunikacji umozli-
wiaja coraz wigkszy udziat w wydarzeniach i utatwiaja wzrastajaca wymiang mys-
li Zdobycze nauk biologicznych, psychologicznych czy spotecznych pomagaja
cztowiekowi wnika¢ coraz glebiej w bogactwo wlasnej istoty. A jesli prawda jest,
ze postep ten zbyt czesto jest jeszeze przywilejem krajow uprzemystowionych, to
nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze perspektywa dostgpu do niego wszystkich lu-
doéw 1 krajow nie jest juz czysta utopia, jesli tylko istnieje po temu szczera wola
polityczna”*. O potrzebie ksztattowania takiego stylu zycia w duchu solidarno-
$ci z Bogiem i czlowiekiem pisat takze K. Rahner. ,,W kazdym z naszych wol-
nych dziatan, ktére podejmujemy, doswiadczamy dziedzictwa naszej historii i je-
steSmy od niej zalezni, bez wzgledu na to czy si¢ z nig utozsamiamy, czy tez nie.
W chrzescijanskim rozumieniu §wiata i naszej egzystencji solidarno$¢ ta rozcia-
ga si¢ az do tego obszaru, gdzie zapada ostateczna decyzja o naszym zbawieniu.
Do solidarnosci jesteSmy wezwani nie tylko w widzialnych strukturach spoteczen-
stwa czy naszej $wieckiej historii, lecz jeszcze tam, gdzie w wolno$ci okre§lamy
nasza definitywna relacj¢ do Boga (...). Jako chrzescijanie wierzymy ponadto, ze
ustanowienie (albo tez wzmocnienie) tego jedynego obszaru nieogarnionej soli-
darnos$ci dokonato si¢ przez czyn jednego Jezusa Chrystusa, ktéry w postawi mi-
tosci wyrazonej w wolnosci wytrwat w swej solidarnosci z ludzmi, do ktérej zo-
stal przeznaczony, i nie odrzucit jej nawet wtedy, gdy oznaczata dla Niego krzyz
1 $mier¢, przezywang jako opuszczenie przez Boga. To, ze kazdy z nas jest w tym

3 DM, 10.
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znaczeniu odpowiedzialny za zbawienie innych osob — jest — jak stwierdzit Pius
XII — tajemnica, ktora wzbudza drzenie w naszych sercach. Ta wzajemna odpo-
wiedzialno$¢ oznacza rowniez, ze nasze zbawienie, jesli jest nade wszystko aktem
naszej wolnosci, pozostaje takze zawsze darem mitosci i wiernosci wszystkich lu-
dzi w ramach catej historii zbawienia”*'. Taka duchowa solidarnos$¢ tworzy tak-
ze ramy do wychowawczego ksztattowania dojrzatych osobowosci, a tym samym
dla wychowania do odpowiedzialnego odbioru mediow.

Zamiast zakofczenia warto jeszcze raz przywota¢ stowa Jana Pawla II z cyto-
wanego juz oredzia na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu z 1985
roku. Ojciec Swiety kieruje do mtodziezy nastepujace stowa, ktore maja w sobie
wpisang potrzebg ascezy integralnej: ,,Stowami Piotra Apostota powtarzam zycze-
nia, ktére skierowalem w liscie do mtodych chtopcow i dziewczat catego Swiata:
abyscie byli ‘gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnie-
nia tej nadziei, ktora w was jest’ (1 P 3,15). ‘Tak, wtasnie wy, gdyz od was zalezy
przysztos¢, od was zalezy kres tego tysiaclecia i poczatek nowego. Nie trwajcie
w bezczynnosci; podejmujcie odpowiedzialne zadania na wszystkich dostepnych
wam polach w naszym $wiecie’. Droga mtodziezy! Moje wezwanie do odpowie-
dzialnosci, do zaangazowania jest przede wszystkim wezwaniem do poszukiwania
‘prawdy, ktora was wyzwoli’ (J 8,32), a prawda jest Chrystus (por. J 14,6). Dlatego
tez jest to wezwanie do umieszczenia Chrystusowej prawdy w centrum waszego Zy-
cia; do $wiadczenia o tej prawdzie w codziennym tworzeniu waszej historii, w de-
cydujacych wyborach, jakich macie dokonywac¢, aby pomoéc ludzkosci wejsé na
$ciezki pokoju i sprawiedliwosci”.*> W tych pigknych i gigbokich stowach win-
nis$my ciagle odkrywac etyczno-teologiczne fundamenty chrze$cijanskiej ascezy,
koniecznej w wychowaniu do zycia w $wiecie cywilizacji medialne;j.

MEDIEN - ERZIEHUNG - ASKESE
Zusammenfassung

Das immense Anwachsen der Kommunikationsmedien und ihre vermehrte Verfiig-
barkeit hat auBBergewohnliche Moglichkeiten zur Bereicherung nicht nur fiir das Leben
des Einzelnen, sondern auch der Familien mit sich gebracht. Zugleich aber stehen die
Kinder, die Jugendlichen und die ganzen Familien vor neuen Herausforderungen, die
von den verschiedenartigen und oft widerspriichlichen Botschaften ausgehen die von den
Massenmedien vermittelt werden. Der vorliegende Artikel hat sich ein Ziel gesetzt, die-

31 K. Rahner, Pisma wybrane..., s. 348.
32 Jan Pawet 11, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijaniskiej promocji miodziezy..., 7.
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se Situation der verschiedenartigen Auswirkungen der Medien im Licht der wissenschaft-
lichen Reflexion zu stellen. Wir beschéftigen uns zuerst mit den Problemen, wie man
von den Medien in den Familien Gebrauch macht, und in welcher Weise umgekehrt die
Familien und die Sorgen der Familie von den Medien behandelt werden.

Unsere Hauptgedanken konzentrieren sich auf dem Bereich der Erziehung zur verant-
wortungsbewussten Gebrauch der Medien, das heif3t anders, zur asketischen Erziehung.
Wir bemiihen uns, den Begriff der Askese, den man heutzutage vernachldssigt und miss-
achte, ins Licht zu bringen und seine Bedeutung fiir den verantwortungsvollen Gebrauch
der Medien zu zeigen.

Die Medien werden tédglich in vielen Wohnungen und Familien als vertrauter Gast
willkommen geheiflen. Um richtig mit ihnen umzugehen, muss man die Selbstdisziplin
und den kritischen Sinn haben. Dazu braucht man zu erkennen, daf3 die Medienleute in
der Tat Aufseher und Verwalter einer ungeheuren geistlichen Kraft sind, die zum Erbe der
Menschheit gehort und dazu bestimmt ist, die ganze menschliche Gemeinschaft reicher zu
machen. Die Menschen kénnen in den Medien eine Quelle der Hilfe, der Ermutigung und
der Inspiration finden, wenn sie sich bemiihen, als eine Lebens- und Liebesgemeinschaft
asketisch zu leben und auf diese Weise jungen Menschen gesunde sittliche Werte beizu-
bringen und eine Kultur der Solidaritét, der Freiheit und des Friedens zu fordern.



