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ABSTRACT:

Artykut wykazuje, ze dla wlasciwego rozumienia i
przezywania moralnosci chrzes$cijanskiej potrzeb-
ne jest uwzglednienie jej duchowego charakteru.
Poglebione spojrzenie na moralno$¢ jest zada-
niem wszystkich chrzescijan. Jednak szczegolne
wyzwanie w tym zakresie spoczywa na teologii
moralnej. Dlatego tez w niniejszych analizach
potozono akcent na trosce o wlasciwy ksztatt sa-
mej teologii moralnej. By uzasadni¢ konieczno$¢
gleboko duchowego rozumienia moralnosci chrze-
$cijanskiej, potrzebne bylo najpierw znalezienie
odpowiedzi na pytania o zalezno$¢ miedzy mo-
ralnoécig a duchowoécia, o wptyw Ducha Swiete-
go na ksztaltowanie moralnos$ci chrzescijanskiej,
wreszcie 0 zalezno$¢ migdzy teologia moralng a
innymi dyscyplinami teologicznymi, szczegolnie
teologia duchowosci.

The article claims that a proper understanding and
living Christian morality calls for taking into ac-
count its spiritual character. A deeper reflection
on morality is a task for all Christians. However,
moral theology has a special challenge in this re-
spect. Therefore the presented analyzes emphasize
the concern for the proper shape of moral theology
itself. To explain the need for a deep spiritual un-
derstanding of Christian morality we first needed
to answer questions concerning the relationship
between morality and spirituality, the influence of
the Holy Spirit on shaping Christian morality, and
finally the relationship between moral theology
and other theological disciplines, especially theol-
ogy of spirituality.

Niniejsze analizy beda chcialy wykazac, ze dla wlasciwego rozumienia i prze-
zywania moralnosci chrzescijanskiej potrzebne jest uwzglednienie jej duchowe-
go charakteru. Oczywiscie poglgbione spojrzenie na moralnos¢ jest zadaniem
wszystkich chrzescijan. Jednak jednym z warunkéw powodzenia tego zadania
jest wlasciwy sposob uprawiania i wyktadania teologii moralnej, ktora przeciez
ma istotny wptyw na formacje intelektualng duszpasterzy i réznego typu liderow
odpowiedzialnych za zycia Ko$ciota. Dlatego tez w analizach szczegolny akcent
zostanie potozony na ksztatt samej teologii moralne;.
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By moc sformutowac i uzasadni¢ koniecznos$¢ glgboko duchowego rozumie-
nia moralnosci chrzescijanskiej, potrzebne jest najpierw znalezienie odpowiedzi
na kilka pytan. Chodzi mianowicie o pytania o zalezno$¢ migdzy moralnoscig
a duchowoscia, o wptyw Ducha Swictego na ksztattowanie moralnosci chrzesci-
janskiej, wreszcie o zalezno$¢ migdzy teologiag moralng a innymi dyscyplinami
teologicznymi, szczegdlnie teologia duchowosci'.

1. Moralnos$¢ — podstawowe pojecie

Stowo moralnos¢ pochodzi od lacinskiego terminu mos, moris znaczacego
zwyczaj, obyczaj. Z pojecia moralnos¢ mozna wydoby¢ przynajmniej trzy znacze-
nia. Moralno$¢ — po pierwsze — oznacza zesp6t zachowan i postaw w okreslonym
miejscu lub w okreslonej grupie spotecznej. Jest badany przez etologig, czyli so-
cjologie moralnos$ci. Socjologia moralnosci opisuje zachowania, ujmuje je w liczby
i dane i w ten sposob przedstawia moralno$¢ danej grupy osob. Opisany ksztatt
moralnosci zalezy oczywiscie od faktycznych zachowan danej grupy spoteczne;.
Po drugie, moralno$¢ moze by¢ utozsamiana z etosem, czyli takim zespotem za-
chowan i postaw, ktory przez dang grupeg spoteczng jest uznany za wlasciwy, za
moralnie powinny, np. etos lekarski, etos nauczyciela, etos sedziowski. Wyrazem
wewnatrzsrodowiskowej refleksji nad etosem jest tworzenie kodeksow deontolo-
gicznych, takich jak np. kodeks lekarski, kodeks pielegniarki i potoznej. Kodeksy
deontologiczne stanowig nie tyle opis zachowan moralnych danej grupy, ile spis
obowigzkow i powinno$ci moralnych, jakie dana grupa winna realizowac. Ksztatt
kodeksu zalezy od samo$wiadomos$ci moralnej danej grupy i oczywiscie od jego
autorow. Po trzecie, moralno$¢ to zespdt norm moralnych, dzigki ktorym czto-
wiek potrafi rozroznia¢ dobro od zta. Tak rozumiana moralno$¢ zbudowana jest
w oparciu o okreslony §wiatopoglad, okreslony system filozoficzny, a ostatecznie
okreslong wizj¢ cztowieka. Tak rozumiana moralno$¢ powstaje na polu dyscyplin
majgcych charakter normatywny, czyli przede wszystkim w ramach etyki czy teo-
logii moralnej?. To wlasnie do tego trzeciego znaczenia moralno$ci beda zasadni-
czo odwotywaty si¢ niniejsze rozwazania.

Pozostajac jeszcze chwilg przy rozumieniu terminu moralnosc, nalezy stwier-
dzi¢, ze pojecie to w potocznej mowie ma zabarwienie raczej negatywne. Mo-
ralnos¢ kojarzy si¢ z moralizowaniem, umoralnianiem, czyli narzucaniem komus
wiasnych przekonan moralnych. Czasem nawet pojgcie to kojarzy si¢ z jakas forma
hipokryzji czy tez pewnej dwulicowosci w takim sensie, ze co$§ innego cztowiek

! Pomyst problematyki artykutu oraz samego tytutu zostat zaproponowany autorowi przez or-
ganizatorki Ogolnopolskiej Konferencji Naukowej ,,Moralnos¢ (z) ducha”, doktorantki Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego — mgr Justyne Kaplanska i mgr Magdalene Biolik-Moron.
Konferencja miata miejsce w Wydziale Teologicznym US w Katowicach 16.05.2019 r.

2 Wszystkie te sposoby ujmowania moralno$ci mozna nazwaé szeroko rozumianym do$wiad-
czeniem moralnym cztowieka. Na temat do§wiadczenia moralnego szeroko pisat J. Nagorny — zob.
J. Nagorny, Natura teologii moralnej, w: Polska teologia moralna. Czterdziesci lat po Soborze
Watykanskim I, red. J. Nagorny, J. Gocko, Lublin 2006, s. 97-101.
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deklaruje w imi¢ wtasnej moralnosci, a faktycznie inaczej jego moralnos¢ wygla-
da. Jesli jeszcze umiesci¢ moralno$¢ w obszarze religijnosci, to w tym momencie
moralno$¢ bedzie kojarzyla si¢ z innymi negatywnie brzmigcymi pojeciami, taki-
mi dogmatycznos¢ czy instytucjonalnosc religii.

Mimo tych negatywnych konotacji normatywnie rozumiana moralno$¢ odgry-
wa w zyciu czlowieka bardzo wazna rolg. W jej ramach szuka on odpowiedzi na
wazne zyciowe pytania, ktére mozna nazwaé pytaniami moralnymi; sg to pytania
typu: jak zy¢? Jak nalezy zy¢? Jak powinno si¢ zy¢? Co powinienem czynic??
Czlowiek moze wlasne pytanie moralne stawia¢ w rozne strony. Inaczej mowiac,
mogg by¢ rézni adresaci tego pytania. Od wyboru adresata bedzie zaleze¢ wrecz
system moralny, za ktorym dany cztowiek si¢ opowiada. I tak, cztowiek moze
pyta¢ samego siebie, wlasnego rozumu, wlasnego sumienia. Takie podejscie okre-
$la si¢ mianem autonomii moralnej. Czlowiek moze pytanie moralne skierowaé
w strone drugiego cztowieka, ktorego bedzie uwazat w dziedzinie moralno$ci za
szczegolny autorytet. Takie ujecie zagadnien moralnych bedzie oznaczato hetero-
nomie moralng. Jeszcze innym adresatem pytania moralnego moze by¢ (szczegodl-
nie dla cztowieka wierzacego) — Bog, a takze osoba Jezusa Chrystusa; i wowczas
bedziemy mieli do czynienia z teonomig* lub chrystonomig moralng. Blizsza ana-
lizy tych wszystkich systemow pozwolitaby doj$¢ do przekonania, ze ostatecznie
nie muszg to by¢ systemy wykluczajace si¢ i ze w ramach chrze$cijanstwa jest
wrecz mozliwe potgczenie wszystkich czterech. Tu jednak nie sg potrzebne tak
szczegdlowe analizy.

Warto jedynie podkresli¢, ze dla chrzescijanina zwlaszcza czwarty system,
czyli chrystonomia, jawi si¢ jako szczeg6lnie wazny i jako wyrdzniajacy chrzesci-
janstwo wsrod innych religii i §wiatopogladow. Objawienie chrzescijanskie zawar-
te w ksiggach Nowego Testamentu, a szczeg6lnie w Ewangeliach, dostarcza wielu
przyktadow pytan moralnych, kierowanych wprost w stron¢ Jezusa. Jako najbar-
dziej paradygmatyczne jawi si¢ tu pytanie bogatego mtodzienca: ,,Nauczycielu,
co dobrego mam czyni¢, aby osiggnaé zycie wieczne”? (Mt 19,16). Widoczne sa
w tym pytaniu przynajmniej trzy elementy: po pierwsze, fascynacja osobg Jezusa
(ktora sprawila, ze wlasnie Jemu postawiono pytanie), po drugie, jest to pytanie
o dobro, a zatem ostatecznie pytanie o ksztatt zyciowej moralnosci, po trzecie, nie
jest to pytanie o jakie$ dorazne rozwigzanie, ale zawarta jest w nim perspektywa
catozyciowa, a nawet wieczna (,,aby osiagnaé zycie wieczne’), tym bardziej po-
kazujgca, ze pytajacemu chodzi o co$ podstawowego dla zycia. Ujawnia si¢ tu nie
plytka, powierzchowna, ale wia$nie pogiebiona moralnos¢, ktora nie jest morali-
zowaniem, lecz w przemys$lany sposob utozonym ksztattem zycia, majacym swoj
ostateczny sens i cel®. O taka moralno$¢ chodzi w niniejszych analizach.

3 Szeroko na temat ,,pytania moralnego” — zob. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor
(6.08.1993), nr 6-8.

4 Por. tamze, nr 41.

5 W mitodziencu, ktoérego imienia Ewangelia Mateusza nie podaje, mozemy rozpoznaé kaz-
dego czlowieka, zblizajqcego si¢ $wiadomie lub nie§wiadomie do Chrystusa, Odkupiciela czlo-
wieka, i stawiajgcego Mu pytanie moralne. Mlodzieniec pyta nie tyle o to, jakich zasad nalezy



MORALNOSC (Z) DUCHA, CZYLI POSTULAT DUCHOWEGO CHARAKTERU 281

2. Duchowos$¢ — czym jest?

Termin duchowos¢ zwiazany jest z takimi pojeciami, jak duch, dusza, si¢ga-
jacymi starozytnosci i bedacymi wiasciwie podstawowymi terminami dla wielu
systemow filozoficznych. Duchowos¢é ma korzenie nowotestamentalne: wywodzi
si¢ z greckiego pneumatikos, obejmuje cate bogactwo biblijnej nauki o Duchu
Swietym. We francuskiej literaturze religijnej po 1900 r. spiritualité byto pojeciem
opisujacym — w oparciu o Bibli¢ — rzeczywisto§¢ duchowa. W jezyku niemieckim
termin Spiritualitdt zadomowil si¢ w okresie II wojny Swiatowej. W jezyku an-
gielskim wyraz spirituality najpierw w USA, potem w Europie, zaczyna nabiera¢
niereligijnego sensu®. Czesto uzywany jest w opozycji do terminu religia, ktory
oznacza¢ ma wszystko, co dogmatyczne, instytucjonalne, koscielne, zobowiazuja-
ce’. Duchowosé ma jakoby wskazywaé na nowy typ wyzwolonej religii, szczegol-
nie w kontekscie globalizacji kultury, polityki, ekonomii, w kontekscie odkrycia
wielosci tradycji religijnych, zwtaszcza w kontek$cie fascynacji kulturg Dalekiego
Wschodu. Z perspektywy wspolczesnej postmodernistycznej mentalnosci ducho-
wos¢ moze wyrazaé synkretyzm, czyli probe taczenia w pewng catos$¢ roznych,
czgsto sprzecznych ze soba, pogladow religijnych i filozoficznych®. W przeciwien-
stwie do wczesniej omawianego pojecia moralnosci termin duchowosé w mowie
potocznej wybrzmiewa zdecydowanie pozytywnie, a nawet staje si¢ no$nym ha-
stem reklamowym.

Czy zatem termin duchowos¢ kryje w sobie jakie$ wazne i gigbokie dla chrze-
Scijanstwa znaczenia? Odpowiedz jest jak najbardziej pozytywna, a jej rozwinigcie
jest mozliwe w oparciu o poglebione spojrzenie na samego cztowieka. Najbardziej
syntetyczne ujecie podmiotowej struktury osoby ludzkiej wyraza si¢ w stwier-
dzeniu, ze czlowiek jest jedno$cig cielesno-psychiczno-duchowa. Co prawda

przestrzegad, ale jak osiggngc peiny sens zZycia. To dazenie bowiem stanowi rzeczywiste podtoze
kazdej ludzkiej decyzji i dzialania, to ukryte poszukiwanie i wewn¢trzny impuls porusza ludzka
wolno$¢” — tamze, nr 7.

¢ Por. J. Sudbrack, Duchowosé, w: Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher, ttum. B. Widta,
Warszawa 2002, s. 63.

7 W dzisiejszym $wiecie Zachodu dzieje si¢ dziwna rzecz. Podczas gdy liczba 0sob uczest-
niczacych w zyciu koscielnym dramatycznie spada, liczba osdb zainteresowanych duchowos$cia
proporcjonalnie ro$nie. Jestesmy §wiadkami drastycznego zanikania zycia ko$cielnego w czasach
duchowego renesansu. [...] nast¢puje rozdarcie pomiedzy duchowoscig a Kosciotem, pomiedzy
tymi, ktorzy uwazaja si¢ za poszukujacych, a tymi, ktorzy sa wewnatrz Kosciotéw” — R. Rolheiser,
W poszukiwaniu duchowosci XXI wieku, thum. K. Tybinka, Krakéw 2006, s. 56n.

§ ,Dzisiaj ksigzki o duchowosci sg wszgdzie. Jednak, pomimo istnej eksplozji literatury z tej
dziedziny, w $wiecie zachodnim, szczegdlnie w srodowiskach $wieckich, idei tej wcigz towarzy-
szy pewne powazne nieporozumienie. Postrzega si¢ duchowo$¢ jako co$ egzotycznego, ezote-
rycznego, a nie wyrastajacego wprost z powszedniego zycia. Dla wielu ludzi termin «duchowo$§é»
przywoluje na mysl obrazy zwigzane z tym, co paranormalne, mistyczne, religijne, swigte, po-
bozne, z innego §wiata, kojarzace si¢ z ruchem New Age [...]. Rzadko kiedy duchowo$¢ pojmuje
si¢ jako odniesienie do tego, co niezbg¢dne i bezwarunkowe, do tego, co lezy w centrum naszego
zycia” — tamze, s. 19.
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w tradycji chrzes$cijanskiej uzywa si¢ jeszcze bardziej syntetycznej formuty okre-
Slajacej cztowiek jako jednos¢ duszy i ciata, to jednak w dobie rozwoju psychologii
jako nauki empirycznej odréznienie wymiaru psychicznego od duchowego wyda-
je si¢ by¢ potrzebne, a wrecz nawet i konieczne. O ile bowiem wymiary cielesny
i psychiczny wskazuja na empiryczny charakter cztowieczenstwa, badany przez
takie dyscypliny, jak — z jednej strony medycyna czy biologia, a z drugiej — psy-
chologia, o tyle wymiar duchowy wskazuje na pozaempiryczny charakter czto-
wieczenstwa. I wiasnie ten duchowy wymiar jako istotna, cho¢ nieempiryczna,
warstwa podmiotowej struktury cztowieka jest okreslany mianem duchowosci®.

Tak ujeta duchowos¢ nie jest wcale jednorodna, i w niej samej mozna wydo-
by¢ przynajmniej trzy aspekty, trzy jej warstwy. Pierwszy, najbardziej zewnetrz-
ny aspekt duchowosci wyraza si¢ w tym, ze cztowiek posiada §wiadomos$¢ i ro-
zumno$¢ (dzieki ktérym potrafi poznawaé rzeczywistos¢), ze posiada wolnosé
(w oparciu, o ktora potrafi dokonywa¢ wolnych wyboréw), ze ma swoj wilasny
system warto$ci (wypracowany wiasnie dzigki rozumnosci i wolnosci) i ze — pod-
sumowujac — zyje w odniesieniu do prawdy, dobra i pickna. Tego aspektu ducho-
wosci jest $wiadomy praktycznie kazdy cztowiek, takze niewierzacy'°.

Glebszym wymiarem duchowosci jest odniesienie czlowieka do Boga, a zatem
cale zycie religijne cztowieka. Ten typ relacji jest mozliwy w jakims$ stopniu dzigki
ludzkiej rozumnosci, gdyz w oparciu o rozum czlowiek jest w stanie przynajmniej
czeSciowo odkry¢ i poznaé Boga!!. Jednak glebsze odniesienie do Boga wymaga
wiary, bedacej ludzka odpowiedzig na dar Objawienia Bozego.

Wreszcie najglebszy wymiar duchowos$ci wyraza si¢ w wiezi z Jezusem Chry-
stusem, dokonujacej sie dzigki Duchowi Swigtemu. Ten, jak powiedziano, najgteb-
szy wymiar czlowieczenstwa jest mozliwy do odkrycia w oparciu o Objawienie
Boze. Mowiac bowiem obrazowo, sa to tak glebokie warstwy czlowieczenstwa,
ze ani sama ludzka rozumno$¢, ani tez naukowe narzgdzia empiryczne nie s

 Z powyzszego widaé, ze w niniejszych rozwazaniach duchowosé jest zasadniczo rozumia-
na jako kategoria antropologiczna. M. Chmielewski w przegladzie ukazujacym rézne rozumienia
duchowosci przywotuje przynajmniej dwoch autorow opowiadajacych si¢ wlasnie za takim pojmo-
waniem duchowosci: ,,Antoni J. Nowak uwaza, ze duchowo$¢ jako termin antropologiczny wska-
zuje na jedng ze specyficznych wiasciwosci natury ludzkiej. [...] Podobnie uwaza Agostino Favale,
twierdzac, ze pojecie duchowosé odwotuje si¢ do immanencji ludzkiego bytu i stanowi najbardziej
ukryty element, z ktérego promieniuje dynamizm ducha ludzkiego” — M. Chmielewski, Ducho-
wos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. tenze, Lublin—Krakow 2002, s. 229.

0 Czasem moéwi sie o ,duchowosci ogélnoludzkiej” — A.M. Sicari, Zycie duchowe
chrzescijanina, thum. M. Brzezinka, Poznan 1999, s. 63. ,,W powszechnym dziedzictwie ludzkosci
istnieje pierwotne znaczenie terminu duchowosé. Zasadza si¢ ono na ogélnoludzkiej idei ducha
pojmowanego w catej swej rozciagtosci, ktéora moze wychodzi od nous Anaksagorasa lub Plotyna,
poprzez pneuma Aleksandryjczykow lub teologdow ze szkoty §w. Wiktora, az po Geist, czyli ducha
wspotczesnej filozofii (mamy tu na mysli np. Hegla). Podstawowym zalozeniem jest to, ze czlowiek
rozumie i okre$la samego siebie poprzez ducha, a nie przez materi¢, ciato lub instynkt. Duch odsta-
nia rowniez cato$¢ bytu, wprowadza czlowieka w kontakt z soba samym” — tamze, 63n.

' M. Chmielewski, majagc na mysli ten wymiar duchowosci, méwi o ,,duchowosci religij-
nej” — M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytan o Zycie duchowe, Lublin
2004, s. 19.
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w stanie dostarczy¢ $wiatta, ktore by umozliwilo rozswietlenie glebi cztowieka.
To $wiatto moze by¢ dostarczone jedynie dzigki Objawieniu. Oczywiscie rozum
ludzki pyta o wiarygodno$¢ Objawienia Bozego. Uznanie wiarygodnosci Obja-
wienia chrzescijanskiego prowadzi wlasnie do odkrycia, ze najglebsze warstwy
duchowosci sa przestrzenia zamieszkania Ducha Swietego, dzieki ktéremu doko-
nuje si¢ gleboka wiez z Chrystusem. A to wypehienie Duchem Swigtym dokonuje
poprzez wlaczenie si¢ cztowieka przez sakrament chrztu $wigtego w zycie wspol-
noty Kosciota.

Te trzy aspekty czy tez wymiary duchowos$ci nie sg od siebie wyraznie od-
dzielone, lecz wzajemnie si¢ przenikaja, przechodzac stopniowo jeden w drugi,
w coraz glebsze warstwy czlowieczenstwa. Podobnie zreszta nie da si¢ oddzieli¢
wyraznie ani cielesno$ci od psychiki (powigzanych migdzy sobg m.in. przez sys-
tem nerwowy), ani tez psychiki od duchowosci, dlatego tez najbardziej zewngtrzne
warstwy duchowosci sg mozliwe do badania narz¢dziami psychologicznymi i dla-
tego tez czasem mowi si¢ o duchowosci psychologicznej!2.

77 e

3. Moralnos¢ i duchowo$¢ — wzajemne powiazania

Ogolnie mowiac, moralnos¢ jest mozliwa dzigki duchowosci. Moralnos¢ reali-
zuje si¢ wlasnie w tej warstwie czlowieczenstwa. Wymienione wyzej (oczywiscie
dos¢ umownie) warstwy duchowo$ci pozwalajg wlasciwie wyodrebnié trzy war-
stwy moralnosci. Dzigki pierwszej warstwie duchowosci, ktorej przejawami sg
poznanie, wolnos¢, odniesienie do prawdy, dobra, pigkna, w ogéle mozliwa jest
moralno$¢ rozumiana jako podstawowa, rozumowa zdolnos$¢ do rozrézniania do-
bra od zta oraz mozliwo$¢ wyboru — dzigki wolnosci — dobra. Te moralne osady
oraz wybory dokonujg si¢ w ludzkim sumieniu. W tym podstawowym wymiarze
duchowosci i moralno$ci dokonywany jest przez pojedynczego cztowieka zwykly
namyst moralny, pozwalajacy na podejmowanie wlasciwych decyzji w zyciu co-
dziennym. Na tym tez pierwszym wymiarze duchowosci i moralnosci buduje si¢
w oparciu o refleksje naukowg szersze systemy etyczne, zawsze zwigzane z jakas
wizja antropologiczna.

W oparciu o drugg glebsza warstwe czlowieczenstwa, rozumiang jako odniesie-
nie do Boga, budowana jest gtebsza moralnos$¢, ktora mozna okresli¢ jako moral-

12 Te trzy aspekty czy tez warstwy duchowosci pojawiaja w rozny sposob, cho¢ czasem ina-
czej uporzadkowane. Wystarczy na przyktad przywolaé rozwazania J. Misiurka, K. Burskiego
i odszuka¢ w nich wymienione tu trzy aspekty duchowosci: ,,Podstawa wszelkiej «duchowosci»
jest przekonanie o istnieniu Absolutu” (to druga warstwa duchowosci). Niekiedy termin «ducho-
wo$¢» lub «duchowy» bywa uzywany na okreslenie nie tylko duchowosci religijnej, ale takze r6z-
nych dziedzin zycia psychicznego, a nawet nauki, sztuki itp.” (to pierwsza warstwa duchowosci).
,,Przez duchowosc¢ chrzescijanska rozumie si¢ formy przezywania przez ochrzczonego jego relacji
z Bogiem w Trojcy jedynym, ktory w osobie Jezusa Chrystusa w okres$lonym czasie przyjat ludz-
kie ciato. [...] Podstawe duchowosci chrzescijanskiej stanowi objawienie Boze” (trzecia warstwa
duchowosci) — J. Misiurek, K. Burski, Duchowos¢ chrzescijanska, w: Duchowos¢ chrzescijanska.
Zarys 2000 lat historii od Wschodu do Zachodu, red. G. Mursell, ttum. J. Pieniek, Czg¢stochowa
2004, s. 9.
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nos¢ religijna, odczytywang czesciowo w $wietle rozumu, a czgsciowo w §wietle
Objawienia Bozego. Wyrazem moralnosci religijnej jest zycie wedlug Dekalogu,
w pewnym stopniu, cho¢ nie w petni wyraznie, odkrywanego na plaszczyznie
rozumowej, przynalezacej do pierwszej warstwy duchowosci i wlasnie tam po-
znawanego jako tzw. prawe naturalne. Wyrazne poznanie dziesi¢ciu przykazn do-
konuje sie¢ w oparciu o Objawienie Boze, zawarte w Starym Testamencie, gdzie po
raz pierwszy zapisany zostat Dekalog.

Zatrzymujac si¢ jeszcze chwilg nad moralnoscig religijng zbudowana na Deka-
logu, nalezy zaznaczy¢, ze jesli jest on pojmowany czysto normatywnie, to wydaje
si¢ by¢ trudny do realizacji i ,,ciezki” jak ,.kamienne tablice”. Jesli jednak jest
on rozumiany jako dar Boga, i to Boga Wyzwoliciela, zaangazowanego w losy
cztowieka, to wowczas staje si¢ 1zejszy. Przypomnieniem Bozego zrodta samego
Dekalogu jest wprowadzenie do niego, ktore zapisane jest zarowno na kartach
Pisma $w., jak i w tradycji chrze$cijanskiej: ,,Jam jest Pan Bog twoj, ktory ci¢ wy-
wiodt z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (Wj 20,2). Odkrycie Boga dziatajgcego
w historii cztowieka, ludu Bozego oraz §wiata dokonuje si¢ wlasnie w obszarze
drugiej warstwy duchowosci, tutaj analizowane;.

Trzecia warstwa duchowo$ci, rozumiana jako wi¢z z Chrystusem, umozliwia
realizacje trzeciej, najglebiej rozumianej moralnosci, moralno$ci pojmowanej jako
zycie nie tylko ,,na wzor Chrystusa”, ale — ,,w Chrystusie”*. W czym wyraza
si¢ owa moralno$¢? Na pewno mozna tu wskazaé na kilka elementéw. Przede
wszystkim moralnos¢ ta nie usuwa zwyktej moralnosci religijnej. Sam Chrystus
przynajmniej w dwoch miejscach potwierdza aktualno§¢ Dekalogu (w rozmowie
z bogatym mlodziencem oraz w Kazaniu na Goérze). Po drugie, w moralnosci tak
pojetej centralne miejsce zarezerwowane jest dla mitosci: Jezus najpierw podkre-
$la, ze wszystkie przykazania zawarte sa w przykazaniu mitosci Boga i blizniego
(por. Mt 22,37-39), a potem objawia nowe przykazanie mito$ci (por. J 15,12)'. Po
trzecie, wraz z dziatalnoécig Jezusa dokonuje si¢ dalsze uwewngtrznienie prawa'.
Po czwarte, sam Chrystus staje si¢ osobowa norma, czyli osobowym wzorem do
nasladowania. [ wreszcie, po piate, Jezus przynosi taske, uzdalniajaca do realizacji
prawa moralnego. Zatem moralnos¢ ,,na wzor Chrystusa” czy wrecz ,,w Chrystu-
sie” jest moralno$cig chrystocentryczng. Chrystocentryzm chrzescijanskiej moral-
nosci nie oznacza jedynie ogolnego ukierunkowania w zZyciu moralnym na osobe
Jezusa Chrystusa, ale oznacza takze, ze wiez z Chrystusem lezy u podstawowych

13 Jedno z najciekawszych i najobszerniejszych ujeé chrystocentrycznie zorientowanej moral-
nosci chrzescijanskie stanowi ksigzka: R. Tremblay, S. Zamboni, Synowie w Synu. Teologia moral-
na fundamentalna, ttum. B. Widla, Warszawa 2009. Warto przywota¢ cho¢by tytut cz. II: Zakorze-
nienie w Synu. Podstawy chrystologiczne i antropologiczne synostwa oraz tytut cz. lIl: Dynamika
etyczna antropologii synowskiej.

4O centralnym miejscu mitosci w zyciu chrze$cijanskim — zob. J. Aumann, Zarys historii
duchowosci, ttum. J. Machniak, Kielce 1993, s. 25n.

15 Por. tamze, s. 24.
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konkretnych wyborow moralnych. Z podstawowej normy chrystologicznej wypro-
wadza si¢ szczegotowe normy moralne dla zycia codziennego'®.

4. Moralnos¢ chrystocentryczna — moralnoscia (z) Ducha

To w tym miejscu dochodzimy do kluczowej tezy obecnych analiz. Zaryso-
wana przed chwilg moralno$¢ chrystocentryczna jest poszukiwang moralnoscia
(z) Ducha, czyli jest to ta moralno$¢, ktora posiada gleboko duchowy charakter.
Trzeba zatem dtuzej nad nig si¢ zatrzymac. By ja jeszcze lepiej zrozumieé, warto
w calosci przywola¢ perykope o bogatym miodziencu, do ktorej juz wezesniej kil-
ka razy w tych rozwazaniach odwolywano sie: ,,A oto zblizyt sie do Niego pewien
cztowiek 1 zapytal: «Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymaé zycie
wieczne?». Odpowiedziat mu: «Dlaczego Mnie pytasz o dobro? Jeden tylko jest
Dobry. A jesli cheesz osiggna¢ zycie, zachowaj przykazaniay. Zapytatl Go: «Kto-
re?». Jezus odpowiedziat: «Oto te: Nie zabijaj, nie cudzot6z, nie kradnij, nie zezna-
waj falszywie, czcij ojca i matke oraz mituj swego blizniego, jak siebie samego!».
Odrzekt Mu mlodzieniec: «Przestrzegatlem tego wszystkiego, czego mi jeszcze
brakuje?». Jezus mu odpowiedziat: «Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co
posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz
za Mna!». Gdy mlodzieniec ustyszat te stowa, odszedt zasmucony, miat bowiem
wiele posiadtosci” (Mt 19,16-22).

Proébowano z tej perykopy wydobywaé dwa poziomy prawa moralnego, odno-
szac pierwszy z nich, ten zbudowany na Dekalogu, do ogoétu chrzescijan, a drugi —
ten zbudowany na nasladowaniu Jezusa — do ludzi wybranych, powotanych jakoby
do wyzszej doskonatosci'’. W swietle niniejszych rozwazan mozna powiedzie¢, ze
pierwsza cze$¢ odpowiedzi Jezusa (ta na temat Dekalogu) odwotuje si¢ do drugiej
warstwy duchowosci, na bazie ktorej budowana jest moralnos¢ religijna. Zas druga
czes$¢ odpowiedzi Jezusa (o sprzedaniu wszystkiego i nasladowaniu Go) odwotuje
si¢ do trzeciej, najglebszej warstwy duchowosci, w obszarze ktorej mozliwe jest
budowanie glgbokiej wigzi z Jezusem. Stowa Jezusa: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaty,
idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem
przyjdz i chodz za Mna!” sa zacheta do zaufania Jemu i do ksztaltowania zycia
w oparciu o Jego osobowy wzor'®.

16 1. Melina, Od normy do norm. Wprowadzenie do pewnych kwestii metodologicznych teolo-
gii moralnej szczegotowej, w: Moralne dziatanie chrzescijanina, red. tenze, ttum. L. Balter, Poznan
2008, s. 31.

17 ,Moralnos$¢ chrzescijanska, nie bedac moralno$cia elit, nie pozwala zadnemu chrzesci-
janinowi chelpié¢ si¢ z wypelnienia czego$ «extra», poniewaz Chrystus chce, aby wszyscy jego
uczniowie odpowiedzieli, zgodnie z ich mozliwosciami, na powotanie do doskonatej mitosci” —
J. Aumann, Zarys historii duchowosci, s. 25.

18 Jan Pawet I nauczal: ,,Nie wiemy, jak dalece mlodzieniec z Ewangelii pojat gtgboki i trudny
sens pierwszej odpowiedzi Jezusa: «jesli cheesz osiagnac zycie, zachowaj przykazaniay; jest jednak
pewne, ze zaangazowanie mtodzienca w spetnianie wszystkich moralnych wymogdéw zawartych
w przykazaniach stanowi niezb¢dne podloze, na ktérym moze si¢ zrodzi¢ i dojrze¢ pragnienie
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Moralno$¢ chrystocentryczna jest moralnoscia religijng, wyptywajaca z wigzi
z Chrystusem, jest gtgboko uwewngetrzniona oraz jest ostatecznie dzietem Ducha
Swietego. Szeroko na temat tak rozumianej moralnosci pisat Jan Pawet IT w ency-
klice Veritatis splendor: ,;JKosciot z wdziecznoscia przyjmuje caty depozyt Obja-
wienia, strzeze go z mito$cig 1 otacza religijng czcig, pelnigc swa misj¢ autentycz-
nego interpretowania prawa Bozego w $wietle Ewangelii. Przyjmuje ponadto w
darze nowe Prawo, ktore stanowi «wypetnienie» prawa Bozego w Jezusie Chry-
stusie i w Jego Duchu: jest to prawo «wewnetrzne» (por. Jr 31,31-33), napisane «nie
atramentem, lecz duchem Boga Zywego; nie na kamiennych tablicach, lecz na zy-
wych tablicach serc» (2 Kor 3,3); prawo doskonatosci i wolnosci (por. 2 Kor 3,17);
«prawo Ducha, ktoére daje zycie w Chrystusie Jezusie» (Rz 8,2). O tym prawie
tak pisze §w. Tomasz: «Prawo to moze oznacza¢ — po pierwsze — samego Ducha
Swietego. Sens jest wowczas nastepujacy: Prawo Ducha — czyli prawo, ktore jest
Duchem. [...] Mieszka (On) w duszy i nie tylko poucza o powinnosciach, os§wieca-
jac umyst w sprawach tego, co nalezy czynic, ale rdowniez naktania do stusznego
dziatania. [...] Po wtére, prawo Ducha moze oznaczaé dzielo wtasne Ducha Swie-
tego, czyli wiarg dziatajaca przez mitos¢ (Ga 5,6). Poucza ona od wewnatrz o tym,
co nalezy czyni¢ [...] i wptywa na podjecie dziatania»”'.

Dotychczasowe analizy pozwalajg na wydobycie kolejnych elementdéw glebo-
ko duchowej moralno$ci chrze$cijanskiej. Otoz tak rozumiana moralno$¢ nie jest
przede wszystkim statyczng analizg tego, co jest grzechem, a co nim nie jest. Mo-
ralno$¢ chrzescijanska nie umiejscawia w swoim centrum ludzkiego grzechu, ale
osobe Jezusa Chrystusa, i wyraza si¢ nade wszystko w wigzi z Jezusem, ktory po-
syla cztowiekowi swojego Ducha. Zatem waznym elementem moralno$ci chrzesci-
janskiej jest wierno$¢ przymierzu chrzcielnemu, bo wtasnie ono jest fundamentem
wiezi z Jezusem. W poglebionej moralnos$ci chrzescijanskiej niezwykte znaczenie
posiada odkrycie wiary, nadziei i mitosci jako podstawowych daréw taski Bozej,
ktore rodza okreslone obowiazki i zobowigzania. Wreszcie trzeba powiedzie¢, ze
moralnos$¢ (z) Ducha jest takze (cho¢ nie na pierwszym miejscu) analizg tego, co
jest grzechem, a co nim nie jest. Grzech bowiem ostabia, a nawet zrywa wigz z Je-
zusem, i dlatego ,,Duch przekonywa $wiat o grzechu” (por. J 16,7)?° nie po to, by
cztowieka czy $wiat potepié, ale po to, by zapobiec grzechowi, albo, gdy grzech si¢
juz pojawit, by poméc cztowiekowi w wyzwoleniu z sidet zta.

Duchowo poglebiona moralnos¢ chrzescijanska nie oznacza oczywiscie uwol-
nienia si¢ od wspolnoty Kos$ciota. Jest natomiast powigzana z wlasciwym rozu-
mieniem wspolnoty Kosciola, poprzez ktora dociera do nas Objawienie chrzesci-
janskie, w ktorej to wspélnocie dziata Duch Swiety i dzigki ktorej Duch Swicty

doskonatosci, czyli realizacji ich wewngtrznego sensu w nasladowaniu Chrystusa” — Jan Pawet 11,
Encyklika Veritatis splendor, nr 17.

19 Tamze, nr 45. W stowach tych Jan Pawet II odwotuje si¢, jak wida¢, do §w. Tomasza z Akwi-
nu. Szeroko na temat tomistycznych podstaw rozumienia nowego prawa jako prawa Ewangelii —
zob. W. Giertych, Rachunek sumienia teologii moralnej, Krakow 2004, s. 128-131.

20 Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et Vivificantem (18.05.1986), cz. II dokumentu.
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zamieszkuje we wnetrzu cztowieka. Dlatego tez mowi si¢ o ,,moralnosci ekle-
zjalnej”?!,

5. O poglebiona teologie moralng

Jednym z warunkow poglebionego spojrzenia i przezywania moralnosci chrze-
$cijanskiej jest wlasciwy sposob uprawiania teologii moralnej. Postulat nowego,
poglebionego spojrzenia na t¢ dziedzing teologii nie jest czym$ nowym. Byl juz
zgloszony na Soborze Watykanskim II, a zrealizowany zostal przez Jana Pawta 11
w encyklice Veritatis splendor. Papiez wskazal w niej na kilka istotnych elemen-
tow, ktorymi winno charakteryzowac sie pogtebione uprawianie teologii moralne;.

W niniejszych rozwazaniach zostang przywotane te aspekty teologii moralnej,
ktore pozwalaja na wydobycie najgtebszych aspektow moralnosci chrzescijan-
skiej. Wiele jest uje¢ samej teologii moralnej. Tu zostanie przywotana jedna z jej
definicji, pochodzaca od znanego teologa moralisty S.T. Pinckaersa. Wedlug tego
autora teologia moralna jest czgScig teologii, ktéra w swietle Objawienia i rozumu
rozpatruje ludzkie czyny, aby za posrednictwem taski, cnét i darow ukierunkowac
je ku ostatecznemu celowi czlowieka, jakim jest jego petne zjednoczenie z Bo-
giem?. W definicji tej zawartych jest kilka waznych elementow, ktorych realizacja
sprawi dynamiczne podejscie do samej teologii. Przede wszystkim teologia moral-
na winna by¢ uprawiana w kontekscie calosci teologii. I dlatego tez bardzo wazne
wydaje si¢ wlasciwe powigzanie jej z innymi czg¢sciami teologii, czym przyjdzie
si¢ zaja¢ za chwilg. Wskazanie na ,,Objawienie i rozum” jest posrednio odwota-
niem si¢ do poszczegbdlnych warstw duchowosci, odkrywanych czy to w $wietle
samego rozumu, czy to w $wietle rozumu i Objawienia, czy tez w $wietle samego
Objawienia. Posrednictwo ,taski, cnot i darow” odwotuje si¢ z kolei do statej wie-
zi z Tréjjedynym Bogiem, dokonujacej si¢ w najglebszej warstwie duchowosci.
I wreszcie wskazanie na cel ostateczny, jakim jest ,,petne zjednoczenie z Bogiem”,
bardzo odpowiada moralnemu pytaniu bogatego mtodzienca, ktory pytat o zycie
wieczne. Petnia wigzi z Bogiem, mozliwa do urzeczywistnienia w perspektywie
eschatologicznej, rozpoczyna si¢ w glebokich poktadach ludzkiej duchowosci®.

Zaproponowany przez S.T. Pinckaersa sposob rozumienia teologii moralnej
pozwala ja zatem uprawia¢ w sposob poglebiony, z zachowaniem czy wrecz ze
szczegblnym zaakcentowaniem jej duchowego aspektu. Tutaj pozostaje juz tylko
zwroci¢ uwage na kilka istotnych powiazan miedzy teologia moralng a innymi

2 P. Goralezyk, Kierunki i perspektywy rozwoju teologii moralnej w Polsce, w: Polska teolo-
gia moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykanskim 11, red. J. Nagorny, J. Gocko, Lublin 2006,
s. 81-84.

2 ST. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijariskiej. Jej metoda, tresé, historia, thum. A. Ku-
rys, Poznan 1994, s. 32.

2 Szerokie omoOwienie teologii moralnej w ujeciu S.T. Pinckaersa zob. W. Giertych, Rachunek
sumienia teologii moralnej..., s. 235-245. Tu warto przywota¢ tylko jedna mysl. Wedlug Giertycha
S.T. Pinckaers zawsze bronit tezy, ze ,,chrzescijanskie nauczanie moralne musi by¢ w petni zako-
rzenione w zyciu duchowym” — tamze, s. 244.
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dziedzinami teologicznymi**. Na pewno jako fundamentalne jawi si¢ zakorzenie-
nie teologii moralnej w teologii biblijnej*. To zakorzenienie dokonuje si¢ przynaj-
mniej na dwa sposoby. Po pierwsze, w Pismie §w. wprost zawarte sg normy moral-
ne, stale aktualne: ,,reguty moralne, ktére Bog nadat w Starym Przymierzu i ktore
w Nowym i Wiecznym Przymierzu osiggnety doskonato$¢ w osobie Wcielonego
Syna Bozego, musza by¢ wiernie strzezone i nieustannie wypelniane w r6znych
kulturach powstajacych w ciggu dziejow”?. Z tego zdania nie wynika, ze system
chrzes$cijanskiej moralnosci buduje si¢ poprzez tworzenie ,,zestawow cytatow” dla
uzasadnienia jakiej$ normy. ,,Reguty moralne” winny by¢ wydobywane w oparciu
o poglebiong egzegeze i hermeneutyke biblijng?’. Po drugie, Pismo $w., szczegodlnie
Nowy Testament — poprzez odczytanie jego personalnego charakteru — umozliwia
zbudowanie i pogtebienie wiezi z Jezusem i Duchem Swietym dziatajacym w Ko-
Sciele, tak kluczowej do wlasciwego przezywania moralno$ci chrzescijanskie;j.

Bardzo wazne jest takze wlasciwe powigzanie teologii moralnej z teologia
dogmatyczna. Posrednio wskazano juz na to przynajmniej w dwoch momentach
niniejszych rozwazan. Za pierwszym razem wtedy, gdy zostalo powiedziane, ze
dla wlasciwego zrozumienia Dekalogu potrzebne jest wlasciwe rozumienie wpro-
wadzenia do niego, ukazujacego Boga Wyzwoliciela. Tutaj mozna dopowiedziec,
ze z wlasciwego obrazu Boga tworzonego przez teologie dogmatyczna, i szerzej:
z rzetelnego przedstawienia przez nig prawd wiary, wyptywa gleboko rozumiana
moralno$¢ chrzesécijanska. Za drugim razem posrednio wskazano na teologie
dogmatyczng, gdy byta mowa o integralnej wizji osoby ludzkiej, pojmowanej jako
jednos¢ cielesno-psychiczno-duchowa, i gdy rysowano poszczegdlne warstwy sa-
mej duchowosci. To wlasnie teologia dogmatyczna pozwala wypracowacé catoscio-
we, glebokie spojrzenie na czlowieka i na jego duchowosc¢.

Zakorzenienie teologii moralnej w teologii biblijnej i dogmatycznej umozliwia
wydobycie z teologii moralnej jej duchowego wymiaru. Pisat o tym wprost Jan
Pawet I1I: ,,Postuga, do ktdrej powotani sg dzis teologowie moralisci, ma pierwszo-
rzgdne znaczenie nie tylko dla zycia i misji KoSciola, ale takze dla spoleczenstwa
i ludzkiej kultury. Zachowujac Scista 1 niezbedng wiez z teologia biblijng i dog-
matyczng, maja oni w swej naukowej refleksji podkresla¢ aspekt dynamiczny mo-
ralnosci, to znaczy poswieci¢ szczegdlng uwage odpowiedzi, jakiej na Boze we-
zwanie winien udzieli¢ cztowiek w procesie swego wzrastania w mitosci, w tonie
zbawczej wspolnoty. W ten sposob teologia moralna zyska wewnetrzny wymiar
duchowy, uwzgledniajac potrzebe rozwoju imago Dei, ukrytego w cztowieku, oraz
prawa procesu duchowego, opisanego przez chrzescijanskg ascetyke i mistyke”?.
Z tego tekstu wynika tez, ze dynamicznie uprawiana teologia moralna wprost

24 Szeroko na temat relacji teologii moralnej do innych dyscyplin teologicznych pisat J. Nagor-
ny — zob. J. Nagorny, Natura teologii moralnej..., s. 119-123.

2 Por. Sobor Watykanski, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius (28.10.1965), nr 16.

26 Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 25.

2 Por. L. Melina, Od normy do norm..., s. 55-62.

28 Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 111.
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prowadzi do teologii duchowos$ci®, ktéra analizuje i opisuje procesy rozwoju du-
chowego (w tym ich warunki, czynniki, trudnosci, etapy) oraz formy wiezi czto-
wieka z Bogiem Ojcem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym (okreslane jako
rozne szkoty duchowosci, np. duchowo$¢ karmelitanska, ignacjanska)*.
Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze moralno$¢ z Ducha wyraza si¢ w zako-
rzenieniu chrzes$cijanskiego zycia w Duchu Jezusa Chrystusa. Moralnos¢ ta jest
rozwojowa i dynamiczna, wyplywa wprost ze stowa Bozego oraz z prawd wiary
ijest przeciwienstwem moralno$ci czysto prawnej i statycznej. Jej odkrywanie, ba-
danie i przyblizanie wspoétczesnemu cztowiekowi moga dokonywac si¢ w ramach
teologii moralnej, madrze powiazanej z cato$cig refleksji teologicznej. A taka mo-
ralno$¢ bedzie pociagajaca, tak jak atrakcyjna jest dzi§ sama duchowos¢, cho¢
réwnoczesnie nie bedzie to moralno$¢ ani sptycona, ani powierzchowna.
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