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WARUNKI ODPUSZCZENIA GRZECHOW ZE STRONY BOGA
W WYBRANYCH TEKSTACH NOWEGO TESTAMENTU

CONDITIONS OF FORGIVENESS OF SINS FROM GOD’S
SIDE IN SELECTED TEXTS OF THE NEW TESTAMENT

ABSTRACT:

Artykut analizuje kilka tekstow Nowego Testa-
mentu (Mt 9,1-8 || Mk 2,1-12 || £k 5,17-26; Jk 5,13-
18; 1 J 1,8-2,2) zawierajacych pewne warunki,
ktoére umozliwiaja cztowiekowi uzyskaé odpusz-
czenie grzechow ze strony Boga. Sa nimi: wiara,
plynaca z wiary modlitwa, namaszczenie olejem
w imi¢ Pana przez prezbiteréw i wyznanie grze-
chéw. Wynika z tych tekstow, ze Bog jest gotow
odpusci¢ grzechy cztowiekowi, ale potrzebny jest
tez wklad ze strony grzesznika. Teksty te rzuca-
ja $wiatto na wypowiedzi Nowego Testamentu,
w ktorych odpuszczenie grzechéw nie jest obwa-
rowane zadnymi warunkami i nie pozwalaja zbyt
fatwo twierdzi¢, ze milosierdzie Boze nie zaktada
zadnych wymagan wzgledem grzesznika.

The article analyses a few texts of the New Testa-
ment (Matthew 9.1-8, Mark 2.1-12, Luke 5.17-26,
Jacob 5.13-18, 1John 1.8-2.2) that describe certain
conditions that allow man to receive forgiveness
of sins from God’s side. They are: faith, prayer
rooted in faith, anointment in the name of the Lord
by priests and confession of sins. What can be
concluded from the texts in question is that God
is ready to forgive man sins, but what is required
is human cooperation. The said texts cast light
on certain statements from the New Testament in
which forgiveness of sins is accompanied by no
conditions and help to understand that God’s mer-
cy call for certain conditions on the sinner’s side.

Istnieje dyskusja, czy odpuszczenie grzechéw ze strony Boga i Chrystusa ma

charakter warunkowy czy bezwarunkowy. Czy Bog przebacza niezaleznie od po-
stawy cztowieka, czy cztowiek musi rowniez wnies¢ swoj wklad? K. Romaniuk
twierdzi, ze przebaczenie ze strony Boga jest bezwarunkowe i takie tez powinno
by¢ przebaczenie ze strony cztowieka, ale nie mogt na kilkunastu stronach arty-
kutu podja¢ wszystkich watkow tego zagadnienia'. Czy teza o bezwarunkowosci
przebaczenia znajduje uzasadnienie w tekstach Nowego Testamentu i wyczerpuje
jego przestanie odnosnie do tego problemu? A teza ta jest dos¢ powszechna dzisiaj,
gdy podkresla si¢ bardzo milosierdzie jako najwyzszy przymiot Boga, Jego imi¢

! Por. K. Romaniuk, Problem uwarunkowan w biblijnym rozumieniu przebaczenia, pojednania
i pokuty, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 3 (1985-1990), s. 118-130.
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i zacheca si¢ do jego praktykowania®. Juz pobiezny przeglad Nowego Testamentu
pokazuje jednak, ze tylko nieliczne teksty mowiace o przebaczeniu grzechow ze
strony Boga majg charakter ogdlny i nie podajg zadnych warunkéw (Mt 26,28;
Lk 1,77; 23,34; 24,27 || 1 J 2,12; Rz 3,25; Hbr 9,22; 10,18). Wigkszos¢ tekstow
nowotestamentowych taczy przebaczenie grzechéw z pewnymi warunkami. Jed-
nym z nich, oméwionym czesciowo przez E.J. Jezierska®, jest nasze przebaczenie
winowajcom. W artykule pragniemy wskazac¢ kolejne cztery warunki odpuszcze-
nia grzechow ze strony Boga: wiare, modlitwe, namaszczenie olejem i wyznanie
grzechow — zawarte w tekstach Nowego Testamentu: Mt 9,1-8 | Mk 2,1-12 || Lk
5,17-26; Jk 5,14-16; 1 J 1,9.

1. Warunek wiary (Mt 9,1-8 || Mk 2,1-12 || L.k 5,17-26)

Pierwszym warunkiem otrzymania odpuszczenia grzechow jest wiara, co widaé
w scenie uzdrowienia paralityka przez Jezusa. Jest to znany cud, ktory nastapit,
gdy paralityk zostat spuszczony przez otwoér w dachu domu, gdzie nauczat Chry-
stus. Scena pojawia si¢ we wszystkich Ewangeliach synoptycznych (Mt 9,1-8; Mk
2,1-12; L.k 5,17-26). U Marka i Lukasza znajduje si¢ ona w sekcji kontrowers;ji
galilejskich (Mk 2,1-3,6; £k 5,17-6,11)* U Mateusza kontekst jest nieco inny, on
umiescil interesujaca nas perykope w sekcji dziatalnosci Jezusa (Mt 8,1-9,38).
Ewangelisci precyzujg, ze uzdrowienie paralityka wydarzylo si¢ w Kafarnaum
(Mk 2,1), miescie Jezusa (Mt 9,1)3, w konkretnym miejscu — &v ok (,,w domu”)
(Mk 2,1; por. £k 5,19). Z powodu stow Jezusa wypowiedzianych do paralityka:
,»odpuszczone sg twoje grzechy” (Mk 2,5; Mt 9,4; L.k 5,20) w przeciwnikach Jezu-
sa zrodzit si¢ wewnetrzny op6r. Gdy Jezus uzasadnit swoja wtadzg odpuszczania
grzechow poprzez uzdrowienie chorego, ludzie zdumieli si¢ i wielbili Boga
(Mk 2,12; Mt 9,8; Lk 5,26). Perykopa o uzdrowieniu paralityka odcina si¢ wyraz-
nie od tego, co ja poprzedza, i od tego, co nastgpuje po niej. Opowiada o wyda-
rzeniu, ktore zdarzylo si¢ w konkretnym miejscu, ma swoj odrebny temat i swoich
bohaterow.

Oprzemy si¢ na analizie najstarszej Ewangelii — $w. Marka, uwzgledniajac
szczegbdly pozostatych Ewangelii synoptycznych. W sekcji konwersji pomigdzy
Jezusem a przywoddcami zydowskimi (Mk 2,1-3,6) jednostka Mk 2,1-12 jest pierw-

2 Por. Franciszek, Milosierdzie to imig¢ Boga (rozm. A. Tornielli), ttum. J. Ganobis, Krakow
2016; W. Kasper, Mitosierdzie klucz do chrzescijanskiego Zycia, thum. R. Zajaczkowski, Poznan
2014.

3 Por. E.J. Jezierska, Wypowiedzi Jezusa o przebaczeniu w przekazie Ewangelii Mateusza (6,12,
6,14-15; 18,35), w: Wszystko czyni¢ dla Ewangelii. Ksiega Pamiqtkowa ku czci O. Prof. Hugolina
Langkammera OFM, red. G. Witaszek, A. Paciorek, A. Kiejza, Lublin 2000, s. 151-155.

* Konflikty dotycza wtadzy odpuszczania grzechow (Mk 2,1-12; Mt 9,1-8; Lk 5,17-26), powo-
fania celnika Lewiego (Mk 2,13-17, Mt 9,9-13; Lk 5,27-32), postow (Mk 2,18-22; Lk 5,33-39) oraz
Swigtowania szabatu (Mk 2,23-28; 3,1-6; Lk 6,1-5; 6-11).

5 Kafarnaum znajduje si¢ na potnocno-zachodnim wybrzezu Jeziora Galilejskiego. Jezus osiadt
w tej miejscowosci, w domu Piotra na poczatku swojej dziatalnosci (Mt 4,13) i stad podejmowat
swoja misje¢ ewangelizacyjna. Dlatego bywa nazywane w Ewangeliach Jego miastem.
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szg perykopa, ktora zawiera dtuzsze opowiadanie wymieniajace wiele czynnoSci:
Jezus naucza, odpuszcza grzechy paralityka, uzdrawia go, $wiadkowie wydarzen
oskarzaja Go, a potem si¢ zdumiewaja. Konflikt dotyczacy wladzy odpuszczania
grzechow jest centralnym tematem.

Perykopa Mk 2,1-12 posiada strukture koncentryczna®:

w. 1-2  Pobyt Jezusa w domu i zgromadzenie Jego stuchaczy

w. 3-4 Przybycie czterech z paralitykiem

w. 5 Stowa Jezusa do paralityka o odpuszczeniu grzechéw
w. 6-7 Reakcja i zarzut uczonych w Pismie

w. 8-10a Odpowiedz Jezusa

w. 10b-11  Uzdrowienie paralityka
w. 12 Reakcja wszystkich swiadkow cudu

Wprowadzajace zdanie gicehbav naiv gic Kagpapvaoop (,,gdy znowu wszedt
do Kafarnaum”) (Mk 2,1) nawigzuje do poprzedniego wersetu, ktéry mowit, ze
Jezus nie moze otwarcie wejs¢ do miasta (Mk 1,45). Okolicznik czasu 6u fjuep@dv
(,,po pewnym czasie”) thumaczy, dlaczego teraz Jezus moze jawnie wroci¢ do Ka-
farnaum. Po odkryciu Jego przybycia ozywil si¢ wczesniejszy entuzjazm. Marek
podkresla, ze zebrato si¢ tylu ludzi w domu, gdzie Jezus si¢ zatrzymal, iz nawet
przed drzwiami nie byto miejsca. To zdanie podkresla, ze ludzie pragngli stuchac¢
Stowa Bozego, stojac zapewne takze na waskiej uliczce przechodzacej koto domu
(Mk 2,2-3). W s$rodku domu Jezus byt $cisniety przez thum, ktory utrudnit niosa-
cym paralityka dostanie si¢ do Niego (Mk 2,4)’.

Podczas gdy Jezus mowit stowo do stuchaczy, &pyovtal eépovieg mpog avtov
mapalvTikov (,,przychodza niosacy do Niego paralityka). Czasownik @épw wy-
stepuje takze w Mk 1,32: , przynosili do Niego wszystkich chorych i opetanych”,
gdzie imperfectum podkresla powtarzajacy sie akt przynoszenia chorych. Jest to
sformutowanie wspdlne dla edukacyjnej narracji o uzdrowieniach (Mk 7,32; 8,22;
9,17-20)%. Marek podat informacje, ze wniesiony przez czterech mezow paralityk
lezat na xpapattog (,,mata”) (Mk 2,4). Mateusz i Lukasz uzywaja terminu kAivn
(,,}07ko) (Mt 9,2; Lk 5,18), a Lukasz mowi tez o Khvidiov (,,lektyka™) (Lk 5,19).
Grecki rzeczownik kpafattog wskazuje na tanie t6zko lub materac, ktore mozna
tatwo przenosi¢®. Z powodu wielkiego thumu pomocnicy paralityka odkryli dach
i spuscili chorego cztowieka na klepisko (Mk 2,4; Lk 5,19). Warto zwroci¢ uwage
na trzy czasowniki, ktore odnosza si¢ do pomagajacych paralitykowi: eépw (,,przy-
nies¢”), amooteyalm (,,odkry¢”) oraz yaAdm (,,spusci¢”). Ich wysitki jasno wyraza-
ja niewzruszone zaufanie i wiar¢ w moc Jezusa, ze moze On uzdrowi¢ paralityka.

¢ Por. A. Malina, Dotyk mifosierdzia (Mk 2,1-12), ,Verbum Vitae” 2 (2003), nr 3, s. 121; tenze,
Ewangelia wedlug swietego Marka. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, t. 1: Rozdzialy 1,1-
8,26 (Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testament 2.1), Czestochowa 2013, s. 165-166.

7 Por. J.G. Butler, Mark (Analytical Bible Expositor 32), Clinton 2008, s. 32.

§ Por. R.A. Guelich, Mark 1-8:26 (World Biblical Commentary 34A), Dallas 1998, s. 65.

® Por. M.D. Hooker, The Gospel according to Saint Mark, London 1991, s. 85.
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Dlatego niosacy go uciekajg si¢ do nadzwyczajnego $rodka, jakim jest odkrycie
dachu, aby pokona¢ przeszkode, ktora stanowi thum, i potozy¢ chorego przed Je-
zusem'®. Cud najczesciej dokonuje sie przy wspotpracy ludzi z taskg Bozg. Gdyby
nie byto pomocnych ludzi, paralityk nie zostalby uzdrowiony.

Trzej ewangelisci wspolnie potwierdzaja, ze wiara pomocnikow jest zauwa-
zona przez Jezusa: 1dav 0 'Incodg v miotv avTdV (,,Jezus, widzac ich wiare™)
(Mk 2,5; Mt 9,2; L.k 5,20). Rzeczownik micTig (,,wiara”) u Marka jest Scisle zwia-
zany z cudem. Silna wiara sprawia, ze cztowiek moze skorzysta¢ z nadprzyrodzo-
nej mocy dla pozytku duszy i ciata (por. Mk 11,20-24)", wrecz ,,zmusza” Jezu-
sa do uczynienia cudu (np. Mk 5,28.34 — kobieta cierpiaca z powodu krwotoku;
Mk 10,52 — niewidomy spod Jerycha). Z powodu wiary Jezus czgsto uwalnia du-
szg od ztych duchéw i uzdrawia chorych (por. Mk 5,36; 9,23-24 i wiele innych
przyktadow w Nowym Testamencie). W naszym teks$cie wiara odnosi si¢ przede
wszystkim do niosgcych paralityka, ale taczy si¢ najwyrazniej z wiarg pacjenta,
ktory zapewne prosit o zaniesienie go do Jezusa, a w kazdym razie nie oponowat,
zeby to zrobiono'?. Ta wiara staje si¢ warunkiem i motywacja odpuszczenia grze-
chow przez Jezusa. Zdanie z imiestowem ,,widzac ich wiar¢”, mozna rozumieé¢
jako: ,,poniewaz/skoro zobaczyt ich wiar¢”. Bez tej wiary Jezus prawdopodobnie
by nie zareagowat.

Jezus zwraca si¢ do chorego: tékvov, agievtai cov ai apaption (,,Dziecko, od-
puszczone s3 twoje grzechy”) (Mk 2,5; Mt 9,2). Zamiast praesens a@igvtot Lukasz
uzywa perfectum dpéwvtan (,,zostaty i sg odpuszczone™), podkreslajac, ze odpusz-
czenie juz nastapito i jego skutki trwajg (Lk 5,20.23). Podobnie jak Marek, Mateusz
réwniez uzywa stowa tékvov, dodajac jeszcze ,,ufaj!” (Bdpoet) (Mt 9,2), natomiast
Lukasz ma GvBpwne (,,czlowieku). Ewangelisci uzywaja ogoélnych stow, ponie-
waz nie znaja imienia paralityka. Termin ,,dziecko” wyraza pewne wspotczucie
i bliskos¢. Byl to jeden z typowych sposobow, w jaki zwracat si¢ ojciec do swojego
syna lub nauczyciel do swojego ucznia, a takze Bog do Izraela czy Izraelity (por.
Prz i Syr). W Nowym Testamencie oprocz tego miejsca Jezus tylko jeden raz zwra-
ca si¢ do swoich ucznidw przez ,,dzieci” (Mk 10,24). Natomiast termin ,,czlowiek”
zdaje si¢ podkresla¢ godnos¢ sparalizowanego cztowieka'’.

Bierng form¢ czasownika w praesens doievion (Mk 2,5) czy w perfec-
tum apéwvtar (Lk 5,20) nalezy traktowaé jako passivum theologicum zgodnie

19 Por. AY. Collins, A Commentary on the Gospel of Mark, Minneapolis 2007, s. 185; J. Twardy,
Gloszenie cudow Jezusa dzisiaj, Kielce 2001, s. 226.

I Por. R.T. France, The Gospel of Mark (New International Greek Testament Commentary),
Grand Rapids 2014, s. 123.

12 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Wstep, przekiad z oryginatu, ko-
mentarz, t. 1: Rozdziaty 1-13 (Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testament 1.1), Czg¢stochowa 2005,
s. 369.

3 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza. Wstep, przeklad z oryginatu, ko-
mentarz, t. 1: Rozdzialy 1-11 (Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testament 3.1), Czestochowa 2011,
s. 298.
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z zydowskim sposobem mowienia w celu unikania imienia Boga'¢. Zatem pod-
miotem dokonujacym odpuszczenia grzechéw paralitykowi jest Bog. W omawia-
nym jednak tekscie Jego miejsce zajmuje Jezus. Tak rozumiejg to $wiadkowie
tego wydarzenia i Jezus to potwierdzi (Mk 2,7.10).

Zdanie ,,odpuszczone sg twoje grzechy” jest niezwykta deklaracjg w tradycji
zydowskiej, poniewaz istnial taki precedens, ze Bog przebaczyt wszystkie grzechy
Izraela w przesztosci (Ps 85,2-4) dzicki modlitwom prorokow i §wigtych mezow,
np. Mojzesza (Wj 32,32; Lb 14,19; Hi 42,10; 2 Sm 12,13), ale nie bytlo mowy o tym,
ze Bog w tej chwili przebacza czyje$ grzechy'®. W niniejszym przypadku, z po-
wodu wiary paralityka i jego pomocnikow, przebaczenie Boze w biezacym czasie
okazuje si¢ mozliwe.

Interesujace jest to, ze ludzie przyniesli sparalizowanego, aby Jezus go uzdro-
wil, a Jezus nie méwi nic o uzdrowieniu z choroby fizycznej, tylko o odpuszcze-
niu grzechow. Czy choroba fizyczna jest zwigzana z grzechem? Literatura biblijna
niejednokrotnie sugeruje, ze choroba i $mier¢ sg konsekwencjg grzechu i karg'c.
W Starym Testamencie cierpienie jest wynikiem wlasnego grzechu, wrgecz sam
grzech czlowieka jest chorobg (por. Wj 15,26; Pwt 28,27, Ps 41,5; 107,17-18;
Jr 3,22; zycie Hioba; 1z 40,2). Choroba jest takze wymownym znakiem prze-
klenstwa z powodu naruszenia prawa (Pwt 30,15-20)"7. W Nowym Testamencie
choroby i $mier¢ sg rowniez postrzegane jako kara za grzechy (por. J 5,14; 9,2;
Dz 5,1-11; 1 Kor 11,30; 1 J 5,16). W rezultacie przebaczenie grzechow i uzdro-
wienie fizyczne sa ze soba powigzane. Ich zwiazek w omawianej perykopie jest
jasny. Stowo Jezusa o przebaczeniu grzechéw paralityka wskazuje na to, ze paraliz
byt zwigzany z jego grzechami i jest karg za nie's. Dlatego leczenie moze mie¢
miejsce tylko wtedy, gdy zrodto choroby zostanie usunigte. Ponadto: odpuszczajac
najpierw grzechy paralitykowi, Jezus publicznie pokazuje, ze jego gldwng misja
na ziemi jest odpuszczenie grzechow, ktore jest znakiem zwycigstwa krolestwa
Bozego nad szatanem, sprawca grzechdéw. Konsekwencja odpuszczenia grzechow
jest uzdrowienie duszy.

Tylko Bog jeden ma moc zmaza¢ grzechy — korzen cierpienia. Jesli w naszym
przypadku Chrystus moze przebaczy¢ grzechy (zrodlo paralizu), to czlowiek
zostanie uzdrowiony (por. Lb 12,9-15; Ps 103,3). Taki argument mozna znalez¢
niejeden raz w Starym Testamencie: ,,Oto w zdrowie zamienit moja gorycz. Ty
zachowate$ ma dusz¢ od dotu unicestwienia, gdyz poza siebie rzucites wszystkie

4 Por. A. Malina, Ewangelia wedtug $wigtego Marka, t. 1,s. 171-172; F. Mickiewicz, Ewangelia
wedtug swietego Lukasza, t. 1, s. 298.

5 Por. AY. Collins, 4 Commentary on the Gospel of Mark, s. 185.

16 Por. A. Israel, Studies in Pharisaism and the Gospels, t. 1, Los Angeles 2013, s. 140.

17 Por. M. Rosik, Uzdrowienie paralityka (Mk 2,1-12) na tle tradycji taumaturgicznej judaizmu
i Swiata grecko-rzymskiego, ,,Quaestiones Selectae” 10 (2003), nr 16, s. 11.

18 Por. M.D. Hooker, The Gospel according to Saint Mark, s. 86.

1 Por. T. Szatanda, Przepowiadanie perykopy o uzdrowieniu paralityka Mk 2,1-12, ,,Studia
Warminskie” 46 (2009), s. 62; T. Hergesel, K. Socha, Paralityk — moj niepetnosprawny blizni, ,,Qu-
aestiones Selectae” 10 (2003), nr 16, s. 7; F. Mickiewicz, ,, Synu, odpuszczajq ci sie twoje grzechy”
(Mk 2,1-12), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 49 (1996), nr 1, s. 30.
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moje grzechy” (Iz 38,17). Tekst mowi o krolu Ezechiaszu, ktérego uzdrowienie
jest jednoznaczne z odpuszczeniem grzechow?. Uzdrowienie z choroby fizycz-
nej ma czgsto znaczenie metaforyczne dla przywrocenia zdrowia duchowego (np.
Ps 41,4; 103,3; 1z 53,4-6; J 5,14)*". Je$li Jezus najpierw odpuszcza grzechy parali-
tykowi, a nie odwrotnie, to chce uswiadomic¢ nam, ze odpuszczenie grzechow jest
o wiele wazniejsze niz fizyczne uzdrowienie, bo cztowiek moze wejs¢ do kro-
lestwa Bozego z fizyczng choroba, ale fizycznie zdrowy czlowiek nie moze tam
wejs¢ bez przebaczenia grzechow.

Stwierdzenie przez Jezusa faktu odpuszczenia grzechéw wywoluje pierw-
szy konflikt. Marek napisat, ze bylo za$§ tam kilku uczonych w Pismie (Mk 2,6).
Partykuta 6¢ (,,za$”) sugeruje rozroznienie pomiedzy ta grupa a pozostalymi. Ich
charakterystyczna pozycje okreslaja takze imiestowy: xabnuevor (,,siedzacy’)
w przeciwienstwie do raczej stojacych innych shuchaczy oraz diaioyilopevor
(,,dyskutujacy”). Uczeni w Pi$mie mocno i negatywnie reaguja na wypowiedz Je-
zusa o odpuszczeniu grzechow, co zdradza ich niewiarg i sprzeciw (Mk 2,7-8; por.
11,31-32)*2. Odpuszczenie grzechow traktuja jako bluznierstwo, gdyz uwazaja, ze
Jezus jako cztowiek przypisuje sobie przywileje Boze (Mt 26,25; J 10,33) i czy-
ni to, co tylko Boég moze czyni¢. Tig duvaton dpiévar apoptiog i pn €ig 6 Bedc;
(,,Kto moze odpuszczaé grzechy, jesli nie jeden B6g?”) (Mk 2,7)%. T wydaje sig, ze
majg racje, ktora opiera si¢ na Starym Testamencie, gdzie mocno podkresla sig, iz
wiadza odpuszczania grzechéw nalezy wylacznie do Boga (Iz 43,25; 44,22). Bog
przebacza winy ludowi poprzez ryt liturgiczny w dniu przebtagania (Kpt 16,15-
22; Hbr 5,1-3; 10,1-4)%. Takiej nadprzyrodzonej wiadzy nie przypisywano nawet
Mesjaszowi. Czlowiek moze by¢ postany przez Boga, aby doprowadzi¢ innych do
uzyskania przebaczenia (np. Jan Chrzciciel), ale sam nie moze go udzieli¢®. Jed-
nak Jezus czynit to na mocy swojego autorytetu boskiego?. Stwierdzenie Jezusa
o przebaczeniu grzechow wydaje sie Zydom niezgodne z ich pojeciem wladzy
Bozej, a takze z ich idea Mesjasza, ktorego Izrael oczekiwal. W tym wiasnie lezy
zarzut uczonych w Pismie, ze Jezus uzurpuje sobie przywileje Boga, czyni siebie
rownym Bogu, a to jest bluznierstwo.

Marek pisze, ze Jezus natychmiast (€000g) poznat ukryte mysli w sercach uczo-
nych w Pi§mie obecnych wérod stuchaczy (Mk 2,8). Zgodnie z mentalnoscia semic-

20 Por. M. Rosik, Uzdrowienie paralityka (Mk 2,1-12), s. 11.

2l Por. R.T. France, The Gospel of Mark, s. 124.

22 Por. D. Kotecki, Batwochwalstwo duchowe w Ewangelii wedtug $w. Marka na przykladzie
uczonych w Pismie w Mk 2,1-12, ,,Teologia i Cztowiek. Kwartalnik Wydziatu Teologicznego UMK”
3(2004), s. 52; A. Malina, Dotyk mitosierdzia (Mk 2,1-12), s. 125.

B Por. J. Czerski, Perspektywa eklezjalna opowiadania Mateusza o uzdrowieniu paralityka.
Analiza lingwistyczna Mt 9,1-8, w: Ad plenam unitatem, red. P. Jaskota, R. Porada, Opole 2002,
s. 185. Zamiast infinitivus praesentis agiévon (,,odpuszcza¢”) Lukasz w 5,21 ma infinitivus aoristi
apeivar (,,odpuscic”), co nie zmienia w niczym sensu. W Lk 5,24 uzyto réwniez apiévat.

24 Por. F. Mickiewicz, ,, Synu, odpuszczajq ci sig twoje grzechy” (Mk 2,1-12), s. 30.

25 Por. W. Rakocy, Faryzeusze. Historia — Ewangelie (Jak rozumieé¢ Pismo Swigte 13), Lublin
2002, s. 118-119.

26 Por. R.T. France, The Gospel of Mark, s. 126.
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ka, cztowiek mysli sercem (kapdia) (Mk 7,21; Rdz 17,17; Pwt 7,17). Czasownik
Emyvaoko (,,poznac”) na kartach Biblii czgsto odnosi si¢ do powszechnej wiedzy
przenikajacej serce cztowieka (Ps 139; 7,10; 1 Sm 16,7; 1 Krl 8,39; 1 Krn 28,9;
Jr 11,20; 17,10; Dz 1,24; 15,8). Tutaj zardwno €nyivook®, jak i wezesniej Opam
(,,widzie¢” wiare w Mk 2,4) podkreslaja boskg wiedze Jezusa (por. Mk 12,15; Mt
9.,4; 22,18; Lk 5,22; 6,8; 20,23; 22,48; 9,47). Tylko On jest zdolny odczytywaé
ludzkie mysli i je whasciwie oceni¢ (Lk 16,15; Rz 8,27; 1 Tes 2,4; Ap 2,23).

Wobec mysli nurtujacych uczonych w Pismie Jezus zadat im pytanie: Ti éotiv
€VKOTIMOTEPOV, EIMEIV T® TOPAAVTIKD, Apigvtal cov al auaptiol, 1 éumelv, Eyepe
Kod Gpov 1OV kpéPattdv cov koi mepimarey; (,COZ jest tatwiej: powiedzie¢ para-
litykowi: Odpuszczone sg twoje grzechy, czy tez powiedzie¢: Wstan, wez swoje
nosze i chodz?” (Mk 2.9). Jezus zamiast obali¢ ich oskarzenie, zadaje pytanie, aby
oni wpierw wyrazili swoje zdanie (por. Mk 11,29). Uczeni w Pismie przyjmowali
stlowa Jezusa jako wyzwanie dla przywileju Boga. Na pytanie Jezusa mozna by
odpowiedzie¢, ze odpuszczenie grzechow jest tatwiejsze, bo nie mozna go wprost
sprawdzi¢?’. Jednak w rzeczywisto$ci jedna i druga rzecz wymyka si¢ mocy ludz-
kiej, obie nalezg do Boga, ktéry ma zarowno wladzg odpuszczaé grzechy, jak i moc
uzdrawia¢ z choréb.

W Ewangelii Marka Jezus po raz pierwszy nazywa siebie tutaj ,,Synem Czto-
wieczym” (0 v10g 100 avBpmmov) (Mk 2,10). Tytul ten pojawit si¢ w kilku miej-
scach w Starym Testamencie, gdzie ma rozne znaczenia. W Ps 8,5 ,,syn cztowie-
czy” oznacza istote¢ ludzka. W catej Ksiedze Ezechiela Bog zwraca sie do proroka
jako ,,syna cztowieczego”. W Dn 7,13-14 pojawia si¢ przed tronem Bozym po-
sta¢ jakby ,,syna cztowieczego”, aby otrzymaé¢ wieczng wtadze i panowanie nad
wszystkimi narodami i ludZzmi §wiata (por. Dn 7,27)%. G. Vermes utrzymuje, ze
,,syn cztowieka” oznacza po prostu ,,ja”?’. W Ewangeliach synoptycznych Jezus
uzywa tego tytutu w odniesieniu do siebie az 64 razy (Mt 27 razy, Mk 12 razy,
Lk 25 razy). H. Réisénen twierdzi, ze tytul ,,Syn Czlowieczy” jest zwigzany
z tajemnicg mesjanska®’. R.T. France uwaza, ze charakterystyczne uzycie tytulu
»Syna Czlowieczego” przez Jezusa wywodzi si¢ z Jego wlasnego wyboru wyra-
zenia o jasnym mesjanskim wydzwigku, ale bez gotowej tresci nacjonalistycznej,
jaka zawieraly tytuly ,,Mesjasz” lub ,,Syn Dawida™?!. K. Kertelge sadzi, ze ,,Syn
Czlowieczy” jest tytulem chrystologicznym pochodzacym ze starochrze$cijan-
skiej tradycji, ktoéra odnosi si¢ do postannictwa Jezusa podczas Jego ziemskiej
postugi (Mt 10,45; Mt 11,19; L.k 7,34; 19,19), do Jego wezwania do nasladowania

27 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego fukasza, t. 1, s. 299; W. Rakocy, Faryze-
usze..., s. 120.

28 Por. R.J. Kernaghan, Mark, Downers Grove 2007, s. 57.

2 Por. M. Black, An Aramaic approach to the Gospels and Acts; with an appendix on the Son
of Man, by G. Vermes, Oxford 1967, s. 321.

3% Opinia przytoczona w: A.Y. Collins, 4 Commentary on the Gospel of Mark, s. 186.

31 Por. R.T. France, The Gospel of Mark, s. 128.
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(Mt 8,20; L.k 9,58; 6,22) oraz do Jego wladzy (Mk 2,8), a widziana jest w Swietle
$mierci i zmartwychwstania Jezusa*.

Aby udowodni¢ swdj boski autorytet upowazniajacy Go do odpuszczania grze-
chow, Jezus nakazat paralitykowi: ,,wstan, wez swoje nosze i idz do swego domu”
(Mk 2,11; Mt 9,6; Lk 5,24). Trzy czasowniki ukazujg skutecznos$¢ stowa Jezusa:
1. &yeipe (,,wstan”) —1yépOn 000¢ (,,powstat natychmiast™); 2. dpov oV kpafortov
(,,wez mate”) — dpag tov kpaPfattov (,,wzigwszy mate”); 3. vmaye (,,chodz”) —
EENAOev (,,wyszed!”). Czasownik vdyw (,,chodzi¢™) znajduje si¢ rowniez w in-
nych miejscach Ewangelii, gdzie dotyczy uzdrowienia paralitykow (np. J 5,8.9;
Dz 3,6.8; 14,10). Fraza &unpocbev mévtwv (,,wobec wszystkich”) uwydatnia pu-
blicznos¢ tego wydarzenia. Jezus moze odpuszczaé grzechy, skoro paralityk zo-
stat uzdrowiony przez Jego stowo, gdyz uzdrowienie opiera si¢ na przebaczeniu
grzechéw?*. Nie chodzi tu tyle o zwigzek miedzy przebaczeniem a uzdrowieniem
w zyciu jednostki, ile o zwigzek miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami w auto-
rytatywnej stuzbie Jezusa**. To uzdrowienie stato sic dowodem bostwa Jezusa. Jest
to oczywisty i niepodwazalny dowod, gdyz zostat wykonany na oczach uczonych
w Pismie oraz wszystkich obecnych.

Na koncu tego wydarzenia Marek opisuje, ze ludzie zdumieli si¢ na ten wi-
dok. Czasownik é&iotnut (,,zdumiewaé si¢”’) ma znaczenie paralelne do reakcji
na pierwszy cud Jezusa w egzorcyzmie w Kafarnaum (Mk 1,27). Tutaj wyrazaja
swoje zdumienie stowami: ,,Nigdy jeszcze nie widzieliSmy czego$ podobnego”
(Mk 2,12). Druga reakcja ludzi to uwielbienie Boga* z powodu objawienia mocy
Bozej w fakcie uzdrowienia paralityka. Przeciwnicy Jezusa doznali zapewne wsty-
du z powodu btednego oskarzenia Go o bluznierstwo, ktore zobaczyli w stowach
Jezusa: ,,odpuszczone sg twoje grzechy” (Mk 2,5). ,,Najlepsze dowody sa czgsto
ignorowane przez serca zatwardziale w niewierze. A dowody zawsze zawstydzaja
niewiare, ale nie zawsze powstrzymuja niewiar¢”*, nie zawsze otwierajg serce
czlowieka na dziatanie Boga.

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, ze Jezus rzeczywiscie odpuszcza
(Gpinu) grzechy (apaptio) paralitykowi, czego dowodem jest jego uzdrowienie
z paralizu. Jezus czyni to, widzac wiare (wiotic) cztowieka chorego i jego towarzy-
szy, ktorzy przyniesli go do Jezusa mimo zebranego tlumu. O wielko$ci ich wiary

32 Wypowiedz za: R. Bartnicki, Pelne mocy dziatanie Jezusa w Kafarnaum (uzdrowienie pa-
ralityka i wladza odpuszczenia grzechow, Mk 2,1-13), w: ,,Stowo Jego ptonelo jak pochodnia” (Syr
48,1). Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Tadeusza Brzegowego, Tarnow 2011, s. 44;
por. Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 1164.

3 Por. J.G. Butler, Mark, s. 35; R. Bartnicki, Pefne mocy dzialanie Jezusa w Kafarnaum...,
s. 42.

3 Por. T.J. Geddert, Mark, Scottdale 2001, s. 62.

3% Wyrazenie 80&Glm tOv 0edv (,,chwali¢ Boga™) jest bardziej charakterystyczne dla Lukasza
niz Marka, ono wystepuje w Mk tylko ten jeden raz, a w Lk wiele razy pojawia si¢ po cudach Jezu-
sa, wyraza reakcje ludzi na dziatanie Boga przez Jezusa (np. Lk 1,68; 5,26; 7,16; 9,43; 17,15; 18,43).
W Mk zakonczenie analizowanej perykopy jest teologiczne i radosne, podczas gdy w Mt konczy ja
zdanie: ,,ttumy ogarnat lek na ten widok i wielbity Boga” (Mt 9,8).

3 J.G. Butler, Mark, s. 35.
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$wiadczy niecodzienne rozwigzanie, na ktore si¢ zdecydowali, spuszczajac przez
otwor w dachu loze z paralitykiem przed Jezusa. Ta wiara byta warunkiem, moty-
wacja, aby odpuscié¢ grzechy cztowiekowi sparalizowanemu. Bez niej nie dosztoby
do tego aktu. Uczeni w PiSmie i faryzeusze gorszg si¢ czynem Jezusa, gdyz od-
puszczenie grzechow, podobnie jak cudowne uzdrowienie, jest wedlug nich wy-

laczng prerogatywa Boga.
2. Warunek modlitwy i namaszczenia (Jk 5,14-16)

Kolejnymi warunkami przebaczenia grzechow sa modlitwa i namaszczenie
olejem. Widac ten zwigzek w perykopie Jk 5,13-18, ktora jest umieszczona w szer-
szym kontekscie, zawierajacym przestrogi i wskazania praktyczne (Jk 5,12-20)%".
Perykopa 5,13-18 jest jednostka, ktora posiada swoj temat wiodacy — modlitwa
btagalna i wstawiennicza. Wydaje si¢, ze nie ma ona blizszego tematycznego
zwigzku z poprzednig perykopa, ktora dotyczy tematu przysiggania (w. 12), ani
nie ma czego$ wspolnego z perykopa, ktdra nastgpuje po niej, gdyz jej tematem
jest nawrocenie btadzacych (w. 19-20).

Strukture perykopy Jk 5,13-18 mozna przedstawi¢ w ten sposob: Jakub zacheca
czytelnikdw, aby sie modli¢ w trzech waznych momentach: w czasie nieszczescia,
kiedy sa radosni i gdy zachorujg (w. 13-14a); podaje potrdjng role kaptanéw Ko-
$ciota wobec chorych: maja z wiarag modlic si¢ za nich, namasci¢ ich olejem i wzy-
wac imienia Pana w celu uzdrowienia ciala i odpuszczenia grzechow (w. 14b-15);
zacheca, aby wzajemnie wyznawac sobie grzechy i modli¢ si¢ jeden za drugiego
(w. 15-16); podaje przyktad modlitwy proroka Eliasza (w. 17-18).

W pierwszym akapicie (Jk 5,13-14a) perykopy wystepuje potrdjna seria
krotkich pytan i odpowiedzi, z ktorych kazda zawiera zaimek nieokreslony tic
(,,kto$”). Mozna w nich tez widzie¢ zamaskowane warunki*®. Takie krotkie zdania
z pytaniami i odpowiedziami uwazano za charakterystyczne dla diatryby (por.
1 Kor 7,18.21)*. W tym kontekécie mozna rozumie¢ tig jako zaimek uogolniajacy
,kazdy”. Poniewaz w calym tym akapicie Jakub uzywa liczby pojedynczej, wy-
raznie zamierza traktowac go jako uniwersalny przyktad i instrukcje.

Kaxonabel t1g év vuiv, npocevyécto (,,Ktos z was cierpi? Niech si¢ modli!™).
Pierwsza zacheta Jakuba dotyczy modlitwy w nieszczesciu. LXX ttumaczy po-
krewny rzeczownik xokomdfeia raczej jako ,.ktopot” lub ,,trudno$¢” (2 Mch 2,26-
27; 4 Mch 9.8; M1 1,13). Czasownik koxomafém wystepuje jeszcze w 2 Tm 2,9,
ktoéry méwi o udziale Pawla w cierpieniu Jezusa, oraz w 2 Tm 4,5, ktory dotyczy

37 Por. J. Kozyra, List Swigtego Jakuba. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz (Nowy Ko-
mentarz Biblijny Nowy Testament 16), Czgstochowa 2011, s. 48, 276.

3 Por. L.T. Johnson, The Letter of James. A New Translation with Introduction and Commen-
tary (Anchor Bible 37A), New York 1995, s. 328.

% Por. Philo, On Joseph 144, w: Philo, The Works complete and unabrigded, New updated edi-
tion, thum. C.D. Yonge, Peabody 1997, s. 447; J.H. Ropes, A Critical and Exegetical Commentary
on the Epistle of St. James (International Critical Commentary), Norwich 1991, s. 303; P.J. Hartin,
James (Sacra Pagina 14), Collegeville 2003, s. 265.
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cierpliwego znoszenia trudéw, aby wykona¢ dzielo ewangelizacji. Tutaj wydaje
si¢, ze czasownik wystepuje w odniesieniu do rzeczownika kaxomnafia (,.cierpie-
nie”, ,,wytrwato$¢ w cierpieniu”) w Jk 5,10. Cierpienie w Liscie Jakuba nie jest
chorobg fizyczna, ale raczej trudno$ciami i nieszczg$ciami zycia®. Czasownik
npocevyouat (,,modli¢ si¢”) pojawia si¢ tutaj po raz pierwszy i powtarza si¢ w na-
stepnych wersetach (Jk 5,14.16 ebyopor.17.18). Aspektem modlitwy jest blaga-
nie, co jest najczesciej widoczne w LXX (np. Rdz 20,7.17; Wj 10,17; Sdz 13,8;
1 Sm 1,10; 2,1; Ps 5,3; 31,6; 108,4), podobnie jak w Nowym Testamencie (zob.
Mt 5,44; 6,5-6; 24,20; L.k 18,1; 22,40; Rz 8,26; Flp 1,9; Kol 1,3; 2 Tes 1,11), w tym
w Jk 5,13-14.16-18 (por. takze aitéw — ,,prosi¢” w Jk 1,5; 4,3). Modlitwa prosby
w zyciu chrzesécijanskim jest najbardziej popularna ze wszystkich form modlitwy,
ktorej oparciem jest mitos¢ Boga*!. Jakub nie okresla doktadnie celu modlitwy, ale
cierpienie w 5,13 sugeruje nie tyle niepokojaca sytuacj¢ jako taka, ile duchowe
obcigzenie, ktore ona niesie, stad modlitwa bardziej zmierza do uzyskania sity do
zniesienia ich i do wytrwato$ci niz do usunigcia zlej sytuacji*?.

Druga sytuacja, w ktorej rowniez trzeba si¢ modli¢, wyrazona jest slowa-
mi: gvbvuel Tic, yarréto (,Jest ktos dobrej mysli? Niech $piewa!”). Czasownik
evbupém jest klasyczny, nie wystepuje w LXX (przymiotnik e86vpog — ,,bedacy
dobrej mysli” znajdujemy jedynie w 2 Mch 11,6), w Nowym Testamencie pojawia
sie tylko w Dz 27,22.25 ze znaczeniem ,,podtrzymywac¢ odwage”. Kontekst Ksie-
gi Jakuba naprowadza na znaczenie ,,by¢ radosnym” niezaleznie od okoliczno$ci
zewnetrznych. Chodzi o radosc¢ i pokoj serca, wewnetrzne zadowolenie. L.T. John-
son®* uwaza, ze byloby lepiej thumaczy¢ ten czasownik jako ,,czué si¢ dobrze”.
Czasownik ydihm oznacza w LXX $piewanie Panu psalmu na harfie dziesigcio-
strunnej (Ps 33,2; por. 1 Sm 16,16-23; Sdz 5,3; Ps 7,18; 9,3; 17,50; 18,49; 32,2;
104,2 itd.). W Nowym Testamencie §piewanie Bogu i Jego imieniu, takze w duchu
i w umysle, wiele razy wystepuje w Listach Pawta (1 Kor 14,15; Rz 15,9; Ef 5,19;
Kol 3,16). Spiewanie Bogu byto charakterystyczng cechg Kosciola pierwotnego™.
Tutaj Jakub zdaje si¢ wzywac¢ do modlitwy nie tylko w sytuacji utrapienia, lecz
w kazdej okolicznosci zycia.

Trzecia sytuacja, ktora wymaga modlitwy, to czas choroby: dcOevel Tig év Huiv
(,,Kto$ z was jest chory?”). Czasownik doOevéw (,,chorowac”) w Nowym Testa-
mencie moze wyraza¢ ogdlne samopoczucie: ,,doswiadcza¢ jakiej$ osobistej nie-
zdolnosci lub ograniczenia, by¢ stabym” (np. Rz 4,19), w sensie moralnym i re-
ligijnym (1 Kor 8,7.11-12), w cato§ciowym okresleniu czlowieka, np. ,,stabsza

40 Por. P.J. Hartin, James, s. 265.

4 Por. M. Rosik, M.S. Wrdbel, H. Langkammer, Komentarz do Listu sw. Jakuba Apostota, 1-2
Listu sw. Piotra Apostola, 1-3 Listu Jana Apostola, Listu sw. Judy i Apokalipsy (Komentarz teolo-
giczno-pastoralny do Biblii Tysiaclecia Nowy Testament 5), Poznan 2015, s. 31.

4 Por. W. Michaelis, ndoym, nadntdg, mpondoym, copndoym, nddog, mabnua, cvpmadng,
cuumabim, kakomabém, cuykakomabim, kakomdbeio, petpronadém, opotomabng, tpobmddeia, w:
Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Friedrich, t. 5, Grand Rapids 1967, s. 937.

# Por. L.T. Johnson, The Letter of James, s. 328.

# Por. W. Barclay, List $w. Jakuba, thum. K. Wiazowski, Warszawa 1980, s. 169-170.
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pte¢” (1 P 3,7), jak rowniez w sensie choroby fizycznej (Mt 10,8; 25,36; £k 9,2;
J4,46; 5,3; 11,1-3; Dz 9,37; Flp 2,26). W naszym kontekscie czasownik ten moze
znalez¢ podobne znaczenia, ale szczegélnie dotyczy cierpienia zwiazanego z fi-
zyczng choroba®. Niektorzy uwazajg, ze ta choroba nie jest chwilowa niemoca,
lecz stanem krytycznym, raczej bliskim $mierci*®. W takiej sytuacji dla Jakuba nie
wystarczy sama modlitwa chorego, ale trzeba przywota¢ kaptanéw (npesfitepog
— ,,prezbiter”, ,,starszy”’). W LXX termin ten odnosi si¢ do lokalnych cztonkow
rady miejskiej (Joz 20,4; Rt 4,2; Jdt 8,10; 10,6). W Starym Testamencie znajdu-
jemy okreslenie ,,starsi ludu” lub ,,starsi Izraela”, ktore korzeniami siega powota-
nia przez Mojzesza siedemdziesigciu mezow, ktorzy mieli mu pomdc w rzadzeniu
ludem (Lb 11,24-25; Wj 19,7; 24,1; por. Kpt 4,15; Lb 11,16; 16,25; Pwt 31,9;
Joz 9, 2; Sdz 21,16; 1 Sm 4: 3; 2 Sm 17,4). W Nowym Testamencie termin ten
oznacza prezbiterow jako przywdodcow wspolnot chrzescijanskich (najstarsze
teksty to Dz 14,23; 20,17-38; por. 11,30; 14,23; 15,2.23; 16,4; 1 Tm 5,1.2.17.19;
Tt 1,5) oraz cztonkéw rady zydowskiej (Mt 15,2; 26,3; Lk 22,52; Dz 4,5; 6,12;
23,14; 25,15)¥. Starsi odgrywali rolg przywodcow spotecznosei w roéznych gru-
pach organizacyjnych spotecznego $wiata judaizmu®.

Przywolanie prezbiterow do chorego przynosito poczucie pewnego bezpie-
czenstwa dzicki ich modlitwie i namaszczeniu w imieniu Pana. W poszczegol-
nych Kosciotach funkcje te sprawowali ,,starsi” wykonujacy czynnosci kaplanskie
w Scistej tacznosci z apostotami (np. Dz 21,18; 1 Tm 4,14; 5,17; Tt 1,5). Modlili si¢
petni wiary do Boga nad chorymi. Jedna z form modlitwy prosby bylo wstawien-
nictwo, do ktorego Jakub zacheca dwukrotnie (w. 14 1 16). Waznym aktem byto
jednoczesne namaszczenie oliwa. Oliwa byta uzywana do réznych namaszczen:
kosmetycznych (Rt 3,3; 2 Sm 12,20; Ps 22,5), a takze religijnych — do konsekracji
kaptandw, wiadcow albo rzeczy, co wyrazalo ich poswiecenie dla Boga (W] 40,15;
Kpt 2,1; 14,17; Lb 3,3)*. Oliwa posiadata wiele funkcji: oczyszczenie, zmniejsze-
nie bolu (Lk 10,34), srodek leczniczy (Iz 1,6; Jr 8,21-22). Stosowano ja w Ko-
Sciele jako metafore uzdrawiajacej dziatalnosci nadprzyrodzonej Boga (Mk 6,13).
W Kosciele greckim tajemnica namaszczenia (idyélowov) zachowata cze$ciowo
swoj pierwotny cel jako proces terapeutyczny i jest udzielana chorym, gdy wciaz
istnieje nadzieja na wyzdrowienie®. Jakub uzywa czasownika dleipw (,,nama-
$ci¢”) w standardowym znaczeniu, ale rowniez sugeruje, ze namaszczenie olejem

4 Por. G. Stdhlin, doBévela, dobevém, 1 doBévnua, w: Theological Dictionary of the New
Testament, red. G. Kittel, t. 1, Grand Rapids 1964, s. 491-493.

4 Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, Poznan 1975, s. 1064.

47 Por. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, t. 1, thum. Z. Kubiak, J. Radozycki, Warszawa
1997, 11,83, s. 489; 12,406, s. 555.

* Por. G. Bornkamm, mpécPug, mpecPitepog, mpeoPitng, cvumpesPutepog, mpeoPutiplov,
npecPevw, w: Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Friedrich, t. 6, Grand Rapids
1969, s. 666.

4 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, ttum. Z. Ko-
Sciuk, Warszawa 2000, s. 545.

0 Por. J.H. Ropes, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of St. James, s. 307.
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jest symboliczne’!. Zacheca, aby w imieniu Pana namasci¢ chorych (w. 14), po-
dobnie jak w Dziejach Apostolskich ludzie byli chrzczeni ,,w imi¢ Jezusa Chry-
stusa” (2,38; 8,16; 10,48), a chorzy uzdrawiani ,,w imi¢ Jezusa” (3,6; 4,10). Takze
tutaj przy namaszczeniu chorych wzywa si¢ imienia Jezusa Chrystusa, co stanowi
prosbe do Boga, aby udzielit chorym swego blogostawienstwa, mocy zbawienia,
i wyraza pewno$¢, ze Bog jest zrodlem wszelkiego uzdrowienia. Odniesienie do
Pana jest tutaj podobne jak w Jk 2,7, gdzie méwi si¢ 0 ,,zaszczytnym imieniu, ktore
wypowiedziano nad wami”>2,

W Jk 5,15 autor zapewnia o mocy modlitwy wiary dla uzdrowienia chorych.
Rzeczownik eoyn (,,modlitwa”) w pewnych kontekstach moze oznacza¢ ,,przy-
siege/Slub™> (Dz 18,18; 21,23; por. LXX Rdz 28,20; 31,13; Lb 6,2; Pwt 12,6;
Ps 49,14). Zwrot 1 eoyn ti|g miotewg okresla modlitwe wypowiadang w wierze
lub modlitwe wypowiadang z wiary. Moc takiej modlitwy polaczonej z wiarg zba-
wia (clw) w sensie fizycznym i religijnym. Zwrot ten przypomina wypowiedz:
»twoja wiara ci¢ uratowata” w zwiazku z uzdrowieniami Jezusa (Mk 5,34; 10,52;
Mt 9,22)%*. Modlitwa ocala chorych, przywracajac ich do pelnego zdrowia
w obecnym zyciu (w. 15a), a takze w wymiarze ostatecznego odkupienia (por.
Jk 1,21; 2,14; 4,12). Zdanie 0 xvplog &yepel avtov (,,Pan go podniesie”) wska-
zuje, ze uzdrowienie nie ma charakteru magicznego, lecz ze to Jezus uzdrawia
chorego przez petna wiary modlitwe prezbiteréw. Zdanie to zawiera podwdjne
znaczenie: z jednej strony taczy nasza perykope z relacjami Ewangelii o uzdro-
wieniach Jezusa, w ktorych ta fraza wystepuje czesto. Takze Piotr w imi¢ Jezusa
Chrystusa uzdrowit (podnidst) chorego (Dz 3,1-10). Z drugiej strony zwrot ,,Pan
podniesie” przypomina zmartwychwstanie Jezusa, ktory ma moc udzieli¢ zarowno
fizycznego, jak i duchowego uzdrowienia (por. Mt 9,5-7; Mk 1,31; 2,9-12; 9,27).
Interpretuje si¢ je jako uzdrowienie fizyczne, wzmocnienie umystu lub zbawienie
eschatologiczne™.

Kav auaptiog 7 memomkag, dpedioetar antd (,,a jesliby popeit grzechy, zo-
stanie mu odpuszczone™) (w. 15). Jakub uzywa okresu warunkowego ewentual-
nego (kav — ,,i jesliby”). Grzechy popetnione w przesziosci, dopdoki nie zostang
odpuszczone, nadal wptywaja na osobg sprawcy (perfectum memomkmg), choéby
w postaci wptywu na jego samopoczucie i zdrowie. Czasownik apedncetat (,,z0-
stanie odpuszczone™) jest w formie futurum passivi, podobnie jak w ustach Jezu-
sa, 1 zapowiada odpuszczenie grzechow (por. Mt 12,32; £k 12,10)%. Jakub przed-
stawia odpuszczenie grzechow jako bezposredni skutek modlitwy wiary, chociaz

51 Por. H. Bietenhard, 6vopa, dvopdlm, €movopdalem, yevdmvopog, w: Theological Dictionary
of the New Testament, t. 5, s. 277-278.

32 Por. P.J. Hartin, James, s. 268.

3 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, wydanie z petng lokalizacjg
greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1995,
s. 247.

3 Por. L.T. Johnson, The Letter of James, s. 331.

% Por. R. Riesner, James (Oxford Bible Commentary 76), Oxford 2001, s. 732.

¢ Por. J. Kozyra, List $wigtego Jakuba, s. 289.
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réwniez wspomniane wczesniej namaszczenie olejem w imi¢ Pana odegralo w tym
swoja role”’. W tradycji hebrajskiej choroba jest taczona z grzechem, najjasniejsza
ilustracj¢ tego mozna znalez¢ w Pwt 28,58-62. W niniejszym przypadku Jakub
nie mowi wprost, ze grzech powoduje chorobe, a nawet zdaje si¢ rozdzielac te
dwie rzeczywistosci. Zajmuje si¢ najpierw choroba, a potem dorzuca kwesti¢ grze-
chu, ktory moze mie¢ miejsce, ale nie musi. Nie jest tutaj ztaczony nierozerwalnie
z choroba. Tekst jednak nie wypowiada si¢ szerzej na temat zwigzku choroby
z grzechem. Mozliwo$¢ takiego zwigzku pozostaje otwarta®®. Na pewno odpusz-
czenie grzechow wplywa pozytywnie na zdrowie cztowieka. Odpuszczenie grze-
chow jest zawsze dostgpne dla cztowieka, jesli przytacza si¢ do modlitwy z wiara
prezbiterow i przyjmuje z ich rgk namaszczenie olejem w imi¢ Pana. Natomiast
odzyskanie zdrowia fizycznego nie jest zawsze zagwarantowane. To do Pana nale-
zy podniesienie chorego, jesli taka jest Jego wola®.

W wersecie Jk 5,16 autor zachg¢ca czlonkow wspdlnoty do wzajemnego wy-
znawania sobie grzechow i1 modlitwy jeden za drugiego, aby odzyskali zdrowie.
Uzyty spojnik ovv (,,dlatego / tak wigc”) wskazuje, ze kolejne stwierdzenia beda
kontynuowaty poprzednie wypowiedzi. Koncepcja wyznawania sobie grzechow
znajduje sie¢ czesto w Biblii Hebrajskiej, obejmujac zarowno wyznanie indywi-
dualne (Ps 32,5; por. Kpt 5,5; Lb 5,7; Ps 51,3-5; Hi 33,27-28), jak i wspolnoto-
we (Kpt 16,21; por. Dn 9,4-10; Tb 3,1-6). Tradycja wyznawania grzechow nadal
znajduje odzwierciedlenie w pierwotnym Kosciele®®. W tym samym duchu Nowy
Testament ukazuje swiadomo$¢ wyznania grzechow (Mt 3,6; Mk 1,5; Dz 19,18,
gdzie czasownik é€opoloyeiche — ,,wyznawajcie” jest uzyty, podczas gdy w 1J 1,9
mamy czasownik oploAoy®dpev — ,,wyznajemy’). Ten ostatni czasownik w LXX od-
nosi si¢ do wyznawania grzechow tylko jeden raz (Syr 4,26). W Jk 5,16 wyznawa-
nie grzecho6w mozna odnie$§¢ do wczesniej wspomnianych prezbiterow i widzie¢
tutaj zaczatki sakramentu pokuty®!.

Celem wzajemnej modlitwy i wyznania grzechdéw jest uzyskanie uzdrowienia.
Czasownik idoupar (,,leczy¢”) wystepuje m.in. w Iz 53,6, a ponad 20 razy w No-
wym Testamencie, zawsze w odniesieniu do uzdrowienia z choroby (Mt §,8.13;
15,28; Mk 5,29; Lk 5,17; 6,19; 9,11.42; 14,4; 22,51; J 4,47; Dz 9,34; 10,38 itp.)
i ma znaczenie zgodne z pojeciem uzdrowienia w naszej perykopie. Werset Jk 5,16
podkresla site modlitwy wszystkich cztonkow wspolnoty dla uzyskania uzdrowie-
nia. Modlitwa ta r6zni si¢ od tej z w. 14, gdzie tylko starsi maja prosi¢. Fraza

57 Por. tamze, s. 290.

8 Por. P.J. Hartin, James, s. 269; R.P. Martin, James (World Biblical Commentary 48), Grand
Rapids 1988, s. 274.

% Por. J. Kozyra, List Swigtego Jakuba, s. 289.

¢ Por. Nauka dwunastu Apostotow (Didache) 4,14, Klemens Rzymski, List do Kosciola
w Koryncie 51,3, List Barnaby 19,12, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, przekt.
A. Swiderkowna, wstep, komentarz i oprac. M. Starowieyski, wyd. 2 uzupetnione i poprawione,
Krakow 1998, s. 35, 74, 198; T.W. Leahy, List swietego Jakuba, w: Katolicki komentarz biblijny,
red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001, s. 1502.

' Por. J. Kozyra, List Swigtego Jakuba, s. 290.
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TOAD 1oyel 0énoig otkaiov Evepyovuévn (,,wielka moc posiada wytrwata modli-
twa sprawiedliwego”) ponownie uwydatnia niezwykla moc modlitwy wstawien-
niczej za chorych, ma ona praktyczng sif¢ i ,,jest w stanie wiele zrobi¢”®. W Sta-
rym Testamencie znajduje si¢ wiele przyktadéw skutecznej modlitwy: Abrahama
(Rdz 18,22-32), Mojzesza (Lb 14,13-19), Dawida (1 Krn 21,17-18), Salomona
(1 Krl 8,22-53). Autor Ksiggi Przystow pisze z przekonaniem, ze Bog chetnie wy-
stuchuje modlitwy ludzi prawych (Prz 15,29). Podobnie czytamy w Ewangelii Jana
9,31, ze Bog wystuchuje kazdego, kto jest czcicielem Boga i petni Jego wole.

Termin dixaiog (,,sprawiedliwy”) w Starym Testamencie odnosi si¢ do tych,
ktérzy zwrdcili si¢ do Jahwe (zob. Ps 1,5-6; 2,12; 7,9; 32,1; 33,16; 36,39; 96,12;
145,8; Prz 4,18; 10,6.16; 12,3; Mdr 2,18; 3,1; Syr 35,6). W Nowym Testamencie
dotyczy niektérych cztonkow spoteczno$ci, ktorzy zachowuja wszystkie prawa
i wypetniaja wolg Boza (np. Mt 10,41)%. Tutaj znaczenie terminu mozna nieco do-
precyzowac na podstawie wersetu Jk 5,6, gdzie sprawiedliwy jest takze ubogim®.

Ostatnie dwa wersety (Jk 5,17-18) omawianej perykopy podaja przyktad sku-
tecznosci modlitwy proroka Eliasza w zwiazku z deszczem (por. 1 Krl 17,1; 18,42-
45). Czas trwania suszy ,,przez trzy lata i sze$¢ miesiecy” zostal przypomniany
w stowach Jezusa (Lk 4,25; por. 1 Krl 18,1). Legenda rabiniczna nadata Eliaszowi
tytut ,,klucza deszczu”. Pdzniejsza tradycja zydowska przedstawia go jako osobg,
ktorej reputacja odnosnie do modlitwy byta powszechna (Syr 48,1-11; apokryficz-
na 4 Ksi¢ga Ezdrasza 7,109%). Jakub nie wybrat kogo$ innego, aby byt wzorem dla
swej wspolnoty chrzescijanskiej, ale wiasnie Eliasza, poniewaz ,,byt on czlowie-
kiem o tej samej naturze co nasza” (HAog &vOpwmoc v opotomadng fpiv) (w. 17a).
Przymiotnik opotonadng oznacza ,,majacy podobne doznania, uczucia”®. W Dzie-
jach Apostolskich oznacza ludzi ,,0 podobnej naturze” (14,15). P.J. Hartin® wy-
mienil trzy podobienstwa pomigdzy sytuacja zycia czytelnikow Jakuba a Zyciem
Eliasza. Po pierwsze, to samo cztowieczenstwo, ktore taczy Eliasza i wspolnote
Jakuba, okresla Eliasza nie jako niebianska posta¢ poza ich zasiggiem, ale jako
kogos takiego jak oni. Po drugie, Eliasz jest przedstawiany jako maz modlitwy, co
oznacza, ze czlonkowie wspolnoty Jakuba moga by¢ ludzmi modlitwy w podobny
sposob. Po trzecie, w greckim stowie opolonadng znajduje si¢ aspekt cierpienia —
wiez wspolnej walki i cierpienia lezy migdzy nimi. Podkresla si¢ cztowieczenstwo
Eliasza, aby pokaza¢ cztonkom wspolnoty mozliwosci, jakie sa dostepne dla nich
na modlitwie.

©2 R.P. Martin, James, s. 276.

¢ Por. G. Schrenk, dikn dikaiog, dukoiocvvy, dukadw, Sikoimpa, diKainolg Sukalokpioio, w:
Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel, t. 2, Grand Rapids 1965, s. 190-191.

% Por. L.T. Johnson, The Letter of James, s. 334.

% Por. The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1. Apocalyptic Literature and Testaments, red.
J.H. Charlesworth, New York 1983, s. 541.

 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 427, W.F. Arndt,
F.W. Gingrich, FW. Danker, 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Chris-
tian Literature, Chicago—London 1979, s. 566.

7 Por. P.J. Hartin, James, s. 271.
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Perykopa Jk 5,13-18 nie jest dtuga, ale zawiera bogatg tres¢. Nacisk potozony
jest w niej na petng wiary modlitwe w réznych sytuacjach zycia, zwlaszcza na mo-
dlitwe wstawiennicza w intencji chorych. Modlitwa (Tpocevyopot, gbyopat, eyn)
prezbiterow 1 wspolnoty potaczona z namaszczeniem olejem (dAeipw) w imie Pana
przez prezbiteréw jest poteznym $rodkiem i moze przynies¢ choremu uzdrowienie
(iopan) i zbawienie (clw), a takze odpuszczenie (apinu) grzechow (apoptio).
Odpuszczenie grzechow wiaze si¢ takze z wyznaniem (é€olopoyém) grzechow
(apaptic), domyslnie prezbiterowi, cho¢ ten aspekt jest najmniej wyrazny w tek-
Scie. Odpuszczenie grzechow jest zatem uwarunkowane tutaj modlitwa petlng wia-
ry gltéwnie prezbiterow, namaszczeniem olejem w imi¢ Pana przez prezbiterow
i wyznaniem grzechow prezbiterowi. Ten ostatni warunek jest bardziej obecny
w kolejnym tekscie.

3. Warunek wyznania grzechow (1 J 1,9)

Kwestia wyznania grzechéw przed Bogiem i odpuszczenia grzechow (1 J 1,9)
znajduje si¢ w kontekscie, ktory mowi, ze Bog jest swiatloscig 1 ze trzeba po-
stepowa¢ w $wiattosci (1 J 1,5-2,28). Ta sekcja zawiera cztery czesci, tzw. czte-
ry warunki: 1,8-2,2; 2,3-11; 2,12-17; 2,18-28. Perykopa 1,8-2,2 stanowi pierwszy
warunek, polegajacy na zerwaniu z grzechem. Bez jego spetnienia niemozliwe
jest chodzenie w $wiattosci Boga, bycie z Nim w dobrych relacjach. Perykopa 1,8-
2,2 posiada nastepujaca strukture: pierwsza nierealistyczna hipoteza i jej obalenie
(1,8-9), druga nierzeczywista hipoteza i jej obalenie (1,10), Chrystus naszym ore-
downikiem (2,1-2).

Werset 8a: éav einopev 6t apaptiov ovk Eyopev (,,Jesli moéwimy, ze nie mamy
grzechu”). Twierdzenie, Zze nie mamy grzechu, moze oznaczaé, iz jesteSmy wolni
od winy grzechu albo nie popehilismy grzechu®. Pojecie grzechu w 1 Liscie Jana
jest ztozone, chodzi o postgpowanie w ciemnosci §wiata, na ktorg natrafia objawie-
nie si¢ Boga.

Werset 8b: éavtovg mhavdpey Kol 1 aAndeia ovk Eotiv €v MUiv (,,to samych
siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy”). Zanegowanie grzechu jest nie tyl-
ko oszukiwaniem siebie, ale takze wystgpowaniem przeciw Bogu, poniewaz od-
kupiencza $mier¢ Jezusa Chrystusa potwierdza powszechnos¢ grzechu (apoptio
i adwcioo w w. 8-10). Wszyscy jestesmy grzesznikami i to jest wielka prawda. Kto
zyje w tej prawdzie, rOwniez przyznaje, ze jest grzesznikiem, a ,,prawda (dAn0ewa),
ktéra mieszka w czlowieku, jest tozsama z Bozg eschatologiczng prawda” (por.
2J1-3;3J12;]8,32)%.

Warto zwrdci¢ uwage na to, ze w tej perykopie Jan caly czas uzywa zaimka
pierwszej osoby liczby mnogiej fueig (,,my”). Mowa jest tutaj o kazdym z nas,

% Por. R.E. Brown, The Epistles of John translated, with introduction, notes, and commentary
(Anchor Bible 30), New York 1982, s. 205.

% Por. G. Strecker, HW. Attridge, The Johannine letters. A commentary on 1, 2, and 3 John,
Minneapolis 1996, s. 32.
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o naszej kondycji grzesznika. Czasownik &youev (,,miec”) jest uzyty w praesens
wyrazajacym nasze ,,teraz”. Termin na okre$lenie grzechu wystepuje tutaj w licz-
bie pojedynczej (apaptia). Jednak nie chodzi tutaj o pojedynczy, konkretny grzech,
ale o kazdy rodzaj grzechu.

Werset 9a: éav Oporoydpey tag apoptiog MUV (,,jesli wyznawalibySmy nasze
grzechy”). W tym miejscu stowo ,,grzech” wystepuje w liczbie mnogiej, a wiec
odnosi si¢ do jednostkowych grzechow. Zdanie warunkowe okresla wlasciwy spo-
sOb postgpowania z grzechem, to znaczy wyznanie go w spowiedzi”. Czasow-
nik opoloyém moze by¢ uzywany zarOwno w znaczeniu wyznania wiary, ze Jezus
Chrystus jest Mesjaszem (np. J 9,22; 12,42; por. 1 J 2,23; 4,15), jak i w znaczeniu
wyznania grzechu. W Starym Testamencie wyznanie grzechu miato charakter in-
dywidualny, gdy kto$ wystepowat tylko w swoim imieniu, lub wspdlnotowy, gdy
kto$ wystepowat w imieniu catego ludu przed Bogiem (np. Kpt 5, 5; 16,2; Ps 32,5;
Ps 51,6; Prz 28,13; Dn 9,20; Joz 7,19). Publiczne wyznanie grzechu nie jest te-
matem czgsto spotykanym w Nowym Testamencie, oprocz tego miejsca pojawia
si¢ on jeszcze tylko cztery razy (Mt 3,6, Mt 1,5; Dz 19,18; Jk 5,16) i w kazdym
z tych przypadkow chodzi o wyznanie grzechu publiczne, a nie prywatne, jak to si¢
dzieje dzisiaj przy spowiedzi w konfesjonale, gdzie wszystko rozgrywa si¢ miedzy
poszczegolnym cztowiekiem a Bogiem. Wydaje si¢, ze tutaj Jan Apostot zachgca
zaré6wno do publicznego wyznania grzechow przed ludzmi, jak i przed Bogiem,
chociaz nie wyrazit tej mysli jasno. Samo wyznanie grzechow obejmuje skruche
i prosbe o Boze przebaczenie’'. Bog odpowiada na t¢ prosbe, objawia si¢ jako
wierny i sprawiedliwy.

Werset 9b: motog oty kai dikarog (,ten, ktory jest wierny i sprawiedliwy”).
Tutaj Jan Apostot pominat stowo ®ed¢ (,,Bog”), ale wiadomo, ze te dwa przymiot-
niki odnosza nas do Boga. Wierno$¢ Boga wystepuje wiele razy na kartach Pisma
Swietego (np. Lb 10,54; Pwt 7,9; 32,4; 1z 49,7; 1 Kor 1,9; 10,13; 2 Kor 1,18; 1 Tes
5,24; Hbr 10,23; 11,11; 1 P 4,19). Jan przedstawia Boga jako tego, do ktorego mo-
zemy mie¢ pelne zaufanie™, a zarazem jako sprawiedliwego Sedziego, ktory zna
mysli cztowieka i wlasciwie osadzi jego sumienie (Ps 7,12; 2 Mch 12,6; Pwt 32.4;
Ap 16,5). Jezus sam mowi: ,,Sadzg, jak stysze, a moj sad jest uczciwy” (J 5,30).
Zgadza si¢ to z koncepcja Boga, ktory jest swiattem (1 J 1,5).

Werset 9c¢: tva aofj quiv tag apaptiog kol kaboapion Muag arnod mhong adtkiog
(,;odpusci nam grzechy i oczysci nas z wszelkiej niesprawiedliwosci”). Czasownik
aeinw (,,odpuscic)” oznacza uwolnic¢ z dtugdéw (por. Mt 6,9-15; 18,21-35), ktore
cigzg na nas, dzigki $mierci ofiarniczej za grzechy ludzkie Jezusa na krzyzu, na
ktorym Bog objawia swoja sprawiedliwo$¢ (potepit grzechy) 1 mitosierdzie (prze-
baczyt grzechy) (Rz 3,25). Krew Jego Syna oczyszcza nas z wszelkiego grzechu
(1 J 1,7). Czasownik xaBapilo (,,oczysci¢”) oznacza, ze przez przebaczenie

" Por. J. Painter, I, 2, and 3 John (Sacra Pagina 18), Collegeville 2002, s. 155.

"t Por. G. Strecker, HW. Attridge, The Johannine letters..., s. 32.

2 Por. W.F. Arndt, EW. Gingrich, FW. Danker, A Greek-English Lexicon of the New Testa-
ment..., s. 664.
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grzechOw rowniez usunigta zostala wszelka przeszkoda w relacji z Bogiem (por.
Ps 51,3-4)7. Oba czasowniki, uzyte w coniunctivus aoristi, przedstawiaja przeba-
czenie i oczyszczenie jako spelnione, a nie trwajgce dziatania™.

Werset 10: €qv einopev 611 00y MUAPTIKAUEY, YEDCTNV TOODHEV OOTOV Koid
0 AOyog avtod ovk EoTv v UiV (,,Jesli mowimy, Ze nie zgrzeszylismy, czynimy
Go ktamca i nie ma w nas Jego stowa”). Powtarza si¢ tutaj to samo zatozenie, co
w wersetach 1,6a i 8a: ,,Jesli mowimy, to”. Proba obrony swej bezgrzesznosci ze
strony cztowieka skazana jest na porazke. Bylaby ona mozliwa przy zachowaniu
catkowitej jednos$ci z Bogiem, chodzeniu w Jego $wietle, ale w rzeczywistoSci nie
ma czlowieka bezgrzesznego”™. Prawdopodobnie jak wczesniejsza przechwatka
w wersecie 8a (nie mamy grzechu) polegata na zaprzeczeniu winy za grzech, tutaj
wydaje sig, ze chodzi o zaprzeczenie samych grzechow’®. W wersecie 8 autor po-
wiedzial, Ze kto twierdzi, iz jest bez grzechu, to sam siebie oszukuje, tutaj w werse-
cie 10 stwierdza, ze jesli mowimy, iz nie zgrzeszyliSmy, to czynimy Boga klamca,
poniewaz Bog oswiadcza, ze ludzkos¢ zgrzeszyla, i z tego powodu postat swego
Syna jako ofiar¢ przebtagalng za nasze grzechy (1 J 4,10). G. Strecker”” uwaza,
ze tutaj w istocie chodzi o ukierunkowanie spolecznos$ci na nieunikniony wybor
miedzy §wiatlem a ciemnoscia, migdzy prawda Boga a falszem $wiata. Tak samo
dualizm ,,$wiatla i ciemnosci” (w. 5-7) jest rownolegly 1 interpretowany przez kon-
trast ,,prawdy i falszu” (w. 6, 8, 10). Akcent w obu przypadkach jest etyczny, ponie-
waz yevdog (,.ktamstwo”) w wersecie 10 jest identyczny z 00 moiglv v aAnOeiov
(,,nie czyni¢ prawdy”) = &v 1@ okdtel nepumatelv (,,chodzi¢ w ciemnosei”) w wer-
secie 6. Z tego wynika, ze stowo Boze nie znajduje si¢ w naszym sercu, poniewaz
stowo Boze samo w sobie jest prawda (por. J 8,32). A prawda nie moze wspotist-
nie¢ z ktamstwem. W niniejszym wersecie brak stowa Bozego w zyciu wiernych
,»oznacza brak postepowania zgodnego z prawda (w. 1,6)”"8, a prawda w Ewangelii
Jana jest samg osoba Jezusa (14,6).

W 1 17J 2,1-2 autor wyrazil cel swojego pisma — zeby nie popemia¢ grzechu.
Jego przestanie jest potrojne: 1. Wzywa do absolutnego odrzucenia grzechu;
2. Czlowiek nie moze nie grzeszy¢, bo posiada nature sktonng do zta; 3. Pocie-
szenie, ze zawsze mamy nadziej¢ uzyskac przebaczenie grzechéw, gdyz Smieré
Jezusa na krzyzu zado$éuczynita za nasze grzechy”. Okreslenie nopéxintog do-
stownie oznacza ,,obronce”, ,,oredownika”, ,,rzecznika”. Tylko tutaj mwapdkAntog
odniesiony zostal do Jezusa Chrystusa. W Ewangelii Jana moapdaxintog okre-
$la Ducha Swictego (J 14,16.26; 15,26; 16,7). Jak w Starym Testamencie Bog

3 Por. C.G. Kruse, The letters of John, Grand Rapids 2000, s. 69.

7 Por. tamze, s. 69.

75 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John, s. 157.

¢ Por. R.E. Brown, The Epistles of John, s. 211.

7 G. Strecker, HW. Attridge, The Johannine letters..., s. 33.

" A.R. Sikora, Trzy wymiary ,,Stowa Bozego” gwarantujgce tozsamos¢ Kosciota (1 J 1,10;
2,5.7.14), ,Nerbum Vitae” 13 (2008), s. 183.

" Por. D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, thum. A. Czwojdrak, Warsza-
wa 2004, s. 1028-1029.
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wstawial si¢ za swoim ludem przed innymi narodami, tak Pan Jezus przez swoja
ofiarg przebtagalng stat si¢ naszym obronca: wstawia si¢ za grzesznikami, broni ich
przed karg, usuwa gniew Boga z powodu grzechow (por. Rz 8,34; Hbr 4,14-16)%.
Sw. Jan jeszcze potwierdza powszechng moc ofiary Jezusa za grzechy nie tylko
nasze, lecz catego Swiata.

W 117 1,8-2,2 $w. Jan mocno stwierdza, ze wszyscy jesteSmy grzesznikami, nikt
nie moze powiedzieé¢, iz nie ma grzechu i jest w stanie zy¢ bezgrzesznie o wila-
snych sitach. Mamy jednak Rzecznika w osobie Jezusa Chrystusa, ktory ztozyt
ofiarg przebtagalng za nasze grzechy i wstawia si¢ za nami u Ojca. Jesli wyznajemy
(dpoloyém) nasze grzechy (apaptic), Bog je nam odpuszeza (dpinw) i oczyszcza
(xaBapilw) nas z nieprawosci (adikin). Dzigki Jego tasce mozemy zy¢ bez grze-
chu. Wyznanie grzechéw zostalo w tym tekscie wyraznie ukazane jako warunek
odpuszczenia grzechow. Jesliby§my nie wyznawali grzechow i twierdzili, ze nie
mamy grzechu, to mijamy si¢ z prawda i pozostajemy w grzechu.

Podsumowanie

Zanalizowane teksty pokazaty, ze odpuszczenie grzechow ze strony Boga wy-
maga spetnienia pewnych warunkéw ze strony cztowieka, jego zaangazowania.
Jezus odpuszcza grzechy paralitykowi, na dowod czego uzdrawia go tez z choro-
by fizycznej, widzac ogromna wiar¢ chorego i jego pomocnikow (Mt 9,1-8 || Mk
2,1-12 || Lk 5,17-26). Ta wiara byla warunkiem, motywacjg, aby odpusci¢ grzechy
cztowiekowi sparalizowanemu. Bez niej prawdopodobnie nie dosztoby do tego
aktu.

Z kolei w Jk 5,13-18 warunkiem odpuszczenia grzechéw ze strony Boga jest
petna wiary modlitwa prezbiteréw i wspolnoty wierzacych w intencji chorych,
potaczona z namaszczeniem olejem w imi¢ Pana przez prezbiterow. Te dziatania
ludzkie majg przywroci¢ chorym zdrowie fizyczne, ale takze uzyskac przebacze-
nie grzechéw. Odpuszczenie grzechow wiaze sie w tym tekscie takze z wyzna-
niem grzechow, domyslnie prezbiterowi, cho¢ ten aspekt jest mniej wyrazny.

Warunek wyznania grzechow dochodzi mocno do glosu w 1 J 1,8-2,2. Autor
podkresla, ze wszyscy jestesmy grzesznikami, ale mamy Rzecznika w osobie Je-
zusa Chrystusa, ktory ztozyt ofiare przeblagalng za nasze grzechy i wstawia si¢ za
nami u Ojca. Jesli wyznajemy nasze grzechy, Bog je nam odpuszcza i oczyszcza
nas z wszelkiej nieprawos$ci. Dzigki Jego tasce mozemy zy¢ bez grzechu. Jesliby-
$my nie wyznawali grzechow i twierdzili, ze nie mamy grzechu, to mijamy si¢
z prawdg i pozostajemy w grzechu.

Jak wida¢, istnieja w Nowym Testamencie teksty, ktore wigza odpuszczenie
grzechow ze spelnieniem pewnych warunkow. Bog gotow jest przebaczy¢ kaz-
dy grzech, ale cztowiek musi ze swej strony wnies¢ swoj wktad. Kiedy napoty-
kamy w Nowym Testamencie teksty, w ktorych odpuszczenie grzechow nie jest

8 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznan 1959,
s. 359.
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obwarowane zadnymi warunkami, to musimy je odczytywac¢ w $wietle tekstow
zawierajacych takie warunki. Nie mozemy tatwo twierdzi¢, ze przebaczenie Boze
nie zaktada zadnych wymagan wzgledem grzesznika.
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